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TAKDIM

Divan edebiyatinin miistesna eserleri her zaman icin okuyucu Uzerinde
derinizler birakir, derinlemesine diislince uyandirir. Bu ise gonl veren-
ler serh vesilesiyle, her kelimenin, cimlenin, misranin, beyitin hatta ga-
zelin isaret ettigi gizli cevherleri ortaya ¢ikarmak i¢in anlamaya, agikla-
maya yorumlamaya calisirlar.

Gelenekle gelecek arasindaki kopri olan Divan edebiyati, kadim kil-
tirdmiuziin, edebiyat, sanat ve din anlayisimizin kaynaklarindan beslen-
digi icin gizli guizellikleri icerir. iste bu giizelliklerden nasip alabilmek icin
siirleri iyice incelemek, anlamaya calismak gerekmektedir.

Serh edilen metinler glinim{iz insani tarafindan daha kolay anlasil-
makta, aslinda bir nevi ince bir iscilikle okuyucuya yeni pencereler acil-
maktadir. Metin yeniden ele alinmakta, bu ise gonil verenlerin ufkuna
simsekler cakmakta, distince dlinyamiza blyuk katkilar saglamaktadir.

Siirin icine mana sanatiyla adeta kodlanmis olan sifreler ¢ozildikge,
siirin kiymeti daha da artmakta, sairin degeri takdir edilmekte mana
diinyasindaki incelikler sezilmeye calisiimaktadir.

Kur’an ve siinnetten beslenen Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi Haz-
retleri kaleme almis oldugu eserlerinde ilahi sirlari edebf bir Gslupla be-
yan etmis, hakikatleri siir diliyle ifade buyurmustur. Ayni zamanda siiri
bir irsad vesilesi kilarak mesajlarini ilmek ilmek dokumus, nakis nakig
islemistir.

irfan hayatimizin disturlarini misra misra dile getirmis, beyit beyit
dillendirmistir. DinT hususiyetlere isaret buyurmakla birlikte, tasavvufun
inceliklerinden, sosyal konulardan ve insani insan yapan degerlerden
bahsetmis, ayet, hadis ile 6nemli tarihi ve edebi unsurlara atifta bulun-
mus miimtaz bir Uslupla eserlerini ortaya koymustur.
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HulGsi Efendi Hazretlerinin Divani’ni anlama gayretine matuf olarak
vakfimiz tarafindan tertip edilen “Divan-i HulGsi-i Darendevi Serh Yaris-
mas!” onemli bir kiltirel faaliyettir. Clinki bu istikamette yarisma vesi-
lesiyle edebiyat ve akademik cevrelerden ¢ok sayida kalem ehli, gonl
ehli insanimiz gayret gostermis, yarismaya fevkalade bir ilgi ve katilim
olmustur.

Ulkemizde otorite olarak kabul edilen; Prof. Dr. iskender Pala, Prof.
Dr. Cihan Okuyucu, Prof. Dr. Ali Yilmaz, Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof.
Dr. Nihat Oztoprak’tan olusan jiiri heyetinin titiz calismalari neticesinde
bu kitapta yer alan eserler derecelendirilmis ve yayinlanmaya layik g6-
rilmustir.

Yarismaya gonderilen her eser mutlaka giizel ve takdire layiktir. Bas-
ta kiymetli jari Gyeleri olmak tizere; HulGsi Efendi (k.s)'nin siirlerini an-
lamak ve agiklamak icin ¢alisma ortaya koyan, buna gonul veren, mesai
harcayan, konuya ilgi gbsteren butin katilimcilara bu vesile ile tesekkiir
ediyorum.

Bu tur kultlrel galismalarimiz her yil geliserek devam edecektir. Vak-
fimizin sosyal ve kilturel alanda yaptigi faaliyetlere destek veren siz
kiymetli dostlarimizi géniilden selamlarim.

Baki muhabbetle...

01.01.2012
H. Hamidettin ATES
Miitevelli Heyet Bagkani



Yarisma 1’incisi / Yrd. Do¢. Dr. Hakan YEKBAS?

Ben nar-1 agk ile yanip hak ile yeksan olmusam
Can u teni diri tutan kimdir ki hayran olmusam

Ozet

Tasavvufisiirin asrimizdaki 6nemli temsilcilerinden olan Osman HulGsi Efendi, manzumelerinde
agirhkh olarak ilahi aski terenniim etmis bir sahsiyet olarak karsimiza cikmaktadir. Sair,
siirlerinde kullandigi sade ve samimi dile karsin oldukga lirik manzumeler de yazmistir.
Manzumelerinin birgogunu sanatsal kaygilardan uzak tasavvufi vecd ve hallerinden kaynaklanan
bir ilhamin Griintyle te’lif etmistir. Bu siirlerden biri de Divaninda yer alan “olmusam” redifli
gazelidir. Gazel, tasavvufi terimlerin yogun bir sekilde kullanildigi bir manzume olmasinin yani
sira HulGsi Efendi’nin tasavvufi yolculugu hakkinda da bizlere 6nemli ipuglari vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osman HulGsi Efendi, agk, varlik, vahdet-i viicid.

Giris

Tasavvufi siir; insani tefekkire ve diisiinceye sevk eden siirdir. Ciink{i bu
tir manzumeler, insanin varligini, varolus hakikatini dile getirmektedir. Bu siir,
temel olarak tasavvufi varolus gorisini yansitirken,” diger taraftan insani 6zne
olarak ele alir. Tasavvufi siir disinda kalan siir tiirlerinde ise insanin varlik du-
rumu genelde muglaktir. Buna karsihk tasavvuf; ideolojik ve diinya gorisi
argumanlarini degil, aksine insanin icinde bulundugu varolus gercegini dile
getirmekte; insani, yaratilistan getirdigi kabiliyetlerinden dolayi esref-i mahli-

1 Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
2 Walter G. Andrews, Siirin Sesi, Toplumun Sarkisi, iletisim Yay., istanbul 2000, s. 83.
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kat olarak gérmektedir. Yani tasavvuf, Yaraticidan aldigi 6z ile varolus ilkesini
ortaya koyar ve bu varolus mayasini da Allah nefhasindan alir.?

Bu ylizden, her tasavvufi siirde Allah’in yankisi ve hikmeti okunur. Muta-
sawvif sairin perspektifinde, gérilebilenlerin gériinmeyen gercegi vardir. Siirin-
de goriinenin 6tesinde goriintiler géren sair, siirindeki isaretlerle Hakk’in sifat-
larini ve siirdeki satirlarinin arasinda islam inancinin tek ve degismez ciimlesi
olan “Tek”ligi yani “Tevhid”i tekrarlar.* Cinkii her nesnenin insanin géziine isik
aracihigiyla gériinmesi gibi, insanin kalbine de her sey Allah vasitasiyla goriilir,
sGfi de varligi ve varolusu bu yolla tanir. Onlar, bir nesnenin veya bir insanin
glzelligi karsisinda sevgilerini dillendirseler de, o gegici varliklarin glizelliginden
ve gekiciliginden vazgecip giizelligin hakikati olan Allah’a tevecciih ederler.’ Bu
yuzdendir ki sGfinin siiri, lirik bir nitelik arz eder. Bu tarz siirde herhangi bir ka-
yit yoktur, ne zaman ne de sinir bulunur, sinirlarin ve ¢aglarin 6tesinde duygu-
lar ifade edilir. Lirik siirin temsilcisi olan s(ff i¢in, manevi tecriibenin dogrudan
tastyicisi olan siir, ayni zamanda kendi varligini korudugu evi de sayilmaktadir.
Hilmi Yavuz bu ylzden lirik siirin en iyi 6rneklerini mutasavvif sairlerin verdikle-
rini soylemektedir.®

Bu itibarla sfi sairler, siirlerini sanatsal bir kaygiyla degil tasavvufivecd ve
hallerinden kaynaklanan bir ilhamin Grinuyle yazarlar. SGfilerin her misrasinda
ilahi askin bir yansimasi olarak binlerce sir gizlidir. Clinkii siff sairler, kendi kisi-
sel tecriibelerinden ziyade tamamen ilahi bilgininin géniillerini ihata etmesiyle
siirlerini dillendirirler. Zira sGflye gore, insanin varolusunun merkezinde gondl
yani kalp yer alir. Bu ylzden olsa gerek felsefi siirin dncilerinden olan Rilke,

"7 S{filere gore insanin kendi varlik

sairlere su daveti yapar: “Kendi kalbine dén.
farkindahginin bilincine ulagsmasinin merkezi, insanin yénlendirme Ussu olan

kalbidir.

3 “Hani Rabbin Meleklere ‘Ben Kuru Bir Camurdan, Sekillendirilmis Balgiktan Bir insan
Yaratacagim. Onu Diizenleyip icine Ruhumdan Ufledigim Zaman, Onun igin Hemen Saygi ile
Egilin” Demisti.” Hicr, 15/28-28. (Yazimizdaki Ayet Meallerinde, Diyanet isleri Baskanliginin
2009 Yilinda Yayimlamis Oldugu Kur’an-1 Kerim Meali Esas Alinmistir.)

Roger Garaudy, isldmin Va’dettikleri, (Cev: Nezih Uzel), Pinar Yay. Ankara 1983, s. 183.
Ali Nihad Tarlan, Fuzdli Divani Serhi, Cilt: 1, KTBY, Ankara 1985, s. 41.

Hilmi Yavuz, Edebiyat Ve Sanat Uzerine Yazilar, YKY, istanbul 2005, s. 183.

Yiicel Kayiran, Felsef7 Siir -Tinsel Poetika-, YKY, istanbul 2007, s. 73.

N o b
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Bir dsiince siiri olmasi hasebiyle tasavvufisiirin, zaman iginde kendine has
bir ligati de olusmustur. Mutasavviflarin; ruhaniyolculuk boyunca yasadiklari-
ni ifade etmek, misahede ve tecriibelerini dile getirmek istemeleri giinlik,
normal ve alisiimis dilden farkhlik tasiyan bir ifade tarzini gerekli kilmistir. G6-
rinen alemiyani dis diinyayi anlatan dil, tipki anlattiklari varliklar gibi somut ve
cismani bir anlam ifade eder. Mutasavviflar ise ruhani ve batini dlemle ilgilen-
diklerinden, bu alemin 6zelliklerini anlatabilecek, seyr U siilGk esnasinda yasa-
digi halleri ifade edebilecek bir dile ihtiya¢ duymaktadirlar. Tabii bu durumda
mutasavviflar, glinliik hayatta ve normal dilde olmayan manalari ifade igin yeni
kelimeler tiretmek yerine mevcut kelimelere mecazi ve sembolik anlamlar
yiiklemeyi tercih etmistir.? Kelimelerin bu sekilde kullanimi alegorik ve metafo-
rik anlatim, mecazli ve istiareli anlatim, remiz, ima ve tevriyeli anlatim seklinde
kendini gostermistir. Bltlin bu anlatim sekilleri, siir metinlerinde goériinen
mananin arkasinda, gériinmeyen ikinci bir mananin ortaya ¢ikmasina vesile
olmustur. iste bu noktada, siir dilinin anlam zenginliginin ortaya ¢ikariimasi,
sairin muradinin agiklanmasi igin izah edilmesi yani serh yapilmasi gerekmek-
tedir. Dogru bir yaklasimla yapilacak bir serh; mutasavvifin, tasavvuf yolundaki
macerasini, geldigi noktayi, yasadig halleri anlamamizda bize yardimci olacak-
tir. Ali Nihat Tarlan’in “Hiilasa bir metin; onu meydana getiren sanatkdrin i¢
benligini ve o devrin hususi karakterini bize vuzuh ile gésteren degerli bir vesi-
kadir. Ondan miimkiin oldugu kadar istifade etmedge ugrasmaliyiz.”® seklindeki
ifadesi saniriz, serhin bir sairi veya ona ait siiri anlamadaki 6nemini ortaya
koymaktadir.

Tabii tasavvufi bir metne yaklasirken bitiin ilim ve sanat dallariicin anah-
tar mahiyetinde terimlerin var oldugu unutulmamalidir. Ayni kelimelerle ifade
edilmis olsalar da terimler, farkli ilimlerde ve sanatlarda farkli anlamlar tasi-
maktadirlar. Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler icin yazilan tarih ve usul
kitaplarinda o ilmin gelisim tarihiile bu terimlerin mahiyetleri agiklanmistir. Bir
“hal” ilmi olan tasavvuf icin de terimler var olmustur. Her ne kadar yasanan,
hissedilen hallerin anlatilmasinin, yazilmasinin uygun olmadigi hatta bunun gii¢
oldugu disinilse de ilk donemlerden itibaren var olan terimler artarak anlam-

8 Kaplan Ustiiner, Divdn Siirinde Tasavvuf, Birlesik Yayinevi, Ankara 2007, s. 22.
9 Ali Nihat Tarlan, Edebiyat Meseleleri, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1981, s. 203.
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larini derinlestirerek ve zenginlestirerek varliklarini devam ettirmislerdir. Bun-
lar sUfiler arasinda ortak bir dil meydana getirdigi gibi onlarin dilini anlamak
isteyenlere de kolaylik saglamis, zamanla tasavvuf terimlerini anlatan, acikla-
yan eserlerden baska tasavvufla ilgili kaleme alinan her eserde belli oranda bu
terimlerden de bahsedilmistir. Her ne kadar mutasavvif sairlerin gelistirmis
olduklari kavramlariizah eden yahut ilgili siirleri serh eden pek ¢ok eser yazil-
mis olsa da, bu sahada yazilan eserleri sadece kitabf bilgilerle anlamak mim-
kin degildir.'® Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi tasavvuf hal ilmidir, dolayi-
siyla eskilerin deyimiyle “Hdl, kdl ile bilinmez. Tatmayan hi¢ bilmez.”

Bu baglamda genelde tasavvuf erbabinin 6zelde Osman Hullsi Efendi’nin
manzumelerine baktigimizda kelimelerin gériinen anlamindan ziyade gorin-
meyen anlamina tasavvufiifadesiyle s(iretten ziyade sirete bakmayi gerektiren
bircok kavram kullaniimistir.

XX. asrin 6nemli mutasavviflarindan biri olan Osman Hul{si Efendi, tasav-
vufi siirin 6nemli temsilcilerindendir. Gerek lafiz gerekse mana bakimindan
Ahmet Yesevi ile baslayan Y(nus Emre, Niyazi-i Misri, Aziz Mahm(d Hidayi,
Esrefoglu RGmi gibi mutasavvif sairlerin gelenegini basariyla devam ettirmis bir
sairdir. Siirlerinde onu Hak asig1 samimf bir mi{i’'min olarak gérmekteyiz. Yasa-
diklarini ve manevi tecriibelerini samimf bir dille terenniim eden HulGsi Efen-
di’'nin siirlerinde ayni zamanda lirizmi ve dinamizmi de hissetmek mimkundur.

Osman Hullsi Efendi, tasavvufi siir yazdigi icin birgok manzumesinde bir
anlamda kendi karakter yapisinin disa yansimasini goriiriiz. ilahi sevgiyi varolu-
sun 6zl olarak kabul eden ve varligin 6ziiniin “ask” oldugunu birgok siirinde
ifade eden HulGsi Efendi, bir anlamda (inlii mutasavvif ibni Arabi’nin “Alemde
muhabbete nisbeti olmayan hicbir hareket yoktur. Alemin hareketi de kemdle

" anlayisini siirlerine yansitmistir. Osman HulGsi

yénelik bir muhabbettir.
Efendi varligin yaratilisini ask ve muhabbet baglaminda degerlendirmis ve bu

anlayisi da siirine basariyla yerlestirmistir:

10 Mustafa Tatgl, “Tasavvuf Ve Rumuz”, Yesevilik Bilgisi (Hzl: Cemal Kurnaz, Mustafa Tatgl),
MEB Yay., Ankara 2000, s. 40.

11  Toshihiko izutsu, islém Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (Cev: Ramazan Ertiirk), Anka
Yay. istanbul 2002, s. 192.
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Gecdik esrdr-1 “Ene’l-Hak”dan o Halldc degiliz
Hizr’in Gbina hayédtina da muhtdc degiliz*

Sanma gamina hem-dem olan kalmadi ey dil
Oldu ne ki varsa sana hep yér-1 muhabbet™

Dil-i seydd-yi muhabbetle sarissak ne olur
ikilik birlige birlikle karissak ne olur™

Gliliin vashn dilersen hdr-1 nGddndan keder cekme

Muhabbet gest ii zdrinda ani cGnina réhat bil*

Isit siklarin sirrini ta’n eyleme ey ihvén
Veren ask u muhabbeti degil mi Hazret-i Siibhdn™®

Muhabbet dsikin cén nakdidir cGndna ldyiksa
Visélin arz eder ma’siku Gsik céna ldyiksa™

Asér-1 muhabbetdir esrér-i muhabbetdir
Envér-i muhabbetdir didér-1 Karibu’llGh*®

Kim daldi vahdet bahrina ere hakikat sehrine
Yérin muhabbet bezmine cénini kurbdn eyledi™®

Osman HulUsi Efendi, vahdet-i viic(da dayanan bir tasavvuf anlayisina

sahiptir. O ilahi ask deryasina dalan bir rinttir. Siirlerinde dikkat ¢eken tasavvufi
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unsurlar, cogu Divan sairinin aksine estetik kaygilardan ¢ok, normal bir hayat
tarzinin yansimasi olarak yer almistir.

Bu bakimdan Osman HulGsi Efendi’nin Divaninda yer alan bir gazel, sairin
tasavvufi macerasi hakkinda bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Gergi HulGsi
Efendi’'nin ruhani yolculuklarindan, miisahede ve tecriibelerinden bahseden
bazi beyitler ve manzumeler Divaninda bulunsa da bu gazel, bir biitiin olarak
sairin tasavvufta ulastigi merhaleyi gbstermesi, birgok tasavvufi remiz ve sem-
bol icermesi bakimindan 6nemlidir.

Siirin serhine, anlam ve anlatim incelemesine ge¢cmeden 6nce, bir sanat
eseri olan yedi beyitlik gazelin tamamini birden gorsel ve isitsel olarak deger-
lendirebilmek amaciyla biitln halinde vermek yerinde olacaktir:

(Miistef’iliin/Miistef’iliin/Mustef’ilin/Miistef’iliin)

1. Ben ndr-1 ask ile yanip hdk ile yeksdn olmusam
Cdn u teni diri tutan kimdir ki hayrdn olmusam

2. Bir zerre iken kénima erdim ¢ii oldum dfitdb
Bir katre iken aslima vasl ile ummén olmusam

3. Hakka’l-yakinle Hakk yiiziin seyr eyleyip cdn sirr ile
Seyr eyleyen géz seyr olan yliz ile seyrdn olmusam

4. Rahu’l-Kudiis sol nefhadir kim éliiler kila diri
Ol Rih-1 Kuds’em ki dirilmis zdr-1 pinhdn olmusam

5. Her kanda baksa gézlerim gérmez o ydrin gayrisin
Bilmem o yéri ben miyim ben mi o cdndn olmusam

6. Yz dort kitdbin sirrini ydarin yiiziinden okuyup
Ol mushaf-i hiisn ile dolmus magz-1 Kur’én olmusam

7. Derler Huliisi her séze biirhdn gerek elde veli
Ydrin suhiduyla dolup her sé6ze biirhdn olmusam
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Gazelin Serhi

1. Beyit:

Ben ndr-i1 ask ile yanip hdk ile yeksén olmusam
Cén u teni diri tutan kimdir ki hayrdn olmusam®

(Ben ask dtesiile yanip toprakla bir olmusum. Can ile teni diri tutan kimdir
ki ona hayran olmusum.)

Gazel, biitiin islam edebiyati siirinde hakim olan temel bir duyguyu vurgu-
layarak baslamaktadir. Ask... Bu kelimeye ylzyillarca birgok sair ve yazar farkl
anlamlar yiiklemis olsa da 6zellikle islam mutasavviflari igin ask, kdinatin varo-
lusundaki en 6nemli etkendir. Buna goére Allah bilinmeyi/sevilmeyi diler ve
“kiin” emriyle kainati var eder. Mutasavviflar bunu, “Kiintii kenzen mahfiyyen
feahbebtu en u’refe fe-halaktel halka li u’ref’ hadisiyle aciklarlar. Yani Yice
Allah bilinmek istedigi icin mevcudati yaratmistir.” Yine tasavvufi literatiirde
hadis-i kudsi olarak kabul edilen “Levlake levlak lema halakt(’l-eflak” (Sen ol-
masaydin kdinati yaratmazdim.) ifadesi, bitiin mevcudatin yaratilis sebebi
olarak aski, muhabbeti esas alan baska bir inanistir.

Bu itibarla askin 6znesi olan mutasavvif yani asik, asil sevgiliye hep hasret
duyar. Bu ylzdendir ki siirlerde hep askin ayrilik hali anlatilir. Clinki vuslatin
siiri olmaz. Hayali Bey’in ifadesiyle “Cdylar ¢iin erdiler derydya hdmis oldu-
lar"* (Nehirler deryaya ulasinca sakinlestiler, sustular.) Yani vuslat bir anlamda
s6zin bittigi noktadir.

Tabii, asigin sevgiliye (Allah’a) kavusacagi slre icinde birgok sikinti yasaya-
cagi da asikardir. iste bu sikintilar asik icin yakici bir ates gibidir. Ask, asagidaki
beyitlerde Seyh Galib’in ifade ettigi gibi gonilleri yakan bir atese benzemekte-
dir.

20 Ates, Es-Seyyid Osman Huldsi, Divan-1 Hul(isi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, 5.184

21 Seyyid Muhammed Nar, Edebi Ve Tasavvufi Misri NiyGzi Divém Serhi, (Hzl: Mahmut
Sadettin Bilginer), Esma Yay., istanbul 1982, s. 133.

22 Ali Nihat Tarlan, Haydli Divdn-i, Akgag Yay., Ankara 1992, s. 106.
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Nar-1 miicessem midir Gtes midir
Yakisini séyleyemem éh Gh

Ah mine’l-aski ve halatiht
Ahraka kalbi bi-hardratihi®®

(Ask, cok parlak ve giizel bir nur mudur yoksa dtes midir? Ah ah, yakisini
séyleyemem / Ah askin elinden ve héllerinden, kalbimi hararetiyle yakti.)

Bu itibarla beyitte de ask atesiyle yandigini ifade eden HulGsi Efendi, bu
yolla can ve beden kafesinden kurtuldugunu séylemektedir. Aslinda can, sevgi-
liye kavusmak icin bir aractir. Clinkl can, bedenlenmek suretiyle aski tanir ve
onun yardimiyla gafletten uyanir. Ancak vuslatin sarti da canin isteklerinden
yani masivadan arinmaktadir. Yani 6lmeden 6énce 6lme sirrina ermektir. Tasav-
vufi ifadesiyle fena-fillah mertebesine ulasmaktir. Bu ylzden bir asigin,
masltkuna ulasmasi icin maddi benligi ifade eden canindan ve bedeninden kur-
tulmasi gerekmektedir. Can, sevgiliile asik arasindan bir engeldir. Hz. Peygam-
ber’in "Sizin i¢in viicudunuzdan bliyiik glinah yoktur." hadisi, muhtemelen bu
gercegi ifade etmektedir.

Ask atesiyle yanarak cani Hakk'a vermek; canin, yegane varligin Allah’a ait
oldugunu idrak etmek demektir ki asagidaki beyitte Niyazi-i Misri de benzer
distinceleri dile getirmektedir:

Ask yoli belalidur her kéri ceféhdur
Cénundan iimidiin kes cGnéne irem dirsen®®
NiyGzi-i Misri

Sairin beytin ilk misrasinda anlatmak istegi duygu, esasinda yukarida ifade
ettigimiz telakkilerdir. Ask atesiyle can ve beden kafesinden kurtulan Osman
HulGsi Efendi, 6zline yani topraga donmudistir, 6lmeden 6nce 6lmiustar.

Beytin ikinci misrasinda gegen hayran so6zi, tasavvufi istilah olarak ¢cogu
zaman hayret kavramiyla birlikte diisiinliir. Tasavvufta hayret veya hayranlik

23 Muhsin Kalkisim, Seyh Gdlib Divani, Akgag Yay., Ankara 1994, s. 167.
24  Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divéni, Akcag Yay., Ankara 1998, s. 121.
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Allah’in yaraticihigina, hikmetine karsi duyulan en son duygu mertebesidir ki bu
durumun kelimelerle ifadesi miimkin degildir. Orada ancak susulur ve o hal
yasanir.

Hayret makami, aklin islevini yitirdigi bir haldir. Aslinda ask ile dolu olan
gonil hayrete diismez. Bu durumda iken sGfinin diinya ile ilgisi kesilir; agkin ve
tecellinin merkezi olan gondl, bu halin zevki ve nuruyla dolar. Hayranlik, hayret
makamindayken ilahi 4lemi seyretme ile meydana gelen bir durumdur. Allah’in
isimlerindeki yiicelige, hikmetine karsi duyulan asiri bir arzu® ile kendinden
gecen sOff, zamanin ve mekanin farkinda olmaz. Clinkl hayranlik veya hayret,
Hz. M@sa’nin Tar Dagl'inda yasadigl haldir; Zialeyha’yr kinayan kadinlarin,
Yisuf'u gériince meyve yerine ellerini kestikleri anda dustikleri haldir. Bu du-
rumda iken sGfinin aski daha da artar, gonli cilalanir.

2. Beyit

Bir zerre iken kdnima erdim ¢ii oldum dfitdb

Bir katre iken aslima vasl ile ummdaén olmusam

(Ben bir zerre iken asil kaynagima (glinese) eristim, simdi glines oldum. Bir
katre iken ashma kavusarak derya olmusum.)

Beyit biitini itibariyla vahdet-i viic(d felsefesinin 6ziint anlatmaktadir.
Vahdet-i viicid, islam dininden énce de biliniyor olmasina ragmen ilk kez Endii-
lisli bir Misliman olan Muhyiddin ibn Arabi tarafindan sistematik hale geti-
rilmistir. Temelde “varligin birligi, varlikta birlik” gérisiine dayanan bu goriise
gore gercek varlik bir tanedir, bu da sadece Hak ve onun tecellilerinden ibaret-
tir. Bunlarin disinda hicbir bilgi veya varlik hakiki degildir.? Varligin 6ziintin Hak
oldugu, bitlin gorinrlerin ve bitln fiiliyatin gercek sebebi ve failinin Allah
oldugu esasina dayanan vahdet-i viic(id, neredeyse bitiin Misliiman mutasav-
viflar tarafindan kabul edilmistir.”” Ozellikle Divan ve tekke edebiyatimizda

25 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri SozIiigii, Anka Yay., istanbul 2005, s.
260.

26 Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalci Yay., istanbul 2001, s. 364.

27 Mehmet Ulucan, “Niyazi-i Misr’nin Siirlerinde Varlik Anlayisi”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt: 19, Sayi: 1, s. 35.
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blylk 6lciide islenen bu prensibin 6nemli temsilcilerinden Niyazi-i Misri, asa-
gidaki beyitte veciz bir sekilde vahdet-i viicidu ifade etmektedir:

Hem cén u hem ten oldur hem sen ve hem ben oldur
Ciimle gériinen oldur uzakta ve yakinda®®

Osman HulGsi Efendi, yukarida bahsi gecen vahdet-i viicd prensibine da-
yanan bir tasavvuf anlayisina sahiptir. Siirlerinde ve 6zellikle bu beyitte vahdet-
i vicld anlayisi estetik kaygilardan arinmis bir halde, normal bir hayat tarzinin
yansimasi olarak yer almistir.

Siiri bir anlamda yasaminin ve inandiklarinin bir serhi olarak géren Hul(si
Efendi’nin vahdete yani birlige ulasmasinda izledigi yolu anlattigi bu beyit, ta-
savvufiifadesiyle bir devriyyedir. Devriyye, klasik edebiyatimizda daha ¢ok dini-
tasavvufi kimlikli sairler tarafindan kullanilan bir terimdir. Ayni zamanda bir
nazim tiirt olan devriyye, ruhun dlemi dolagsmasini konu edinir. Ahmet Talat
Onay, devriyyeyi soyle aciklamaktadir:

“Felsefe-i SGfiyedeki “sudur ve tecell?” nazariyesi, mucibince maddialem olan su
diinyayay diisen mevc(d, ibtida cemad, sonra nebad, sonra hayvan, sonra insan
sekillerinde tecelli ve nihayet insan-1 kamil sekline inkilap eder, Hakk’a vasil

29
olur.

Ylnus Emre’nin:

Ben ezelde varidum ma’sikila yaridum
Hak beni viribidi Glemi gére geldiim

Clin gékden yire yagdum yirden gége ¢ok agdum
Adem tonin tonandum devrénum siire geldiim

28 ihramcizadde Haci ismail Hakki Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 ildhiyyat Ve Aciklamasi, Cilt:
3, Gozde Matbaacilik, istanbul ?, s. 225.

29 Ahmet Talat Onay, Tirk Halk Siirlerinin Sekil Ve Nev’i, (Hzl: Cemal Kurnaz), Akcag Yay.
Ankara 1996, s. 233.
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Et U deri biiriindiim geldiim size gériindiim
Adumi Adem kodum andan zuhira geldim®

misralari, devriyye nazariyesini en veciz sekilde ifade etmektedir.

Devriyyelerde insan ruhunun ve kadinatin Allah’tan ¢ikip yine ona varacagi
diistiincesi islenir. Bu nazariyeye gore bitin mevcudat, Mutlak Varlik olan Al-
lah’a kavusacaktir. Yani bir anlamda yaratilanlar icin vuslat gerceklesecektir. Bu
yuzdendir ki Mevlana 6lim, seb-i ‘ars olarak nitelendirilmistir. Vuslat, muta-
sawvif icin iki iken bir olmaktir.

Hul(si Efendi’nin beyitte acik bir sekilde ifade ettigi gercekte budur. Asik,
bir zerreye benzemektedir. Bilindigi gibi zerreler, sadece glineste gorilebilen
toz pargaciklaridir. Eger glines olmazsa zerre de gériinmez. Bu itibarla glines,
beyitte Cenab-1 Hakk’i temsil etmektedir. Biitlin zerrat yani mevcudat varhgini
Hakk’a borg¢ludur ve dons yine ona olacaktir. Sair bu ylizden glinesi, varligin
kaynagi olarak da nitelemektedir.

Beytin ikinci misrasinda ise devriyyenin kavs-i uriic denilen ikinci mertebe-
sinin gerceklesmesi anlatilmaktadir. Bu misrada; dlem-i gaybdan alem-i sih(id
(varlik alemi)’a intikal eden insanoglunun, insan-1 kamil mertebesine yiksele-
rek ilk zuhur ettigi asil kaynaga yani Yaraticisina donistinden bahsedilmektedir.
Bir damlaya benzen insan, vuslat sayesinde umman’a yani ahadiyyet deryasina
ulasir. O derya, Allah’in zatini simgelemektedir. Artik ikiler bir olmus, tecelliler

aslina riich etmistir.

Bu distince ve tesbih dinyasi, Niyazi-i Misri’ye ait asagidaki beyitleri de
bize hatirlatmaktadir:

Katreler irmada irmak erdi bahre cem olup
Karisup birbirine hdlé o deryd olmusuz

Zerreler semse, giines eristi vahdet kdnina
Kalmadi aslé taaddiid ferd-i yektd olmusuz™

30 Mustafa Tatgl, Yinus Emre Divani Tenkitli Metin, Cilt Il, KBY; Ankara 1990, s. 186.
31 Seyyid Muhammed Nr, Age, s. 277.
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HulGsi Efendi ilk iki beyitte, goriinen alemin dort temel unsuru olan ates,
hava, toprak ve sudan dogrudan veya dolayli bir sekilde bahsetmistir. Klasik
edebiyatimizda andsir-1 erbaa olarak nitelendirilen bu dért unsur, ayni zaman-
da nefsin dort mertebesini de sembolize etmektedir. Bu mertebeleri asan kisi
Ylnus'un da asagidaki beyitte ifade ettigi gibi aslina riic( edecektir:

Bu viicGdun sermdyesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider géfil olmak nendiir seniin®

3. Beyit

Hakka’l-yakinle Hakk yiiziin seyr eyleyip cén sirr ile
Seyr eyleyen géz seyr olan yiiz ile seyrdn olmusam

(Hakka’l-yakin mertebesine (fendfillaha) ulasarak Hak yiiziinii seyr
eyledim. Can sirriyla seyr eyleyen géz, seyr olan yiiz ile seyran olmusum.)

Bu beytin anlaminin hakka’l-yakin kavrami etrafinda tesekkul ettigini gor-
mekteyiz. Sairin, manevi yolculugunda geldigi son noktayi géstermesi acisindan
beyitte bu terimin kullanilmis olmasi ¢cok 6nemlidir. Beyti dogru anlamak igin
bilginin diger mertebelerinden de kisaca bahsetmek gereklidir.

Tasavvufta, bilginin genel olarak ii¢ mertebesinden bahsedilir. ‘iIme’l-
yakin, ‘ayne’l-yakin, hakka’l-yakin. ‘lme’l-yakin akli veya nakli delille, ‘ayne’l-
yakin duyu yoluyla elde edilen bilgiyi, hakka’l-yakin ise daha ¢ok tecriibe ve
musahede vasitasiyla insanda meydana gelen en kesin bilgiyi ifade eder.

Bilginin dereceleri olan bu li¢ asamayi basit bir 6rnekle soyle agiklayabiliriz.
insanin 6lecegini bilmesi ‘ilme’l-yakin, 6liim désegine diisiip can cekismesi
‘ayne’l-yakin, 6lim{ tatmasi ve 6liim olayini yasamasi ise hakka’l-yakindir. Bu
bilgi mertebelerinin isimleri Kur’an’da da zikredilmektedir. Kur’an’da kafirlerin
cehenneme girecegine dair verilen haberler vasitasiyla elde edilen bilgi, ilme’l-
yakine;* onlarin cehennemi gorerek bilgilenmeleri, ayne’l-yakine;** oraya girip
azabi bizzat tatmalariyla hasil olan sonug ise hakka’l-yakine 6rnek olarak zikre-

32 Mustafa Tatgl, Age, s. 158.
33 “Hayir, Kesin Olarak Bir Bilseniz...” (102/Tekasdur, 5)
34 “Yine Andolsun, Onu Gozlnuzle Kesin Olarak Goreceksiniz.” (102/Tekasur, 7)
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dilir. Bu 6rnegin disinda da Kur’an’da konuya iliskin baska bilgiler de mevcut-
tur. Allah’in, insanlar 6ldirdiikten sonra diriltmeye kadir oldugunaiiliskin akta-
rilan akli ve nakli bilgiler ‘ilme’l-yakindir. Hz. ibrahim’in eliyle pargalayip ayri
ayritepelere koydugu kuslarin Allah tarafindan diriltildigini misahede etmesiy-
le*> edindigi bilgi ise ‘ayne’l-yakindir. Allah’in &lileri nasil dirilttigini merak
eden bir mii’minin (Hz. Uzeyir), onun tarafindan éldirilip diriltilmesiyle ulas-
181 bilgi de*® hakka’l-yakindir.

Hakka’l-yakin, bunlarin disinda Kur’an’da iki ayette daha gegmektedir. Bu
ayetler:

“Ama haktan sapan yalancilardan ise iste ona da kaynak sudan bir ziyafet vardir.
n37

Birde cehenneme atilma vardir. Stiphesiz bu, kesin gercektir.

“Sliphesiz Kur’an, gercek kesin bilgidir."38

Kuseyri, ‘ilme’l-yakinin akil (nazar, rey ve istidlal) sahibi olanlara, ‘ayne’l-
yakinin (zevk ve kesfe dayanan) ilim sahibi olanlara, hakka’l-yakin mertebesinin
ise marifet (irfan ve hakikat) sahibi olanlara mahsus oldugunu ifade etmekte-

dir.*®

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi lizere hakka’l-yakin, kesin bilginin son
mertebesidir. Bu mertebeye sadece akil, ilim veya bilgiyle ulasmak mimkiin
degildir. Clnk{i bu dereceye gelen salik, sadece ilim yoniinden degil ayni za-

35 “Hani ibrahim, ‘Rabbim! Bana Oliileri Nasil Dirilttigini Goster’ Demisti. (Allah Ona)
‘inanmiyor Musun?’ Deyince, ‘Hayir (inandim) Ancak, Kalbimin Tatmin Olmasi igin’ Demisti.
‘Oyleyse Dért Kus Tut. Onlari Kendine Alistir. Sonra Onlari Parcalayip Her Bir Parcasini Bir
Adgin Uzerine Birak. Sonra Da Onlari Cagir. Sana Ugarak Gelirler. Bil Ki Stiphesiz Allah
Mutlak Gug Sahibidir, Hikiim Ve Hikmet Sahibidir.” (2/Bakara, 260)

36 “Yahut Alti Ustiine Gelmis (Ipissiz Duran) Bir Sehre Ugrayan Kimseyi Gérmedin Mi? O,
‘Allah, Burayi Oliimiinden Sonra Nasil Diriltecek (Acaba)?’ Demisti. Bunun Uzerine, Allah
Onu Oldiirlip Yuizyil Oli Birakti, Sonra Diriltti Ve Ona Sordu: ‘Ne Kadar (Oli) Kaldin?’ O, ‘Bir
GUin Veya Bir Giinden Daha Az Kaldim’ Diye Cevap Verdi. Allah, S6yle Dedi: ‘Hayir, Yiiz Sene
Kaldin. Bdyle iken Yiyecegine Ve icecegine Bak, Heniiz Bozulmamis. Bir De Esegine Bak!
(Bdyle Yapmamiz) Seni insanlara ibret Belgesi Kilmamiz igindir. (Esegin) Kemikler(in)E Bak,
Nasil Onlari Bir Araya Getiriyor, Sonra Onlara Nasil Et Giydiriyoruz?’ Kendisine Bitiin
Bunlar Apacik Belli Olunca $oyle Dedi: ‘Simdi, Biliyorum Ki; Stiphesiz Allah’in Glicii Her Seye
Hakkiyla Yeter.” (2/Bakara, 259)

37 56/Vakr'a, 92-95

38 69/Hakka, 51

39 Siileyman Uludag, Kuseyrf Risélesi, Dergah Yay., istanbul 1991, s. 220.
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manda hal ve misahede yéniinden de Hak’ta fani ve Hak ile baki olmustur.
Yani salik, muhadara ve miikasefe derecelerini ge¢mis, miisahede mertebesine
ulasmistir. Bu mertebeye ulasan salik, baktig her yerde Hakk’in tecellilerini
gorecektir. Artik ikiligin kesin olarak bittigi, birligin basladigi noktadir bu. Hak-
ka’l-yakine ulasan mutasavvif; maddeden manaya, distan ice, gériintiden sirra
dogru bir yolculuk yapar. Salik, artik Nesat?’ nin “nihanuz” redifli meshur gazeli-
nin son beytinde ifade ettigi gibi kendi fanivarligini bir cirpida siler ve kendisini

“tevhid” aynasinin karsisina koyar:

itdiik o kadar ref’-i ta’ayyiin ki NesGt?
Ayine-i piir-téb-1 miicelléda nihdnuz*

iste beytin 6ziinde HulGsi Efendi’nin séylemek istedigi de budur. Kendisi-
nin hakka’l-yakin mertebesine ulastigini, artik esyayi tevhid delili ile gordlgun
ifade eden sair, Hakk’in kendisine tecelli ettigini, fena makamina eristigini séy-
lemektedir. Hul(si Efendi’de bilgi, artik sadece akil ve duyguda degildir; ruhuna
ve bitin duygularina sirayet etmistir. Bu ylizden de bakan géz de odur, goren
g6z de odur, goriilen de odur. Bu itibarla sair, her bakista ve her bakilan yerde
Hakk’i esyada gérme ve onu yasama, onunla bir olma halini ifade etmektedir.

Beytin anlamina dogrudan etki eden 6nemli tasavvufi kavramlardan biri de
sir'dir. Kuseyri, sirrin ruh gibi insan bedenine tevdi edilmis bir latife oldugunu
ifade eder. Ona gore sir, miisdhede yani seyr ve temasa mahallidir.** Kalp, ruh
ve sir siralamasinda sir, ruhtan sonra gelir ve ondan daha latiftir. Kalp marifet,
ruh muhabbet, sir ise temasa mahallidir.*? Sirra ulasan sGfi, Hakk’tan gayrisina
asina degildir. Bu ylzden sir sahibi, Allah’tan baskasina meyl etmez ve higbir
seyin kulu ve koélesi olmaz.

Bu itibarla tasavvuftaki sir, insanda ilahi hakikatleri idrak ve miisahede
eden manevi melekelerden biridir. Tipki yukarida bahsettigimiz hakka’l-
yakinde oldugu gibi sirra ulasan kimse artik Hakk’ta fanf olmustur. Tasavvufta
sir, tecelli ve iradenin hikmetlerini bilmektir; yani arif olmaktir.

40 Mahmut Kaplan, Nesdt? Divdn-1, Akademi Kitabevi, izmir 1996, s. 117.
41 Suleyman Uludag, Age, s. 223-224.
42 Ethem Cebecioglu, Age, s. 569.
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Beytin ikinci misrasinda “seyr eylemek, g6z, seyr olmak, yiiz ve seyran”
kelimeleri etrafinda bir ayna motifi de olusturulmustur. Ayrica beyitte gecen
sir, kelimesi de bize aynayi hatirlatmaktadir. Bilindigi gibi ayna, saydam bir ca-
min arkasina “sir” denilen ve ¢ok ince bir metal tabakanin strilmesiyle elde
edilir. Ayna ile sir arasindaki bu iliski, tasavvuf diisiincesinde en ¢ok kullanilan
metaforlardandir.

Tasavvufisiirde ayna “tecelli-gdh” olarak tasavvuf edilir. Sevgilinin gériin-
digu, kendini gosterdigi yerdir. Ayrica tim alem, mahlukat, insan, insan-1 ka-
mil, mi’minlerin gonli, kalbi de Allah’in mazharidir, gérindugi yerdir; yani
aynadir. Ayna bitln bunlarin benzetileni, sembolldr.

Vahdet-i viic(d felsefesinin sistematik temellerini atmis olan Seyhii’l-Ekber
Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), gériislerini anlatirken ayna metaforuna
sikga bagvurmustur. Ona gore ayna, Tanri-insan 6zdesligini degil, Tanriile insan
arasinda ayni anda var olan 6zdeslik/ayniyet ve baskalik-gayriyet iliskisini gos-
termektedir.* ibn Arabi, Cenab-1 Hakk’in bilinmek istemesini,** bir bakima
dlem aynasinda goriinmek istemesiyle agiklamaktadir. Tabii bu aynadaki gor-
menin niteligi ibn Arabi’ye gére, stfinin istidat ve kabiliyeti nispetinde degis-
mektedir: “Biiyiik bir cisim, kiiciik aynada kii¢iik gériiliirken, uzun aynada uzun,
hareketli aynada ise hareketli gériiniir. Bazen ayna, ézel bir acidan siretin ak-
sini (biiyiik cismin kiigiik aynada kiigiik gériinmesi) verirken, bazen sdretten

ortaya ¢ikan seyin aynisini verir.”*®

ibn Arabi, asagidaki gériislerinde ise aynayi, hem alemi ve insani Cenab-i
Hakk’in bir yansimasi olarak nitelemis hem de Hakk’i, 4lem ve insan icin bir
ayna olarak tasvir etmistir:

“Tecelli eden sey, yalnizca kendi sUretini Hakk’in aynasinda gérmistiir; yoksa
Hakk’i gormemistir. Zaten slretini ancak kendisinde gérdtgini bildigi durumda,
Hakk’1 gérmesi miimkin degildir. Bu durumda Hak, goren kisi icin bir ayna gibidir.

Kisi, sQireti aynada goriince, shretleri veya kendi sGretini ancak onda gérdugini

43 Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yay., istanbul 2007, s. 113.

44  “Bilinmez (Gizli) Bir Hazineydim; Bilinmek istedim, Alemi Yarattim Ki Onunla Bilineyim.”

45 ibni¥l-Arabi, Muhyiddin, Fusdsu’l-Hikem (Ceviri Ve Serh: Ekrem Demirli), Kabalci Yay.,
istanbul 2006 s. 53.
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bildigi halde, aynayi goremez. Allah, bu ayna 6rnegini zat tecellisi icin bir misal
olarak ortaya koymustur. Boylece tecelli edilen, Hakk’i gormedigini bilir. Gérme
ve tecelliye, bundan daha yakin ve benzer bir 6rnek yoktur. Aynada bir sireti
gordigiinde, aynanin cismini de gérmeyi bir dene! Kesinlikle géremezsin. Hatta
aynalardaki gorintilerde durumun boyle oldugunu algilayan béazi insanlar,
gorilen sQretin, gorenin gozi ile ayna arasinda (perde) oldugu fikrine varmistir

o . . . 46
(Bu sebeple aynanin goriilmesi miimkiin olmaz).”

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag lizere birinci durumda insan, Hakk’in
kendisiyle ve kendinde kendini gérdiigii bir aynadir. ikinci durumda ise kul,
kendini Cenab-1 Hakk’in aynasinda gorir. Kul kendini gérdiiglinde Hakk'i gore-
mez; clinkii Hak Teala bir ayna gibidir.*’ Ozetle séylemek gerekirse, Hak, insa-
nin kendisini gérmesi igin bir aynadir. Ama ayni zamanda insanlar da, Hakk’in

isimlerinin ve bu isimlerin htikiimlerinin ortaya cikisinda Hakk’in aynasidir.*®

iste beytin ikinci misrasinda sakli olan anlamda budur. Osman Hul(si Efen-
di’nin hem seyreden g6z hem de seyr olunan yiiz olusunun arkasindaki diislin-
ce, ibn Arabi’nin yukarida anlatmis oldugu ayna metaforuna dayanmaktadir.
Yani Osman HulGsi, bir taraftan kendi 6zin{ gorirken bir taraftan da Hakk’in
tecellisini misahede etmektedir.

Ayna tasavvufiistilahta ayni zamanda, insan-1 kamilin kalbini simgelemek-
tedir.” Bu itibarla, ilahi tecellileri, engelsiz goren ve tertemiz bir ayna gibi en
mikemmel bir bicimde yansitan varlik insan-1 kdmil’dir. Cenab-i Hak, ilk 6nce
onun kalbine, sonra da onun vasitasiyla biitlin aleme zat ve isimleriyle tecelll
etmistir.>® O kalp ki Nesati’nin “nihdnuz” redifli gazelinde ifade ettigi “Ayine-i
plir-téb-1 miicell@” gibi masivadan, benlikten temizlenmis, ilahi Cemal’in tecelli
ettigi “sir’li bir mekandir. Osman HulUsi Efendi’nin beyitte ifade ettigi diisiince-
lerden birisi de budur. Sair, kendisinin hakka’l-yakin mertebesinde Hakk’in

46 ibniVl-Arabi, Age, s. 48.

47 ibni¥l-Arabi, Age, s. 58.

48 ibni¥l-Arabi, Age, s. 48.

49 Ethem Cebecioglu, Age, s. 71.

50 Ahmed Avni Konuk, Fusdsu’l-Hikem Terciime Ve Serhi (Hzl: Mustafa Tahral, Selguk
Eraydin), Cilt; I, MU ilahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul 1987-1992, s. 129.
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tecellilerini miisGhede (seyran) ettigini ve bu sirlara vakif oldugunu bu yizden
insan-1 kamil seviyesine ulastigini anlatmak istemektedir.

Uglincii beyti, ilk iki beytin devami olarak da diisiinebiliriz. ik beyitte sairin
maneviyolculuguna dnce ask atesiyle yanmak suretiyle basladigini, ikinci beyit-
te ise aslina riicu’ ettigini belirtmistik. Uglincli beyitte ise sairin artik fenafillaha
ulastigini, maddi varhigini ve cismini ortadan kaldirdigini, bu suretle ma’stk ile
hem-hal oldugunu gérmekteyiz.

4. Beyit:

RaGhu’l-Kudiis sol nefhadir kim éliiler kila diri
Ol Riih-1 Kuds’em ki dirilmis réz-1 pinhén®* olmusam

(Cebrdil éyle bir nefes liflemektedir (veya éyle bir ruhdur) ki éliileri diri
kilmaktadir. Ben 6yle bir temiz, kutsal bir ruhum ki dirilmis, sonra gizli bir
sir olmusum.)

Beyitte bahsi gecen “Rihu’l-Kudiis” hakkinda degisik gorisler vardir. Bazi
alimlere gore RGhu’l-Kudiis, Allah’in isimlerinden biridir. Bazilari ise Kur’an’in
RGhu’l-Kudiis oldugunu iddia etmektedir. Fakat alimlerin ekseriyeti, bu kavra-
min Cebrail igin kullanildigini séylemektedir. Asagidaki ayetlerde gegcen Rihu'l-
Kudis’ten kastin Cebrail oldugu ifade edilmektedir.

“..Meryem oglu isa’ya ise acik deliller verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile
destekledik.”*?

“...Hani seni Ruhu’l-Kudis (Cebrail) ile desteklemistim.”53

“Ey Muhammed! De ki: ‘Ruhu’l-Kudiis (Cebrail), inananlarin inanglarini

saglamlastirmak, musliimanlara dogru yolu géstermek ve onlara mijde olmak

iizere Kur’an-1 Rabbinden hak olarak indirdi.”>*

AN

51 Divanda Bu Tamlama “Zar-I Pinhan” Seklinde Okunmustur. Fakat Biz Anlam Geregi Bu
Tamlamanin “Raz-I Pinhan” Seklinde Olmasi Gerektigini Dlslinliyoruz. Ayrica Bir Onceki
Beyitte Yine “Sir” Kelimesinin Gegmesi Bizim Tercihimizdeki En Onemli Sebeplerden Biridir.

52 2/Bakara, 253

53 5/Maide, 110

54 16/Nahl, 102
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Elmahli Hamdi Yazir, Maide Slresi 110. ayetini tefsir ederken Rihu’l-

Kudiis’tin islam inancina gére Cebrail aleyhisselam oldugunu ifade etmekte-

dir.

>® Bircok Divan sairi de siirlerinde bu kavramla Cebrail’i kastetmistir.

Yine Rah-1 Kudiisdlir kim iriip yinine sGhun
Meryem gibi bir demde ani eyledi hubld *°
Ahmed Pasa
Sdretde n’ola zerre isek ma’nide yiihuz
Ruhu’l-Kudiis’iin Meryem’e nefh itdiigi rdhuz®’
RaGhi

Beyitte, RGhu’l-Kudis ile dolayli olarak Hz. isd’ya gdnderme yapilmaktadir.

Hz. is4, RGhu’l-Kudiis’iin (Cebrail) Meryem’e nefhettigi ruh idi. Bu nedenle her

neye dokunsa ona can verme, olileri diriltme mucizesine sahipti. Bunlarin yani

sira korlerin gozlerini agmak, clizzamlilari meshederk iyilestirmek gibi mucize-

leri yaninda camurdan kuslar yapip onlara tfleyerek hayat verdigi de Kur’an’da
ifade edilmektedir.”®

Beyitte de Hz. isa’nin éliileri diriltmesi mucizesine gdnderme yapan sair,

Hakk sayesinde benlik’ten kurtularak yeniden dirildigini ve ebedi hayatin sirrini

yakaladigini anlatmaktadir. Tevhide ulasan sair, artik varligini yok etmis, go-

rinmez olmus (fenafillah), sir oimus, nihan olmustur (bekabillah).

5. Beyit

Her kanda baksa gézlerim gérmez o ydrin gayrisin
Bilmem o ydri ben miyim ben mi o cGnén olmusam

(Gézlerim her nereye baksa o ydrdan (Allah) baskasini gérmez. O yér ben
miyim yoksa ben mi o canan olmusum, bilmem.)

Bu beyit bir anlamda 3. beytin ikinci misrasinin devami niteligindedir. Be-

yitte, fena-fillaha ulagsmis olan bir sairin, kal ile halini ifade etmesine sahit ol-

55
56
57
58

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yay., Cilt: 3, Ankara 1995, s. 298.
Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divdn-1, MEB Yay., istanbul 2005, s. 131.

Coskun Ak, Bagdadli RGhi Divén-i, Cilt: 1, Uludag Universitesi Yay. Bursa 2001, S, 192.
5/Maide, 110
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maktayiz. Vahdet-i viicGd prensibini benimsemis bir mutasavvif olan Hul({si
Efendi’nin beyitteki ifadeleri, bizlere Hallac- Mansur’in “Ene’l-Hakk” s6ziinii
hatirlatmaktadir. Clinki vahdet-i viicGdda, varligin tek oldugu, onun da Allah’in
varligi oldugu, bitiin gérinenlerin Allah’in tecellisinden baska bir sey olmadigi
ve hareketlerin gergek sahibinin yine Allah oldugu kabuli esastir.

Her varligin mazhariyetinde goriinenin ve onda tecelli edenin Hak oldugu-
na inanan tasavvuf ehliicin biitlin mevcudat icinde hicbir sey yoktur ki Hak ile
s6z soyler olmasin, Hak ile gériilen olmasin. Asagidaki beyitlerde HulGsi Efen-
di'nin de biyik 6lglide fikirlerinden ve sanatlarindan etkilendigi Y(nus Emre,
Esreoglu RGmi, Niyazi-i Misri ve Oglan Seyh ibrahim Efendi bu diisiinceyi agik
bir sekilde ifade etmektedir:

Iy diin i giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur
Her kandasam anda hézir kanda bakarsam andadur

istemegil Hak’1 irak géniildediir Hakk’a turak
Sen senligtin elden birak tenden icerii céndadur’
Yinus Emre

Kendi varligiyle killf varligim mahv eyledi
Dost géziiyle bakti ol Dost yiiziinii gordii bu ask®
Esrefoglu

Séyleyen ol séylenen ol géren ol gérinen ol
Her ne var a’lé vii esfel bilki cGnén andadur®
Niyazi-i Misri

Tasavvuf ciimle zerrdt-i cihanda Hakk’i gérmektir
Tasavvuf giin gibi kevne niiméydn olmaga derler®
ibrahim

59 Mustafa Tatgl, Age, s. 72.

60 Esref-i ROmi, Esrefoglu Divdn-1, Terciman 1001 Temel Eser, s. 119.

61 Kenan Erdogan, Age, s. 48.

62 H. Rahmi Yananl, Hazret-i Dil-i Déné Oglan Seyh ibrahim Efendi Kiilliyati, Kitabevi Yay.,
istanbul 2008, s. 292.
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Bilindigi gibi tasavvuf geleneginde mutlak varlik tek ve benzersiz olan Al-
lah’tir. O’'nun gayrisi olanlar kendi kendilerine yeterli varliklari olmayan, ancak
varlik ya da var gibi gériinmelerini asil varliga borglu olan kesret alemidir. Bu
ylzden salik icin tek yol kendi varligini yok bilip ask ve muhabbetle her seyde
Allah’1 tefekkir etmektir. Clinki tasavvuf ehliigin Allah’tan baska bir varlik yok-
tur. Evrendeki biitlin degismeler yok olmalar, var olmalar sadece goriinti bin-
yesindedir.

Bu disturla hareket eden HulUsi Efendi, tevhide ulasmak igin gabalamis ve
amacina ulasmistir. Sair, bu itibarla artik baktigi her nesnede Hakk’i gormekte-
dir. HulUsi Efendi, tevhidin suuruna varmis, kendi beninden arinarak, gercek
ben’e kavusmustur. Sair, Divaninda yer alan asagidaki beyitlerde de bu hakikati
dile getirmektedir.

Gorsen gériinen her yan cGndn yliziidiir ey cdn
Aslin sanadir biirhGn gegsen bu hiiviyyetden®

Kendi mir’Gtina nazar eylesen ydri gériirsiin
Cén géziinden gayri ana agacak géz arama®

Vuslata eren bir asik icin artik benlik ve senlik yoktur. Sadece yar vardir.
Dolayisiyla asik, her nereye baksa onu gorecektir. Sair, Mevlana’nin “O bende
benimle ilgili bir sey birakmadi” ifadesindeki, askin gercek hirriyet oldugunu

idrak eden bir anlayisa sahip oldugunu bu beyitte veciz bir sekilde anlatmistir.
6. Beyit

Yiiz dort kitdbin sirrini yarin yiiziinden okuyup
Ol mushaf-1 hiisn ile dolmus magz-1 Kur’én olmusam

(Yiiz dért kibabin sirrini yérin yiiziinden okuyup, o glizellik mushafi ile

dolmus, Kur’én’in ruhu, 6zii olmusum.)

Allahu Teal3, yliz dort kitap indirmis olup bunlarin dordii biiytk kitap (Ze-
bur, Tevrat, incil, Kur'an), yiizii ise sahifelerden ibarettir. Bu kitaplarda Allah’in

63 G.325/1
64 G.11/2
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emir ve yasaklari mevcut olup, hepsi Hak kelamidir. Her ne kadar sahifeler sek-
linde indirilen kitaplar glinlimiize kadar ulasmamis ve Kur’an disindaki ti¢ bi-
yuk kitap muharref yani tahrif edilerek degistirilmis olsa da Kur’an, bunlara da
iman etmek gerektigini séylemektedir.®®

Adi ne olursa olsun, nasil nitelenirse nitelensin, biitiin ilahf kitaplar Allah
kelamidir. Kaynaklari ve tasidiklari mesaj acisindan aralarinda bir fark yoktur.
Hepsi gercektir ve gercegi bildirirler. Biitlin ilahi kitaplarin bildirdigi en dnemli
gercek ise tevhid inanisidir. Kur’an, bunu agik bir sekilde ifade etmektedir:
“Senden 6nce génderdigimiz biitiin peygamberlere, ‘Siiphesiz, benden baska

766

hicbir iléh yoktur. Oyleyse bana ibadet edin’ diye vahyetmisizdir.

HulGsi Efendi’nin beyitte ifade ettigi hakikat de budur. Yiz dort kitabin
soyledigi tek bir sey vardir. Tevhid yani birlik inanci. Sair, bu hakikate sir yoluyla
ulastigini da belirtmektedir. Tasavvufta sir, miisahede yani uluhiyyeti seyr ve
temasa mahallidir.®” Nasil ki kalp marifet, ruh muhabbet mahalliise iste ruh da
misahedenin mahalli sayilir. Bu anlamda sir, ruhun ruhudur.®® Yani beyitteki
anlamiyla HulGsi Efendi, ylz dort kitabin anlattigi hakikate, sadece kalbi ve
ruhuyla degil seyr ve temasa yoluyla vakiftir. Yani birligi, tevhidi bizzat hdl ola-
rak yasamaktadir.

Beyitte sairin, yliz dort kitabin sirrina vakif olmasindan baska 6zellikle
Kur’an’a atifta bulunmasi, onun rehberinin bu Mukaddes Kitap oldugunu gos-
termektedir. Kur’an, indirilen biitlin kitaplara imani sart kosmustur. Fakat bu
iman, bizi, eldeki muharref yani degistirilmis®® olan Tevrat, Zebur ve incil’deki
bilgilerin dogrulugunu kabul etmemiz gerektigi anlamina gelmez. Bir mi’min,
onlarin asillarinin Allah kelami oldugunu kabul etmekle yikimli oldugu kadar
elde bulunan bigimlerinin bozulmus oldugunu kabul etmekle de yikimluddr.
Bugilin okuyup amel etmekle emrolundugumuz tek ilaht kitap, Kur’an-1 Ha-

65 “Ey iman Edenler! Allah’a Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitaba Ve Daha Once
Indirdigi Kitaba Iman Edin. Kim Allah’t Meleklerini, Kitaplarini, Peygamberlerini Ve Ahiret
Guniini inkar Ederse, Derin Bir Sapikliga Diismiis Olur.” (4/Nisa, 136)

66 21/Enbiya, 25

67 Siileyman Uludag, Kuseyri Risdlesi, s. 223.

68 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 313.

69 2/Bakara, 75-79
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kim’dir ve onun hiikmii kiyamete kadar gegerlidir. iste sair de bu yiizden birinci
beyitte ylz dort kitaba iman ettigini ama bedeni ve ruhunun Kur’an’in hiikiim-
leriile dolu oldugunu ifade etmektedir. Zaten sGff sairlerin bircogunun siiri bir
anlamda, Kur’an-1ve bu Yiice Kitap’in en dnemli mesaji olan tevhidi anlatmak-
tadir. Turkistan’in islAmlasmasinda ve tasavvufun bir yasam sekli olmasinda
oncil olan Ahmet Yesevi, hikmetlerinden birinde sdyle demektedir:

Benim Hikmet’lerim dlemde destdn
Ruhum gelse, kilar sohbeti bostdn

Benim Hikmet’lerim fermdn-i1 Stibhdn
Okuyup anlasan, ma’nd-y1 Kur’én

Benim Hikmetlerim dlemde sultdn
Kilar lahzdda ¢élii giilistan”™

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi lizere Ahmet Yesevi, hikmetlerinin,
okuyup anlayanlar igin ayni zamanda Kur’an’in manasini ve Allah’in buyruklari-
niigerdigini soylemektedir. Gergekten de fena makamina ulasan mutasavvifin
irsat amaciyla sdyledigi her s6z, besinci beytin agiklamasinda da ifade ettigimiz
gibi kendi ben’inden degildir. Clink(i artik Hakk’la bir ve beraber olan salik, nef-
sinden bir s6z soylemez.

Beyitte gecen magz-1 Kur’dn tabiri, ayni zamanda Mesnevi icin kullanilan
isimlerden biridir. Bu s6ziin manasini Ali Nihat Tarlan soyle agiklamaktadir:

1A 7

“Mesneviye ‘Magz-1 Kur’an’, yani ‘Kur’an’in ici ve 6zi’ derler. Eger boyle bir
tesbihe cevaz verilirse, Kur’an bir giil bahcesi, Mesneviise gilyagidir. Gllyaginda
glliin sekli, zerafeti harikulade tenasiip ve ahengi yoktur. Fakat onun rihu vardir.
Birincisi Allah, ikincisi kul isidir. Gil sekil ile rGhtur. Gllyagi yalniz rGhtur. Birkag
damla giilyaginda bir giilistan mucizesini gorebilecek gozler, onun Uzerine

els 71
egilirler.”

70 Kemal Eraslan, Divan-I Hikmet'ten Se¢meler, KTBY, Ankara 1983, s. 271.
71  Http://Yeniumit.Com.Tr/Konular.Php?Sayi_id=88&Konu_id=1346&Yumit=Bolum2
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Yy pw

Bu ifadelerden “madz-1 Kur’dn”dan kastin, 6zellikle mutasavviflarin man-
zum veya mensur sozleri oldugu anlasiimaktadir. Bu itibarla Gnli mutasavvif
sairlerden Niyazi-i Misri, Gaybi ve Oglan Seyh ibrahim Efendi’nin asagidaki be-
yitleri, HulUsi Efendi’nin ifadeleriyle ayni anlami tasimaktadir:

Her nereye baksa g6ziin bil sirr-1 Siibhdn andadur
Her ne isitse kulagun magz-1 Kur’én andadur”
Niyazi-i Misri

Gaybi seniin sézleriin Hak ndridur bilene
Her demde her keldmun ma’né-yi Kur’én dediler”
Gaybi

Tasavvuf ism-i a’zdmla tasarrufdur bugiin kevne
Tasavvuf cmi’-i ahkém-1 Kur’én olmaga derler’
ibrahim

Kisaca soylemek gerekirse Kur’an, HulGsi Efendi’nin gérislerinin hamuru-
nu, mayasini olusturmaktadir. HulGsi Efendi, bu beyitte Ahmet Yesevi ile basla-
yan tasavvuf gelenegine uygun olarak kendisinin Kur’an ile hem-hal oldugunu,
ruhunun bu Yice Kitap ile dolup tastigini ifade etmektedir.

7. Beyit

Derler Huldsi her séze biirhén gerek elde veli
Ydarin suhiduyla dolup her sé6ze biirhdn olmusam

(Huldsi, her séze elde delil gerek derler, dogrudur. (Ben) o sevgilinin
temasasiyla (temasasi sayesinde) dolup her séze delil (rehber) olmusum.)

Son beyit, sairin gazel boyunca anlattigi ve yasadigi hallere en biyik deli-
lin kendisi oldugu yoniindeki sozleriyle bitmektedir. Beytin anlam tabakasi
ozellikle delil ve siih(id kavramlari etrafinda toplanmaktadir. Tasavvufi litera-

72 Kenan Erdogan, Age, s. 48.
73 Bilal Kemikli, Sun’ulléh-I Gaybi Divdni inceleme-Metin, MEB Yay., istanbul 2000, s. 274.
74  H.Rahmi Yananli, Age, s. 292.



30 | Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler

turde “kesin delil” anlamina gelen biirhan (veya burhan), ayni zamanda yol
gosteren, rehber, anlamlarinda seyh veya miirsit icin kullanilan bir tabirdir.”®

Gazel boyunca tasavvufta ulastigl merhaleleri ve yasadigi halleri anlatan
HulGsi Efendi, bu sozlerinin ispatiicin elbette delil istenecegini soylemektedir.
Sairin ulastigi makamin en biyik delili ise yine kendisidir. Clink{ sair, suh(d
makamindadir; yani bitin varlikta artik sadece Hakk’i gormekte, esyayi tevhid
goziiile temasa etmektedir. Bu makamda sGfi artik masivadan tamamen temiz-
lenmis, Hakk ile beka bulmustur. SuhGdda olan mutasavvif icin artik 6nceki
beyitlerde de ifade ettigimiz gibi her soylenen sbéz, bitin esya Hakk’in
tecellilerinden ibarettir.

O, artik kendinin kesfini tamamlamis, gercek ben’e ulasmistir. Gergek
ben’e ulasan s(ff, insan-1 kAmil mertebesine erismistir. insan-1 kAmil ise insan-
lari dogru yola sevkedecek olan en biiyik delildir yani rehberdir. Clinkii onlar
ilaht hakikatleri ve alemin biitiin sirlarini kendinde toplamistir. insan-1 kamiller,
tevhidin suuruna vardiklarindan hakikat yolunda hem rehberdirler, hem de
hakikatin kendisine delil olurlar. Niyazi Misri-i'nin asagidaki meshur beyti bu
hakikate glizel bir 6rnek (delil) teskil etmektedir:

Derman arardum derdiime derdiim bana dermén imis

Biirhdn arardum asluma aslum bana biirhén imis™

Tim bu acgiklamalardan sonra Osman Hul(Gsi Efendi’'nin mana dlemindeki
serglizestini soyle 6zetleyebiliriz:

Hulsi Efendi, her insan gibi elest meclisinde, ilaht ask sarabini yudumlaya-
rak mest olmustur. Asil yurdundan konmus ve yeryiiziine inmistir. Hulsi Efen-
di, yeryiziine gelse de Hakk’a verdigi s6zii unutmamis ve devamli olarak vuslat
arzusuyla yasamistir. Hakk’a kavusmak icin ask atesiyle yanmis ve bunun so-
nunda hayret makamina ulasmistir. Yani o, Mevlana’nin ifade ettigi ham iken
pismis ve yanmistir ki ancak yananlar, kendi benligini yok edebilir. Clink{ ben-
lik, Hakk’in 6niinde, ona ulasmada en biiyik engeldir. Tevhide ve onun sirlarina
ulasan HulGsi Efendi, aslina yani tevhid deryasina ulasmistir. Bu yoldaki bitiin

75 Ethem Cebecioglu, Age, s. 155.
76 Kenan Erdogan, Age, s. 98.
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engeller (masiva) Hakk’in inayetiyle ortadan kalkmistir. O, artik Hakk’ta baki
olmustur. Baktigi her yerde Hakk’i gérmekte, soyledigi her s6zde Hakk'i zikret-
mektedir. Bu yolda en buiyik yoldasi da Kur’an olmustur. Kur’an, onu Hakk’a
tasimistir. HulGsi Efendi, vahdetin sirrina ermistir. Yani vuslattadir. Bu ylzden
de sdretiyle de siretiyle de tevhide delil olmustur.

Sonug¢

XX. asrin 6nemli mutasavvif sairlerinden olan Osman HulUsi Efendi’nin
yazimiza konu olan gazelinde tamamen il4hi bir atmosfer hakimdir. Sairin ta-
savvufi macerasini gozler 6niine seren bu manzume, bir taraftan derin ve
IahGti manalarla yaklid anlam tabakasiyla bizi tefekkiire sevk etmekte bir taraf-
tan da soyleyisindeki samimi dille akillarda kalici bir etki birakmaktadir. Siirdeki
Safiyane lirizm kendisini hemen hissettirmektedir.

Siirdeki tslubuyla lafizdan cok manaya 6nem verdigi anlasilan sairin bizce

en 6nemli basarisi, Ahmet Yesevi’den beri siiregelen yaklasik bin yillik tasavvuf

gelenegi ve bu gelenege ait terimleri siirine ustalikla yerlestirmis olmasidir.

Serhini yaptigimiz gazel de tasavvufi terimleri icermesi ve sairin bizzat ya-
sadig1 halleri anlatmasi bakimindan dikkate degerdir. Bu serh ile hem tasavvu-
fun temel terimlerine hem de sairin mana dinyasina bir ayna tuttugumuza

inaniyoruz.
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Yarisma 2’incisi / Nagehan UCAN EKE!

Goniil derdinle bimar oldu dermana eris ey yar
Yanar hasret odundan ana ihsana eris ey yar

1. Gazelin Giiniimiiz Tiirkgesine Cevirisi ve Serhi

1. Beyit:

Goénlil derdinle bimdr oldu dermdna eris ey yar
Yanar hasret odundan ana ihsGna eris ey yér*

(Ey Sevgili! Géniil, derdinle hasta oldu, dermana yetis. Ey sevgili! (Géniil)
hasret atesiyle yanar, ona bir iyilikte bulun.)

Gondl, asigin askiyla ilgili her tiirli gelismenin algilandig yerdir ve gamla,
kederle beslenir. Sevgilinin hayaliyle mutlu olur, naziyla kendinden geger®. Kla-
sik Tlirk siirinde génlil, tecrit ve teshis yoluyla adeta ikinci bir dsik hiiviyetinde
ele alinir. Askin ve gamin merkezi olan géniil de, tipki dsik gibi aglar, kanh goz-
yasl doker, yaralar icerisindedir. Géniil, sevgilinin derdiyle hasta olmustur ve
derman da yine sevgiliden gelecektir. Géniil ayni zamanda atesler iginde yan-
maktadir. Gonliin ates icinde olmasi, daha cok sevgiliden ayri olusunun ve ona
olan hasretliginin hatirlattigi bir haldir. Asik bu hallerin dermani icin sevgiliye
nidada bulunmakta ve ondan ihsan talep etmektedir.

1 Mugla Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati B6limii Ogretim Gorevlisi
Ates, Es-Seyyid Osman Hul(si, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus,
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 43

3 iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri S6zliigii, L&M Yay., Istanbul 2003, s. 179.
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Tasavvufi manada ise goniil, sirlar hazinesi, Allah’in nazar ettigi mahal, ilaht
kemalin ve cemalin en gizel tecelli ettigi yerdir®. Dert, sevgiliden sevene gegen
ve katlanilmasina gii¢ yetmeyen hal olmakla birlikte, ilahi aski da ifade eder. Bu
istenen bir derttir. En blylik dert, dertsiz olmaktir. Hakk’a yakin olmanin mey-
dana getirdigi bu dert, arinma sebebidir. Sairin ilahi sevgiliden asil istedigi, Al-
lah’1 gériyormus gibi ibadet etmek, huzur-1 Hak’ta olmanin suuruna sahip ola-
rak kulluk goérevini yerine getirmektir. Sevgiliden diledigi ihsan, basiret nuruiile
rububiyet makamini temasa hali tGzere kullugu gercgeklestirmek, yani Hakk’i
kendi sifatlariyla sifatlanmis olarak gérmektir. Bu, onu hakikaten gormek degil,
yakinen gormektir. Zira bu halde o, arada sifat perdesi bulundugu halde gori-
[Gr. Ruh makamindaki temasa bundan ylksektir. Cibril hadisinde isaret edilen
islédm, iman, ihsan mertebeleri; zéhir, bétin ve hakikat'ten ibarettir. islam zahir,

iman batin, ihsan ise hakikattir’. Kisacasi, sair burada hakikatin pesindedir.
2. Beyit:

Terahhum eyleyip imddad kil bi-¢dre hdline
Firdkinla haréb oldu bu dil-hdne eris ey yar

(Ey Sevgili Yetis! Bu géniil evi, ayriliginla harap oldu, bu ¢aresiz héline
merhamet gésterip yardim et.)

Sairin yek-Ghenk gazelinin bu beytinde de hitap makami sevgilidir. Bu defa
goniil, sevgiliden ayri olmanin verdigi dert ile harap olmus bir eve tesbih edilir.
Klasik Turk siirinde dsik, genellikle ayrilik halindedir. Bu sebeple ah ve feryat
eder, kanli gbzyasi doker. Bicareler bile asiga merhamet eder, ayrilik yarasi ona
aciyip kan aglar. Asigi hasta eden de bu ayrilik derdidir.

“Hicran, ayrihik” anlamlarina gelen firdk, tasavvufta vahdet makamindan
uzak kalmayi, visdl halinde olmamayi ifade eder. Firdk, salikin asli vatani olan
gayb ve ruhlar dleminden ayrilip bu dleme gelmesiyle baslar. Sair, sevgilinin
merhamet gosterip bu caresiz haline yardim etmesini diler. Firdkin son bulmasi

4 Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIii§ii, Kabalcl Yay., istanbul 2005, s. 107.
5 Suleyman Uludag, a.g.e., s. 181.
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demek, sevgilinin visdline ermek demektir. Visdl ise ancak, bu dlemden o ale-
me ge¢cmekle mimkin olur.

3. Beyit:

Tahammiil kiimaga tende mecdlim kalmadi asld
Bu efldke ¢ikan zdr ile efgdna eris ey yar

(Ey Sevgili! Bedenimde, tahammiil etmeye hi¢ gii¢c kalmad.. Bu feleklere
¢ikan iniltileri ve feryatlari duy.)

Asik, daima ask ve ayrilik derdiyle 1ztirap ¢eken, ah ve feryat eden, kanli
gbzyaslari doken, viicudu ve bagri yaralar icinde zayif diismis, ylzi sararip
solmus olarak goriliir. Onun feryadi ve gozyasi o kadar fazladir ki, iniltileri fe-
leklere kadar erisir. Beyitte ten kelimesinin kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.
Ten, bir avug topraktan ibarettir. Bu toprak asigin caninda hasil olan ask yarasi-
ni gizlemek icin kullanilmistir. Sonunda ten yine toprak olacak, fakat asiklarin
toprak olan cisimlerinden daima muhabbet kokusu gelecektir®. Sevgiliden ayri
olmanin verdigi 1ztirap ile asigin teninde, maddi varliginda o denli yaralar acil-
mustir ki, artik bunlara tahammiil etmeye asigin dermani kalmamistir. Asigin
iniltileri yeri g6gl inletir, ancak istigna sahibi sevgili, daima asigI duyup da
duymazdan, gorip de gérmezden gelir. Artik hig ¢ikar yolu kalmayan asik, ca-
reyi sevgiliye seslenmekte ve halini arz etmekte bulur.

4. Beyit:

Tefekkiir eyleyip her dem haydlini bu cGnimda
Sevindirip nihdyet ver bu hicréna eris ey yar

(Ey Sevgili Yetis! Her an bu canimda hayalini diisiiniip, sevindirip bu
ayriliga bir son ver.)

Bu beyitte dsik, artik acik agik dilegini sevgiliye arz etmistir. Su ana kadar
gonlliniin ve tenin, sevgilinin hasretiyle yandigini, ¢cektigi 1ztiraplari anlatan
asik/sair, bu beyitte dermanin sevgilide oldugunu agikca ortaya koyar. Ondan,

6 Harun Tolasa, Ahmed Pasa’nin Siir Diinyasi, Akg¢ag Yay., Ankara 2001, s. 326.
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dermanina yetismesini ve bu ayriliga bir son verip kendisini sevindirmesini is-
ter. Artik her an caninda kurdugu, sevgiliye dair hayaller dsiga kafi gelmemek-
tedir, clinki o hicran halindedir ve hicrdn, son derece aci ve dayanilmasi glic
bir haldir. Burada hayal kelimesi “masiva”ya gondermedir. Mutasavviflar, Hakk
harig diger tim varlklarin gergek bir varligi bulunmadigi, bunlarin birer hayal,
akis, gélge varliklar oldugunu séylerler’. Hayal kelimesinin yaninda bu beyitte
can kelimesinin tercih edilmesi de bu diisiinceyi dogrular. Nitekim tasavvufta
can, insan ruhunu, ilahi nefesi ve en 6nemlisi Hakk’in tecellilerini karsilar. Buna
gore tasavvufi manada asigin dilegi, gaib olana, baska bir deyisle Hakk’a er-
mektir.

5. Beyit:

Bu didem g6rmeyi ister cemdl-i ba-kemdlini
N’olur tesrif kil bu dil-i virGna eris ey yar

(Ey Sevgili yetis! Bu géziim, miikemmel glizelligini gérmeyi ister, ne olur bu
yikik génlii sereflendir.)

Sair, bu merhin beytinde de yine, sevgilinin vuslatini talep eder, onu gor-
mevyi ister. Klasik Turk siiri estetiginde giizellik, genellikle yiz glizelligi olarak
dislntlmekte ve ylizdeki diger glizellik unsurlari ile birlikte ¢esitli hayallere
konu olmaktadir. Giizellik, Allah vergisidir. Asik, sevgilinin giizelligine hayrandir.
Onu gérmek igin gonlind idrak aynasi yapmistir. Esasen ayna, onun glzelliginin
kuludur. Sevgilinin cemdli burada degisik sekillerde zuhur eder. Beyitte cemdl-i
bd-kemdl tamlamasi ile sevgilinin milkemmel olan giizelligi ifade edilmistir.
“Guzellik” manasindaki cemdl kelimesi tasavvufta, asigin israrl istek ve arzusu
Gzerine masukun kemalleri izhar etmesi anlamina gelir. Baska bir deyisle
cemdl, Allah’in lituf ve rahmet nedeni olan vasiflaridir®, Kemdl ise tasavvufta,
nefsanivasif ve sifatlardan ve bunlarin eserlerinden miinezzeh olma halini an-
latir. Bir tlre, ya zati ya da sifatlari yoniinden milkemmeliyet kazandiran sey-
dir®. Sair burada yikik gonliintin iléhi kemél tarafindan sereflendirilmesini arzu-

7 Suleyman Uludag, a.g.e., s. 162.
Suleyman Uludag, a.g.e., s. 86.
9 Suleyman Uludag, a.g.e., s. 210.
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ladigini sdyler. insanlar iléhi kemdlden aldiklari pay oraninda kamildirler. Bun-
dan en ¢ok pay alan sahsa insan-1 kdmil denir. Kamiller, evliyanin {ist tabakasi
olup seriat, tarfkat ve hakikati kendilerinde toplamislardir. Sair de ilahT sevgili-
den, insan-1 kémil olma yolunda yardim ister. Asigin génliiniin viran olmasi da
ayrica dikkat gekici bir husustur. Altinlar ve kiymetli madenler, kimsenin bir sey
ummadigi virane ve harap yerlerde bulundugu gibi, manevi cevherler de kim-
senin bir sey ummadigi derbeder gorinimdeki asigin gonliinde bulunur.

6. Beyit:

Bu nefs-i bed-likdnin leskeri yagmé eder varim
Kerem kilip indyetle bu tugydna eris ey yar

(Ey Sevgili! Bu ¢irkin surath nefsin askeri varimi yagma eder, iyilikle
liitfedip bu taskinliga son ver.)

“Can, benlik, ruh; asagi duygular”i karsilayan nefs/nefis kelimesi tasavvuf-
ta, kulun kot huylari ve girkin vasiflari, kéti his ve huylarin mahalli olan /atife,
cism-i latif anlamindadir'®. Bu anlamdaki nefs kisinin en biiytk diismani oldu-
gundan onu ezmek, kirmak ve micahede kiliciyla katletmek gerekir. Sair bu
nedenle nefsi, butin varini yagmalayan cirkin surath bir askere tesbih eder.
Bundan kurtulmanin tek yolu ise riyazettir, ¢ile ¢citkarmaktir. Sair bu noktada
yine ilahi sevgiliye yonelip ondan iyilikle litfetmesini ve bu taskinhiga bir son
vermesini ister. Nitekim “Nefsini bilen Rabb’ini bilir”.

7. Beyit:

Huldsi’nin diger-gdn oldu hdli isbu derdinden
Edip lutfu bu ahvdl-i periséna eris ey yar

(Ey Sevgili! Isbu derdinden Huldsi’nin héli degisti. Bu perisan héllere
liitfedip (dermana) yetis.)

Sair, bu yek-Ghenk gazelin son beytinde sevgiliden, buraya kadar tasvir
ettigi perisan hallerini gérup, litfedip, dermana yetismesini bir kez dahaister.

10 Sdleyman Uludag, a.g.e., s. 274.
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Asik, sevgili karsisinda zavalli, bicare ve acinacak bir haldedir. Asigin kaderi hep
ayrilik, hicran, firkat acisi cekmektir. Bundan kurtulmasi da pek miimkin degil
gibidir. Asigin tek istegi sevgiliye kavusmaktir. Onun cektigi biitiin acilar, keder-
ler hep sevgilinin hasretinden kaynaklanir. Asigin amaci sevgiliye kavusmaktir,
ama bir turli kavusamaz, kavusma imkani bulsa, kavussa bile bu olaganisti
durumun heyecaniyla kendinden gecer ve sevgiliyle gegirebilecegi zamani iyi
degerlendiremez. Bir yandan bitlin hedefi sevgiliye kavusmak olan, ama ka-
vusma sansini da iyi kullanamayan asigin trajik bir hali vardir. Asik ne sevgilinin
hasretine dayanabilmekte, ne de bu hasreti sona erdirmeyi basarabilmektedir.
Bir taraftan kavusma arzusu, bir taraftan da bitmeyen hasret karsisinda asik,
trajik bir ask yasar. Bu durum, mutlak hakikate, mutlak giizellige ulasmaya gali-
san dervisin haline cok benzer. En basta nefsiyle savasmak durumundadir der-
vis. Onun yolunun basindaki en biylk engel kendi benligidir. Nefs, onu hep
yanlis yerlere ¢eken bir kdpektir adeta yahut onun goziini érten kalin bir per-
de. Asigin masuka kavusmasina engel olan agyar gibi, hakikate ulasmaya cali-
san salikin/dervisin yolunda engel olur nefs. En blyik rakip, nefstir. Hullisi’nin
halini perisan eden de iste bu derttir. O, bir yakaris olan bu yek-Ghenk gazelin-
de, derdin de dermanin da kaynagina, ilaht sevgiliye seslenir. Gazelin redifi
“eris ey yar” nidasi, sesiyle ve manasiyla siiri 6ren temel 6ge olmaktadir.

Beyitte, ayni kokten gelen hdl ve ahvdl kelimelerinin bir arada kullanimin-
dan kaynaklanan iskikak sanati vardir.

2. Gazelin Yapisalcilik Agisindan incelenmesi
2.1. Nazim Sekli: Gazel

Gazel, estetik unsurlarive mazmunlariile Klasik Tirk siirinin esas temsilcisi
ve her bakimdan kalbidir'. Tiirk edebiyatinda gazeller 4-15 beyit arasinda ya-
zilmistir. Daha Once de ifade edildigi gibi, kesin bir kural olmamakla birlikte
gazeller genellikle 5, 7, 9, 11 gibi tek sayili beyitlerle yazilmislardir. Hulisi’nin
bu gazelinde, Klasik Tirk siirinde 6zellikle basvurulan bir ¢agrisim 6gesi olan

11  Cihan Okuyucu, Divdn Edebiyati Estetigi, L&M Yay., istanbul 2006, s. 178.
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rediften de faydalanilmistir. Huldsi’'nin “-a eris ey yar” redifli bu gazeli 7 beyit-
ten meydana gelmektedir.

3. Gazelin Ses incelemesi
3.1. Vezin

Huldsi'nin “-a eris ey yar” redifli bu gazeli, aruzun Hezec bahri’'nde yer alan
mefad’iliin/ mefé’iliin/ mefd’iliin/ mefd’iliin kalibiyla yazilmistir. Bu miisemmen
kalip, Klasik Tiirk siirinde Hezec bahrinin en gok kullanilan kalibidir*2. Beyitlerin
aruz kurallari agisindan dengeli ve saglam bir kurulusu vardir. Her sey yerli ye-
rinde, belli bir amaca yonelik olarak kullaniimistir. Sair, vezin ile s6zi arasinda
bir esleme saglayabildigi oranda i¢ ve dis uyum agisindan saglam bir siiri ya-
ratmis sayilir. Bu gazelde de deyim yerindeyse sair vezne degil, vezin saire bag-
hdir.

Gazelde sadece 2 hecede medd yapilmistir. Bu meddler, 2. beytin birinci
misraindaki “imdad” ve 5. beytin ikinci misraindaki “tesrif” kelimelerinin ikinci
hecelerinde gorilmektedir.

Aruzda vezin kusuru sayilan imdle ise gazel boyunca 31 hecede goriilir. Bu
imdlelerin 2’si Fars¢a tamlamalarin tamlama i’lerine (kesre-i izafet) rast geti-
rilmistir. Bunlarin disindaki imdleler Tiirk¢e kelime ve ekler izerinde goriilmek-
tedir.

Gazelde vas! (ulama) ve yapilmasi aruz kurallarina gére dogal olan zihdf ise
bulunmamaktadir.

Asagidaki grafik, gazeldeki ses uyumunu goézler 6nline sermektedir:

12 Hallk ipekten, Eski Tiirk Edebiyati Nazim Sekilleri ve Aruz, Dergah Yay., istanbul 2009, s.
167.
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Grafik 1: Gazeldeki aruz vezni unsurlarinin dagilimi.

3.2. Kafiye ve Redif

Osman Hulisi Efendi’nin bu gazelinin kafiye ve redif tablosu asagida goste-

rilmistir:

1. derman -a eris ey yar
1. ihsan -a eris ey yar
2. dil-han- -e eris ey yar
3. efgan -a eris ey yar
4. hicran -a eris ey yar
5. viran -a eris ey yar
6. tugyan -a eris ey yar
7. perisan -a eris ey yar

Tablo 1: Gazelin kafiye ve redif semasi.
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Redif, siirde ses ve anlamin odak noktasidir. Redif, siirde sadece ahenk
unsuru olarak yer almamakta, adeta bitiin anlami kendi etrafinda déndiren
yogunlasmis bir diisiinceyi barindirmaktadir. Redif, siirde ahengi artirarak oku-
yucuyu/dinleyiciyi etkilemenin yani sira siirin cagrisim diinyasini da zenginlesti-
rir. Huldsi de gazelinin redifiicin Tlirkge yonelme eki, Emir kipinin teklik 2. sah-
sinda cekimlenmis Tiirkge bir fiil, bir linlem ve Farsca bir isim secmistir. Gazelin
redifi olan “-a eris ey yar” Ginlem cimlesi, her beytin sonunda tekrarindanileri
gelen sesi ve ¢agrisimiile okuyani/dinleyeni etkilemekte, asigin sevgiliye yaka-
risina sahit ettirmektedir. Redifin gazeldeki bu durumu, gazeldeki anlam bitiin-
[Ggline katki saglamaktadir.

Gazelin kafiyesi; dermdn, ihsén, dil-hdn-, efgdn, hicrdn, virén, tugydn,
perisén kelimelerindeki “-4n” heceleridir. iim-i kavdfT'ye gore bu tiirlii kafiyeye
kafiye-i miireddefe denir®. Bunlar Klasik Turk siirinde tam kafiye degerindedir.
Gur ve bol sesli bir kafiyedir. “-an” kafiyesi, siiri yliksek sesle okurken uzatma-
ya, seslenmeye, sesi uzaklara duyurmaya ¢ok uygun bir 6zelliktedir. Kafiyeli
kelimelerin 7’si iki, 1’i de li¢ hecelidir. Kafiyeli kelimelerin 3'l Farsga isim, 3’0
Arapga isim, 2'si de Farsga sifattir. Bu kelimeler arasinda fonetik ve morfolojik
acidan bir uyum saglanmistir: dermdn, ihsén, efgén, hicran, virdn ses bakimin-
dan birbirlerine ¢ok yakin kelimelerdir. Gazeldeki kafiyeli kelimelerin isim ve
sifattan olusmasi ise sairin burada hareketten ¢ok niteleme ve belirtmeye agir-
lik vermesiyle ilgilidir.

Gorlecegi gibi, ses unsurlari olan kafiye ve redif olarak secilen kelimelerin
hepsi, gazelin ritmini olusturmanin yani sira, gazelin anlam diinyasina da pek
cok sey katmaktadirlar. Kafiye ve redif, bu yonleri ile gazele agilan kapinin
anahtarlari konumundadirlar.

3.3. Unlii ve Unsuizler

Gazelin ses yapisi, asagidaki tablo ve grafiklerden de anlasilacagi gibi yu-
musak bir gdriinim sergilemektedir. Osman Horata’ya gore; “Unsiizlerin hakim
oldugu siirler hareketli, akici; Gnlilerin cogunlukta oldugu siirler ise daha dura-

13 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, TDK Yay., Ankara 2000, s. 61.



42 | Divan-1 Hulsi-i Darendevi’den Serhler

gan bir yapiya sahiptir. Bunlarin birbirlerine esit sayida oldugu siirlerde ise bu
nitelikler arasinda bir denge ve birinden digerine bir gecis vardir.**”. Huldsi’ nin
bu gazelinde genel toplama bakildiginda, Ginstizlerin, 6zellikle de yumusak Gn-
slzlerin gazele hakim oldugu gorilmektedir. Bu da gazelin ses gliciinin ve aki-

cihginin bir gostergesidir.

il O
Yumusak Unsiizler

12 12 13 9 11 13 77
17 19 11 14 15 17 111
14 13 21 17 17 15 111

Il I

Tablo 2: Gazeldeki tinll ve Gnstzlerin dagihmi.

35
30 —— —
25
20
15
10
5
0

1.Beyit | 2. Beyit | 3.Beyit | 4. Beyit 5.Beyit | 6.Beyit | 7. Bevit
———FKalm Unliiler| 18 17 19 11 14 15 17
——Ince Unliiler | 14 14 13 21 17 17 15
Toplam 32 31 32 32 31 32 32

Grafik 2: Gazelde kullanilan kalin ve ince Gnlilerin beyitlere gore dagihmi.

14 Osman Horata, “Necati Bey’den Baki’ye Done Done”, Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, Grafiker
Yay., Ankara 2002, s. 381.
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Grafik 3: Gazelde kullanilan yumusak ve sert linsiizlerin beyitlere gére dagilimi.

Kalin ve ince Unlilerin beyitlere gore dagiliminin gosterildigi yukaridaki grafige
bakildiginda, toplamda kalin ve ince Unlilerin beyitlere neredeyse esit dagildigi
gorilmekte ve toplam sayinin esitligi dikkat cekmektedir. 4. beyte kadar kalin
Unlulerin hakim oldugu gazelde, 4. beyitten itibaren ince tnlilerin agirligi his-
sedilmeye baslar ve son beyitle birlikte hemen hemen bir esitlenme goze ¢ar-
par. Unliiler agisindan, asigin génliinden gegeni sevgiliye asikar ettigi ve yardi-
mini diledigi 4. beyit bir kirillma beytidir. Ayni durum asagidaki yumusak ve sert
Unstzlerin beyitlere gore dagiliminin gosterildigi asagidaki grafikte de gozlen-
mektedir. Yumusak linsiizlerin gazelde sayica hakimiyeti goriilmekle beraber,
yumusak ve sert Ginslzler gazelde birbirine paralellik arz etmektedirler. Klasik
Turk siirine bakildiginda, Gnll ve Ginslzlerle ilgili dizenlemelerin, belirli bir sis-
tem dahilinde tekrarlanmasiyla meydana gelen ahengin yarattigi ic musiki veya
Yahya Kemal'in ifadesiyle derdini Ghenk dikkati cekmektedir®®. Yukaridaki gra-
fikler Huldsi’nin bu gazelinde de, Gnlilerin ve Gnsuzlerin kendi aralarindaki ve
beyitlere dagihmindaki paralelizmini, gazelin der(ni dhengini gbzler oniine
sermektedir.

15 Yahya Kemal Beyatli, Edebiyata Dair, istanbul 1984, s. 5.
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Ses ve So6z Tekrarlari

Osman Huldsi Efendi’nin bu gazelinde UnliU ve Unsizlerin beyitlerin anla-
miyla uyusan bir dagihm icinde bulunmasi, siirin ses agisindan dengeli yapisinin
sonucudur. Gazelin tamaminda “a/a” unltusiinden 66, “e” unltsiinde 63, “i/1”

o n oay\n
r |

Unltstinden 50; “r” Ginstiziinden 43, “n” Gnsltzinden 33, “I” Ginslizinden 32 ve

“y” Gnslziinden de 27 adet bulunmaktadir. Bu sesler anlam tabakasinin insa-
sinda 6nemli bir yere sahiptirler ve Unliler kendi arasinda, tinstizler de kendi

aAn

arasinda dengeli bir dagilim géstermektedir. Bu seslerden “a/a” ve “e” tnlileri
o n ow.o.n

ile “r” ve “y” Uinslizlerinin gazelde cok kullanilmis olmasi, gazelin redif ve kafiye
kelimelerinde bulunmalarina baglanabilir.

Osman HulGsi Efendi’nin bu gazelinde odak noktasini olusturan linsizlerden

ikisi “r” ve “n”dir. Asagidaki beyit bu seslerle kurulmus aliterasyona bir 6rnek-
tir:

Go6niil derdinle bimdr oldu dermdna eris ey yar
Yanar hasret odundan ana ihséna eris ey yar

G/1
“a/G” dnlisinin tekrari da, Huldsi’nin bu gazelinde asonans
olusturmaktadir:
Tahammiil kiimada tende mecdlim kalmadi asld
Bu efldke cikan zdr ile efgéna eris ey yar

G/3

HulUsi, bu gazelinde redif kelimesi “eris ey yar”in disinda, siirin dhenk un-
surlarindan olan s6z tekrari bakimindan, gazelin muhtelif beyitlerinde “bu”
isaret sifatina yer vermistir. Bu tekrarlar, ses ve anlam bakimindan gazelin

pekistirecleri konumundadirlar.

Gazelin Sozdizimi incelemesi
Kelime Cesitleri ve Yapilari

Gazelin 108 kelimelik kadrosunda 53 Tiirk¢e, 29 Farsca ve 26 Arapca keli-

me bulunmaktadir. Bu kelimelerin 48’i isim, 19°u fiil, 19’u sifat, 8'i zarf, 6’si
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edat, 8'i de iinlemdir. isimlerin 44’U gibi biiyiik cogunlugu Arapga ve Farsca
iken, Tiirk¢e yalnizca 4 isim kullanilmistir. Buna karsilik, fiillerin tamami ve zarf-
larin da % 99'u Tiirkcedir. Ayrica sifatlarin da 11 tanesi Tiirkcedir. Arap¢a ve
Farsca kelimelerin sayisal bakimdan Ustiin oldugu Klasik donem Tirk siirine
gore, Hullisi’'nin siirinde Tiirkge kelimelerin yer ve fonksiyonellik agisindan daha
etkili oldugu soylenebilir. Bunun yaninda, Farsca ve Arapga isimlere getirilen
17 ¢ekim eki, Tiirkce morfoloji kurallarinin kelime kadrosu tzerindeki etkisini
gostermektedir. Gazelin kelime kadrosu asagidaki tabloda gésterilmektedir:

e e e

19 11 7 4 8 53

Tiirkce 4

20 0 7 0 2 0 29
24 0 1 1 0 0 26
48 19 19 8 6 8 108

Tablo 3: Gazelin kelime kadrosu.

Tamlama Cesitleri ve Yapilan

Gazeldeki isim ve sifat tamlamalarinin blyiik cogunlugu Tiirk¢e dilbilgisi
kurallarina gore yapilmustir. Tiirkce, Fars¢a ve Arapga isim ve sifatlar, Tiirkce ve
Fars¢a tamlamalarda bir araya gelmislerdir. Gazelde 9 tane ikili tamlama, 2'si 3
kelimeden, 2’si de dortten fazla kelimeden olusan zincirleme isim ve sifat tam-
lamasi olmak tizere toplam 13 tamlama vardir. Gazelde, tamlamalar marifetiyle
anlam yogunlastiriimis, az s6zle ¢ok mana ifade edilmeye c¢alisiimistir. Klasik
Tiirk siirinde daha ¢ok tercih edilen Fars¢a tamlama yapisinin Huldsi tarafindan
fazlaca tercih edilmeyip, tamlamalarda Tiirkge dilbilgisi kurallarina bagli kalin-
masi, sairin icinde yasadigi donem ve hassasiyetleri ile agiklanabilir. Gazelin

tamlama tablosu ise asagidaki gibidir:
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ikili Tamlamalar | Ug Kelimeden Olusan | Dért ve Daha Fazla Kelime-
Tamlamalar den Olusan Tamlamalar

bi-care hal bu dil-i viran bu eflake ¢ikan zar ile efgan

(Turkge S.T.) (Turkge/Farsga S.T.) (Turkce/Farsca S.T.)

bu dil-hane bu ahval-i perisan bu nefs-i bed-likanin leskeri

(Turkge S.T.) (Turkge/Farsga S.T.) (Turkce/Farsga S. ve I.T.)

her dem

(Tarkge S.T.)

bu canim

(Tarkge S.T.)

bu hicran

(Tarkge S.T.)

bu didem

(Tlrkge S.T.)

cemal-i ba-kemal
(Farsga S.T.)

bu tugyan

(Tirkge S.T.)

HulGsi’nin hali

(Tirkce I.T.)

Tablo 4: Gazelde gegen tamlamalar.
Ciimle Cesitleri ve Yapilari

Hultisi’'nin 7 beyitlik bu gazeli toplam 18 ciimleden meydana gelmektedir.
Climlelerin pek ¢ogu yliklemi sonda olmayan devrik ciimlelerdir ve gazeldeki
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climlelerin tamamu fiil cimlesidir. Gazeldeki cimle yapilari tamamiyla Tiirkce-
dir. Bir yakaris siiri olan bu gazel, bastan sona iinlem climleleriyle 6riilmustr.
Bu da siirin sesini ve anlamini pekistiren, siirin ritmini olusturup, siire ahenk
katan redif ile saglanmistir. Fiil cimleleri ile her beyitte tekrarlanan inlemler
gazele bir akicilik, bir hareket kazandirmistir. Sair gazel boyunca, iinlem climle-
lerini teklik 2. sahista ¢ekimlenmis emir kipinde bildirerek sevgiliden isteklerini
arz eder.

Ciimle Yiiklemin Anlamina Yapisina Ogelerinin

Sayisi Tiirline Gore Gore Diziligsine

Gore Gore

Fiil

Olumlu Basit Kurall

4 Fiil Unlem Basit Devrik
Fiil Olumlu Basit Devrik
Fiil Unlem Basit Devrik
Fiil Olumlu Birlesik Devrik
3 Fiil Olumlu Basit Devrik
Fiil Unlem Basit Devrik
2 Fiil Olumsuz Birlesik Devrik
Fiil Unlem Basit Devrik
2 Fiil Olumlu Birlesik Kuralli
Fiil Unlem Basit Devrik
Fiil Olumlu Basit Devrik
3 Fiil Unlem Basit Kuralli
Fiil Unlem Basit Devrik
2 Fiil Olumlu Basit Devrik
Fiil Unlem Birlesik Devrik
2 Fiil Olumlu Basit Devrik
Fiil Unlem Birlesik Devrik

Tablo 5: Gazelin climle gesitleri.
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Sekil ve Zaman Sahis
Gorilen Gegmis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Genis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Gorilen Gegmis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Gorilen Gegmis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Genis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis
Genis Zaman Teklik 3. Sahis Teklik 2.
Emir Kipi Sahis

Gorilen Gegmis Zaman Teklik 3. Sahis
Emir Kipi Teklik 2. Sahis

Tablo 6: Gazelin cimlelerinde zaman ve sahis.

Gazelin Anlam incelemesi

Gazelin arka planin ortaya konuldugu serh kisminda belirtildigi gibi,
Huldsi’'nin bu gazeli, cok gesitli tasvir ve nitelemelerle sairin ruh halini yansit-
makta ve sevgiliden beklentilerini dile getirmektedir. Gazelin anlatim planin
gosterildigi asagidaki tablodan da anlasilacag izere, sair s6ziinli asiga emanet
ederek, tasavvuf yolundaki ilerleyisinde 6niine gikan engellerle miicadelesini
ve bu miicadelede ilahT sevgiliden yardim talebini dile getirir.
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Beyitler

S Asik/Sair

S Asik/Sair

Asik/Sair

Beyit

S Asik/Sair

s Asik/Sair

2o Asik/Sair

S Asik/Sair

Gonderici
(Anlatici)

Bildiri

(ileti, Nesne)
Asigin  gonliinin,
sevgilinin derdiyle
hasta oldugu ve
hasret atesiyle yan-
digi.

Asigin goniil evinin,
sevgilinin ayrilig ile
harap oldugu.
Asigin  bedeninde
tahammil etmeye
hi¢ glicti kalmadigi.
Asigin her an sevgi-
linin hayalini du-
slinmesi.

Asigin gdziiniin sev-

gilinin  mikemmel
glzelligini gormek
istemesi.

Cirkin suratl nefsin
askerinin asigin bi-
tlin varini yagmala-

masi.
isbu dertlerden
HulOsi’nin  halinin
degistigi.

Asigin

Sevgiliden
Dilegi

Dermana yetismesi
ve asigin gonlline
bir iyilikte bulunma-
sl

Asigin  bu caresiz

haline  merhamet
gosterip yardim
etmesi.

Asigin feleklere ¢I-
kan inilti ve feryatla-
rini isitmesi.

Bu ayriliga bir son
verip asigl sevindir-
mesi.

Asigin yikik gonlini
sereflendirmesi.

iyilikle litfedip bu
taskinliga bir son

vermesi.

Asigin  bu perisan
|Utfedip
dermana yetismesi.

hallerine

Tablo 7: Gazelin anlatim plani.

Sevgili

Sevgili

Sevgili

Sevgili

Sevgili

Sevgili

Sevgili

Sonug olarak Huldsi-i Darendevi nin bu siiri, askla ilgili her tiirlG aci, sikinti, mut-

luluk, ilgi, yakaris ve benzeri i¢li duygularin anlatildigl gazel nazim seklinin bi-
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tin 6zelliklerini blinyesinde barindirmaktadir. Huldsi-i Darendevi, gelenegin
takipgisi olarak Klasik Tiirk siirini ve onun zenginliklerini gliniimiiz okuyuculariy-
la bulusturan, dile tasarrufu ve tasavvufu asilayan fikri zenginligi ile kendine yer
edinen 6nemli bir isimdir. Huldsi-i Darendevr nin eserlerinin okunup layikiyla
anlasiimasi ve bugiiniin okurlariyla bulusturulmasi agisindan bu tarz serh ¢a-
lismalarinin artmasina ihtiyag vardir.
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Yarisma 2’ncisi Niliifer TANC?

Gegdik esrar-1 “Ene’l-Hak”dan o Hallac degiliz
Hizr’in abina hayatina da muhtac degiliz

OzZET

Surekli olan degisim icinde degismeyeni bulmak ve glinimiize tasimak olarak
tanimlayabilecegimiz gelenegin en giigll aktaricilarindan biri de edebi eserlerdir. Bu eserlerden
biri olan Divan-1 Hul@si-i Darendevi hem sekil hem de mana yonunden Divan siiri geleneginin 20.
yy.’da hala yasadiginin 6nemli bir gostergesidir. Osman Hul(si Efendi Divan’inda dinf tasavvuft
konularin yaninda sosyal konulara da yer vermistir. Bu g¢alismada sairin tasavvufi diinya
goristinl yansitan “degiliz” redifli gazeli, klasik serh yontemiyle incelenerek eserin Divan siiri
gelenegi icerisindeki yeri hakkinda degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Divan-1 Hul(isi-i Darendevi, gazel, serh.
GiRIS

Darendeli Es-Seyyid Osman HulUsi Ates Efendi 1914-1990 yillari arasinda
Darende’de yasamis bir mutasavvif ve sairdir. Nesebi, 36. kusaktan Hz. Mu-
hammed’e, 12. batindan da Somuncu Baba'ya ulasan Es-Seyyid Osman HulUsi,
Somuncu Baba hizmet halkasinin 20. yy.’ daki temsilcisidir. Osman Hul(si Efen-
di, kendinden 6nceki mesayihinin takip ettigi halki irsad hizmetlerinin yaninda
cemiyetin her konuda ihtiya¢ duydugu maddi alanlardaki hizmetleri de 1986
yilinda kurmus oldugu Es- Seyyid Osman HulUsi Efendi Vakfi ¢atisi altinda ger-
ceklestirmistir. Bu hizmetleri, 1945-1987 yillari arasinda yerine getirdigi So-
muncu Baba Camii'nde imam-Hatiplik gérevi yaninda birgok okul, cami, kiitiip-
hane ve ¢esmenin yapim ve onarimi gibi maarif ve kiltlr hizmetleri; maddi

acidan sikinti cekenlere yardim, 6grencilere burs saglama gibi sosyal dayanis-

1 Mugla Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliim{i Arastirma Gorevlisi
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ma ve yardim hizmetleri ve yayin faaliyetleri basliklari altinda toparlanabilir?.
Divan siirinin 20. ylzyildaki temsilcisi olarak kabul edilen® Es-Seyyid Osman
HulUsi Efendi’nin yayin faaliyetlerini Divan’i ile nazim ve nesir seklinde mektup-
larinin toplandigi Mekt(bat-1 HulGsi-1 Darendevi ve Hutbeler adli eserleri olus-
turmaktadir. Bu eserler kendisinin kuruculugunu yaptigi Es-Seyyid Osman
HulGsi Efendi Vakfi tarafindan yayimlanmistir®.

Osman Hul(si Efendi, Tasavvufi Tlirk Edebiyati cergevesinde degerlendiri-
lebilecek olan siirlerini Divan-1 Hulusi-i Darendevi’ adi altinda bir araya getir-
mistir. Aruz ve hece vezniyle yazilmis siirleri gazel, kaside, rubai ve mistezat’in
yani sira kosma ve semai nazim sekillerinden meydana gelmektedir. Osman
HulGsi Efendi’nin ask, vecd ve insan sevgisi temalariniiceren siirleri, okuyanla-
rin rahatca anlayabilecegi sade bir dile sahip olmakla birlikte mana bakimindan
derindir Bu mananin okuyucu tarafindan anlasilabilmesi icin okuyucuile sairin
belli bir kiltir birikimine ortak olmasi gerekmektedir. Glinimizde hem dil
hem de kiltiir olarak Divan siirinden uzaklasmis olmamiz bu Divanlardaki siirle-
rin serh edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu galismada Osman HulGsi Efendi’nin
“degiliz” redifli gazeli klasik serh yontemiyle incelenecektir.

METIN

Feilatlin- Feilatin- Feilatlin- Feiliin

1. Gegdik esrdr-1 “Ene’l-Hak”dan o Halldc degiliz
Hizr’in Gbina haydtina da muhtdc degiliz

2. Sirrimiz hamr gibi icmeyeni mest etmez
Sirrimiz ketm ederiz fasl ile tardc degiliz

2 Mehmet Akkus, “Somuncu Baba’dan Osman Hul(si Efendi’ye irsad Ve Hizmet Kervan!”,
Somuncu Baba Ozel, s. 43-48, Http://Www.Somuncubaba.Net/Arsiv.Asp

3 Vedat Ali Tok, “Osman HulGsi Efendi’nin Nasihat Siiri Uzerine”, Nasihatname, s. 98,
Http://Www.Hulusiefendivakfi.Org.Tr/images/Ekitaplar/Nasihatname.Pdf
Http://Www.Hulusiefendivakfi.Org.Tr/Sayfa.Asp?D=1&Syf=102

5 Divan-l HulGsi-i Darendevi Yayimlanmistir: Es-Seyyid Osman Huldsi Ates, Divén-I Hulisi-i
Ddrendevi (Hzl. M. Muhsin Kalkisim, Lutfi Alici, Ahmet Yenikale), Es-Seyyid Osman HulUsi
Efendi Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, 2 Cilt.
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3. Arifén simdi koyup hirka-i tér u pad
Dediler ciimlesi biz hirkali nesséc degiliz

4. 4. Mene dermdn edecek yér Karibu’llGh’dir
Yoksa Lokmdn Hekim’e dahi muhtac degiliz

5. 5. Ey HulGsi biz o mir’at-1 sudn zatiyiz
Vékifiz sirrina bigdne-i mi’rdc degiliz

iNCELEME

1. Beyit:

Gecgdik esrdr-1 “ene’l-Hak”dan o Halldc degiliz
Hizr’in Gbina haydtina da muhtdc degiliz®

(Biz o Hallac gibi degiliz; ‘ene’l-Hak’ sirrindan gegtik. Hizr’'in ébina,
hayatina da muhtacg degiliz.)

Birinci dizede telmih edilen Hallac-1 Mansur, tasavvuf yolunda ilerleyerek
fena-fi’'llah’a ulasmis ve bu makamda ‘ene’l-Hak’ diyerek Tanridan baska hicbir
varlik olmadigini, tek hakikatin Tanri oldugunu dile getirmek istemistir. Ancak
onun bu s6zliniin zahir manasini ele alanlar onu minkir kabul etmisler ve ida-
mina sebep olmuslardir. Divan siirinde Mansur, inanci ugruna her seye gogus
germe ve 6lmenin sembolii olmustur’. Sair, Hallic mazmununu kullanarak Tan-
ri'ya ulasmanin can dahil her seyden daha kiymetli oldugunu anlatiyor. O, Tanri
disindaki her seyden o kadar vazge¢mistir ve Tanri’yla arasinda o derece higbir
sey olmasin istemektedir ki ‘ene’l-Hak’ sirri dahi Tanri’yla arasinda kesrete se-
bep olmaktadir. Hallac, fena-fi'llah’a ulasmis ancak sirri asikar etmisti. Onun bu
tutumu bazi mutasavviflarca kusur olarak kabul edilmistir. Sair, bu hataya
diismeyecegini, sirri asikar etmeyecegini, zaten hakiki manada Tanri’ya ulasan
kisinin bunu dile getirmeye ihtiyaci olmadigini anlatmaktadir.

6 Ates, Es-Seyyid Osman Hul(si, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus,
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 96
7 iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sézliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, s. 226.
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ikinci dizede anilan Hizir ise “ab-1 hayat”1 icerek 6liimsiizlige kavusan pey-
gamber ya da veli kisidir. Tasavvufta “ab-1 Hizr” ile “ilm-i lediin” kastedilmekte-
dir®. Sair, cani dahil Tanri’yla arasina girebilecek maddi ya da manevi her sey-
den vazgegmistir. Tanriyolunda, manevi bir deger olan “ilm-i lediin”iin de “ha-
yat”in da kiymeti yoktur. Tanri’ya ulasan kisi kelimenin tam manasiyla “hicbir
sey”’e muhtag degildir.

Beyitte Hallac-1 Mansur ve Hizir’in bir arada anilmasi bir tezat ve tenasiibi
ayni anda akla getirmektedir. Hallac denince akla gelen onun idami ve 6lim,
Hizir denince ab-1 hayat ve 6limsuzliktir. Ancak Hallac da Hakk yolunda sehit
olmus ve ilaht ask sarabiyla 6limsizlige kavusmustur. Sairse zaman ve me-
kandan minezzeh olan Tanri'yla beraberligi yakalamistir. Artik ne Hallac’in
kavustugu diger diinyaya ne de Hizir'in sundugu bu diinyada 6limsuzlige ihti-
ya¢c duymaktadir.

2. Beyit:

Sirrimiz hamr gibi icmeyeni mest etmez
Sirrimiz ketm ederiz fasl ile tardc degiliz

(Sirrimiz sarap gibidir; icmeyeni mest etmez. Sirrimizi gizleriz, s6yleyerek

yagma etmeyiz.)

Tasavvufta sir, goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak ede-
medigi hususlar, tasavvufi duygular ve bilgilerdir®. ilk dizede ask sirri, saraba
benzetilmistir (tesbih-i mufassal). ilahi ask s6z konusu edildiginde sarapta da
sir 6zelligi bulunur®. Sarap nasil icmeyene sarhosluk vermiyorsa ask sirri da
onu tatmayani mest etmez. Sardb-1 tahiru icen veliler sermest olur ve ruht
hazlara gark olurlar™. Beyitte sarap kelimesinin degil de hamr kelimesinin kul-
lanilmasi (her ne kadar vezin geregi “hamr” uygun distyorsa da), ketm, hamr
ve sir kelimeleri arasinda bir tenasiip meydana getirerek anlama hosluk kat-

8 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar Ve izahi (Hzl. Cemal Kurnaz), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara 2000, s. 245.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIii§ii, Kanalcl Yayinevi, istanbul 2001, s. 317.

10 iskender Pala, Age., s. 447.

11 Sdleyman Uludag, Age., s. 311.
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maktadir. Arapca olan “hamr” kelimesi 6rtme, kapatma, gizleme anlamina
gelmektedir. Saraba da sarhosluk verdigi, aklh 6rttigi icin hamr denmistir. Bu-
rada sir, saraba benzetilirken hamr kelimesiyle tesbih yapilmasi seyhin halifesi-
ne verdigi sirr-1 tarikatin ehil olmayandan gizlenmesi gerektigini akla getirmek-
te, okuyucuyu ikinci dizedeki anlama hazirlamaktadir. Séyle ki:

Marsit hem kitab-1 natik, hem kitab-1 sdmittir. Kimini konusarak, kimini
susarak irsad eder™. Sair, tarikat sirri ile ilahi ask ve cezbe hallerini gizledigini,
hazine gibi degerli olan bu bilgileri aciklayarak konuyu bilmeyenlerin yanlis
anlamalari ile yagma edilmesine izin vermedigini sdylemektedir. ilahi ask ve
tarikat sirri, yagma edilmesine izin verilmedigi belirtilerek kapali istidre yoluyla
hazineye benzetilmistir. “Fasil” bir edebiyat terimi olarak, s6ziin edat ve bag-
laglarla birbirine baglanmadan sdylenmesine denir. Tasavvufta ise asigin sevgi-
lisinden umdugu seyi elden kagirmasi, ondan ayri diismesi anlamina gelir™.
Sirri asikar etmek, Tanri’yla Hakk asig1 arasinda kesret ve fasla sebep olacaktir.
Sair bu hataya dismeyecegini dile getirmistir. Dilin susmasi diinya kelami soy-
lememesi; kalbin susmasi Tanri’dan baskasini diisinmemesi seklinde olur.
Sair ne konusarak ne de yazarak sirlari ortaya ¢ikarmamakta, susmaktadir. Bu
da Tanri'yla beraber oldugunu gostermektedir. Bliyilk mutasavvif Mevlana da
ilaht ask sirrinin asikar edilmemesi gerektigini dizelerinde dile getirmis, Himas
mabhlasiyla siirler yazmistir.

3. Beyit:

Arifdn simdi koyup hirka-i tér u padu
Dediler ciimlesi biz hirkali nesséc degiliz

(Simdi driflerin hepsi aris ile argi¢ hirkasini (dokunmus, maddi hirka) terk
ederek ‘biz hirka giyecek dokumaci (ya da yalanci) degiliz’ dediler.)

Hirka, dervislerin yaz kis giydikleri kalin kumastan dokunan yakasiz ve kollu
clibbedir. Seyh tarafindan miiride dua ile giydirilen hirka, o seyhe bir baghlik

12 Suleyman Uludag, Age., s. 325.
13 Ahmet Talat Onay, Age., s. 180.
14 Sdleyman Uludag, Age., s. 157.
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ifadesi tasir. Dervisler hirka giydikten sonra diinya nimetlerinden el cekerler™.
Kademe kademe Tanri’yailerleyen dervisler onu tam anlamiyla bilirler ve arif-i
bi’llah olurlar. Arif, Tanri’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miisa-
hede ettirdigi kimsedir; zahid’in karsisindadir ve cennet dahil hicbir cikari ol-
maksizin Tanrr'ya ibadet eder'®. Arif kisi, “Halkin itibari Gfettir.” dusturuyla ha-
reket ederek gosteristen son derece sakinir. Bu sebeple dervislik alameti olan
hirka ve tag gibi seylere de meyl etmez. Bu beyit Yinus Emre’nin “Dervislik
dedikleri / Hirka ile tac degil / GonlinG dervis eden / Hirkaya muhtac degil”
manzumesini hatirlatmaktadir. Sair, ayni manayi hirka dokumayla ilgili terimle-
ri bir arada kullanarak ortaya koymustur. “Tar u p(d” dokumada aris (dokuma
tezgahinda boyuna atilan iplik) ile arga¢ (dokuma tezgdhinda enine atilan ip-
lik)'tir. “Nessac” ise ilk anlamiyla dokumaci; mecaz anlamiyla yalanci demek-
tir'”. Arifler, her ne kadar dervisligin alameti olsa da nihayetinde tezgahta do-
kunan maddi ve riyaya sebep olabilecek bir sey oldugu icin hirkayi terk etmis-
ler, nessac kelimesinin ilk anlamini dikkate alirsak “Biz dokumaci degiliz ki hirka
giyelim”; mecaz anlamini tercih edersek “Biz yalanci (riyakar) degiliz ki hirka
giyelim” demislerdir. Bu beyitte sair “nessac” ve diger dokumacilik terimlerini

bir arada kullanarak ihdm-i tendsiip sanatinin basaril bir 6rnegini vermistir.
4. Beyit:

Mene dermdn edecek ydr Karibu’llGh’dir
Yoksa Lokmdn Hekim’e dahi muhtac degiliz

(Bana sifa verecek olan sevgili Allah’a yakinliktir. Yoksa Lokman Hekim’e
de muhtag degiliz.)

Divansiirinde sair daima asiktir. Sevgilisinden ayri oldugu icin de sabahlara
dek aglar, goziine uyku girmez, hastalanir, akliniyitirir'. iyi olmasinin tek care-
si vuslattir. Bu beyitteki ask ise Allah’a duyulan ask, hakiki asktir ve Hakk asigi-
nin tim arzusu Tanri'ya ulasmaktir. Béylece asik elest bezminde Tanri’ya verdi-

15 iskender Pala, s. 247.
16 iskender Pala, s. 40.

17  Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara 2000, s.
824.
18 iskender Pala, Age., s. 52.
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gi sOzi tutarak “kurb”a nail olacaktir. Beyitte hekimligin piri olan Lokman He-
kim’e de telmih yapilmis, Hakk asiginin bedenin goriinen hastaliklarina sifa
verecek bir hekime degil, sadece ve sadece tiim manevi hastaliklarin sona ere-
rek rGhun huzur bulmasi anlamina gelen “Karibu’llah”a ihtiya¢ duydugu; Tanri
yakinhigini arzu ettigi dile getirilmistir.

Ayrica bu beytin ilk dizesinde “bana” kelimesinin “mene” seklinde gegmis
ylzyillarin Tlrkgesi ile kullanilmasi, sairin bir kurgu olan manzumesinde, Divan
siiri geleneginde 6rnek aldigi sairlere dykiinmesi olarak degerlendirilmelidir.

5. Beyit:

Ey Huldsi biz o mir’at-1 sudn zdtiyiz
Vakifiz sirrina bigdne-i mi‘rdc degiliz

(Ey Huldsi biz o manevi hddiseler aynasinin zatiyiz. Sirrina vékifiz, miractan
habersiz degiliz.)

Tasavvufta Tanri’'ya nazaran bitin kainat ayna mesabesindedir. Su’lin
(manevi olaylar), batindir. Bunun belirtileriyle belirlenen varlik ise zahirdir. Bu
ylzden suln, onun sdretleriyle taayylin eden bir varhgin aynalari olmustur.
Madde, bitki, hayvanlar, insanlar Tanri’'nin isim ve sifatlarini aksettiren ayna-
lardir. Tanri, en mikemmel sekilde zati, sifatlari filleri ve isimleriyle Hz. Mu-
hammed’te ve insan-1 kamilde tecelli etmistir'®. Mirag ise genellikle ruhun yiik-
selisi ve manevi yolculuk seklinde tasvir edilir. Attar, Tezkiretii’l evliyd’da
Bayezid Bistdm{'nin miracini anlatir. ibn Arabi de benzeri bir miragtan séz eder.
Bundan sonra biiyiik sdfilerin coguna dair mirag hadiseleri anlatilir®®. Kendisi de
bir mirsit olan sair, tecrit sanatiyla kendine seslenerek kendi kisisel miracini
tamamladigini; 6nceki beyitlerde konu ettigi tarikat ve ilaht ask sirrina vakif
oldugunu ve insan-1 kdmile ulastigini ifade etmektedir.

19 Sidleyman Uludag, Age., s. 250- 251.
20 Sileyman Uludag, Age., s. 250.



58 | Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler

SONUC

Divan siirinde redif, bir ahenk unsuru olmasinin yani sira manzumelerin ana fikrini
de gosterir. Bu gazelde kullandigi “degiliz” redifiyle sair, “ne olmadigi”ni dile getirirken
“ne oldugu”nu ortaya koymustur. Ayrica gazelde redifin yarattigi kavram birliginin
disinda, beyitler arasinda da gozlenen anlam birligi, manzumeyi yek-dhenk bir gazel
olarak tanimlamaya imkan saglamaktadir. Bu anlam birligini saglayan ise sir(rdz) maz-
munudur. Sair, bu sirrin 6zelliklerini tarli sekillerde dile getirirken ne oldugunu “sir”
gibi saklamis, son beyitte de sirra vakif oldugunu agiklamistir. Bu sirrin ne oldugu da
zaten erbabinca malumdur. Divan siiri geleneginde mevcut olan mazmunlar vasitasiyla
XIll. yy. daki anlamin XX. yy. a az s6zle ve kolay anlasilir bir bicimde tasinabilmesi, klasik

Turk siirinin ifade glicinli bu gazel 6rnekleminde bir kez daha ortaya koymustur.

Bu galismada klasik serh yontemiyle incelenen Osman HulGsi Efendi’nin “degiliz”
redifli gazelinin, okuyanlarin kolayca anlayabilecegi sade ve agik bir dille yazilmis olma-
sina ragmen bes beyitte sairin dlinya gorisi, hayata bakisi, beklentileri ve korkularini
tam anlamiyla ortaya koyan derin ve zengin bir mana tasimasiyla sehl-i miimteni 6zelli-

gi gosterdigi sdylenebilir.
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Yarisma 3’iinciisii / FAtih Ramazan SUER

Ey goniil cife-i diinyaya géniil verme zag olma
Perr ii bal acip ugup Kaf’'a ol Anka olagér

20. ylizyilda az da olsa aruz veznini kullanarak gelenege uygun siirler kale-
me alan ve Divan teskil eden mutasavvif sairler bulunmaktadir. Alvarli Efe Haz-
retleri olarak da taninan Erzurumlu Muhammed Lutff (6.1956), Sivasli Seyh
Halid (6.1931), Osman Kemali (6.1954), Mustafa Fehmi Gergeker (6.1950) ve
Darendeli Osman Hulsi (6.1990) bu isimlerden bazilaridir'.

Darendeli Osman HulGsi Efendi, 1914-1990 yillari arasinda yasamis ve son
asir Naksibendi sairindendir. Merh(m, hece ve aruzu birlikte kullanmasi hase-
biyle bir bakima YOnus Emre ve Niyazi-i Misri gibi uslGibu olan mutasavvif sair-
lerindendir?. Sairin, Divan-1 Hul(Gsi-i Darendevi, Mekt(bat-1 Hul(si-i Darendevi
ve Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler adli ii¢ eseri vardir®.

Hul@si Efendi’nin serh etmeye ¢alistigimiz siiri, yedi beyitten mitesekkil
“olagor” redifli bir gazeldir. Aruzun failatin / failatin / failatin / failin kahbiyla
yazilan gazelde sekil itibariyle ilk dikkat ceken nokta; makta beytinin kendi ara-
sinda kafiyesiz olusudur. Sair, “Hullsi” mahlasini kullandigi bu gazelinin yedi
beytinde de gonliine seslenmis, ona timsaller géstererek kendine daha dogru-
su tim beseriyyete 6gltler vermistir.

1 Alim Yildiz, “XX. Yiizyilda Tiirk islam Edebiyati”, Dil Ve Edebiyat Dergisi, Nisan 2011, Say1 28,
s. 80-81.

2 Es-Seyyid Osman HulGsi-i Darendevi, Divén-I Huliisi-i Dérendevi, Yayina Hazirlayanlar
Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, istanbul, Agustos 2006, s. XVII.

3 Es-Seyyid Osman Hul(si-i Darendevi, A.G.E, s. XXXI.



60 | Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler

Calismamizda su ydntemi izledik: Once, beyti olusturan kelimeleri agikla-
dik, akabinde beyti nesre aktardik ve beyitten idrak ettiklerimizi, son olarak da
beyitlerde tespit ettigimiz edebi sanatlari yazdik.

1. Beyit:

Ey géniil cife-i diinydya géniil verme zdg olma
Perr i bdl agip ugup KGf'a ol Anké olagér®

Goniil: Asigin askiyla ilgili her tiirli gelismenin algilandigi, konustugu, dert-
lestigi hasili hitap ettigi yerdir. Gonl, askin yagmasina ugradigindan o6tiri
dertlidir, hayrandir, bigaredir>. Bu 6zelliklerindendir ki o cok narin ve kirilmaya
cok meyillidir. Bu meyanda YQnus Emre’nin “Sakingil yarin génli sircadir sima-

III

yasin / Sir¢a sindikdan geri bitlin olasi degil.” 6gudunu akillardan ¢ikarmayip

onu incitmemeye 6zen gosterilmelidir.
Cife-i diinya: Dinya lesi.

Zag: Karga. Karganin, lesle beslenen bir kus olmasindan 6tird, siirlerimizde
muspet bir yeri yoktur.

Kaf: Dinyanin etrafini cevreledigine ve asilmasinin imkansizligina inanilan
500 fersah ylksekliginde olan daglar zinciri. Bu dagin yesil zimritten yaratildi-
g1, gokyuziine rengini yansittigl, gokyiziiniin renginin gercekte beyaz oldugu ve
bu renklerin yansimalariyla masmavi gértiindigi séylenir. Bu yizden Kafda-
gI'nin bir diger adi K(h-1 Ahder (Yesil dag)’dir. Efsaneye gore Ye’'cuc, Me’cuc,
Anka, cinler, seytanlar hep bu dagin arkasindadir. Bunlarla beraber tasavvufta
bu dag, mursid-i kamilin victdudur®.

Anka: Adi olup kendi olmayan bir kustur. “Simurg” adiyla da bilinen bu kus
hakkinda; Kafdagi’'nda yasadigl, yliziiniin insana benzedigi, asla yere konmayip
ddima yikseklerde ugtugu, kendisinde her kustan bir alamet oldugu gibi

4 Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 Hul(si-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 88

5  Ayrinti icin Bkz. iskender Pala, “Goniil” Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigi, Kapi Yayinlari,
istanbul, 2007, s. 168-169.

6 Ayrintiigin Bkz. iskender Pala, “Kaf”, A.G.E, S.248; Nimet Yildirim, “Kafdagi”, Fars Mitolojisi
S6zIiigii, Kabalci Yayinevi, istanbul, 2008, s. 444-447.
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efsanevi bilgiler rivayet edilir. Efsdneye gore Anka disi bir kustur, Allah bu ku-
sun erkegini yaratinca ¢ogalirlar ve Necid ve Hicaz taraflarina yayilirlar.
Anka’nin avladigi hayvanlar tiikenince sira insanlara gelir. Kur’an-1 Kerim’de’
peygamberlerini yalanladiklariicin helak edildikleri bildirilen bir topluluk olan
Ress halki, Anka’yl peygamberleri Hanzale b. Safvan’a sikayet ederler. Hz.
Safvan’in duasi ile yildirim carpmasi sonucu Anka ailesinin nesli tikenir.

Klasik Edebiyatimizda sairler 6viinmek istediklerinde kendilerini ve siirleri-
ni bazen de, adinin olup kendisinin asla gériinmemesi nedeniyle, sevgililerini
Anka’ya benzetirler. Mecaz anlamda ise Anka, kendini insanlardan soyutlaya-
rak halvete cekilen insan-1 kamil igin kullanilir®.

1. “Ey génil! Karga gibi diinyd lesine meyledecegine kanadini ag,
Kafdagi’na git ve (orada) Ankd (gibi) ol.”

HulGsi Efendi’nin gazelinin matla beytinde Divan Edebiyatimizda sik¢a kul-
lanilan goniil, Kaf ve Anka gibi kelimeleri gorliyoruz. Bu kelimelerden 6zellikle
gondl, Divan siirimizde en ¢ok kullanilan kelimelerin basinda gelir. SUphesiz
bunda “Ben ne yere ne gége sigarim; ancak bana iman eden mii’min kulumun
gbnliine tecelli ederim” Hadis-i kutsisi ve “Allah sekillerinize degil kalblerinize
ve amellerinize bakar.” Hadis-i serifinin etkileri vardir. Bu Hadis-i seriflere gore
gonil “Tecelligdh-1 Rabbant’dir. Tabi goniillerin bu sifata nail olabilmeleri igin
bir sart vardir ki bu sarti mutasavvif sairlerimizden Semseddin Sivasi Hazretleri
(v.1598) soyle dile getirir: “Stir cikar agyari dilden t4 tecelli ede Hak / Padisah
konmaz saraya hane ma’mr olmadan” yani goniilde O’nun sevgisinden baska
bir sevgi olmamalidir ki Allah’in nuru oraya tecelli etsin. HulGsi Efendi, Anka ve
karganin en bilinen 6zelliklerinden yola gikarak génliine seslenmistir. Divan
siirimizde karganin en bilinen 6zelligi lesle beslenmesi iken Anka’nin en 6nemli
ozelligi tek basina yasamasi ve kanaat kavramini temsil etmesidir. Bu ylizden
de kanaat sahiplerine “ankdmesrep, anka tabiat” da denilir. Fuz(li (v.1556)
kendisinin Ankamesrep oldugunu bir beytinde soyle dile getirir: “Cife-i dinya
degil kerkes gibi matlibumuz / Bir boliik Ankalaruz kaf-1 kanaat bekleriiz”

7 Furkan, 38, Kaf, 12
8 Ayrinti igin Bkz. iskender Pala “Anka”A.G.E, s. 24-25; Nimet Yildirim, “Simurg” A.G.E, 623-
631.
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Cife-i dlinya terkibiyle anlatiimak istenen masiva’dir. Allah’a kavusma ar-
zusuyla yola ¢ikan salikin gonliinde Allah’in sevgisinden baska bir sevgi bulun-
mamalidir. Zira menzile ulasacaklar kanaat ehli olanlar olacaktir. Génliinde
masiva olan kisi bu yolda karsisina ¢ikan zorluklara dayanamayacak ve geri d6-
necektir. Bu baglamda hakiki yolcu gonliinde sevgi namina Allah’in sevgisinden
baska bir sevgiyi barindirmayan kisidir. Eger gdniilde O’nun sevgisinden baska
sevgiler olursa oraya Cenab-1 Hak tecelll etmez. Ey gbnliim, gani ol, istigna et
durum bu kadar asikardir. Cikar gonliindeki biitiin sevgileri orada sadece O’nun
sevgisi olsun, sen boyle yaptigin takdirde O, davete hacet olmadan goniil
hanene tecelli edecektir.

Anka, Kaf, perr (G bal kelimeleri arasinda tenasib sanati, cife-i dlinya terki-

binde mecaz-1 miirsel, Anka ve zag kelimeleri arasinda tezad sanati vardir.
2. Beyit:

Nefs-i Fir'avn’ina rdm olma Kelim(i’l-vakt ol
Da‘vet et Hakk’a ani kadr ile Misd olagér

Fir‘avn: Kelimenin asil anlami “Biiyiik ev” dir. ilk cagristirdigi anlam ise
“Azamet ve cebert sahibi”dir. Firavn, ayni zamanda Eski Misir kavimlerinden
Amalika hiikiimdarlarina lakap olarak verilen bir tabirdir. Her ne kadar Amalika
krallarina hep bu isim verilmis olsa da Kur’an-1 Kerim’de “Firavn” s6zclguyle
kastedilen kisi Hz. Misa doneminde yasayan ve hayati boyunca insanlari gesitli
putlara tapmaya zorlayan, hatta ilahlik iddia eden Il. Ramses'tir.

Firavun, edebiyatimizda Hz. Msa ile olan iliskisinden otird ele alinir. Ayri-
ca bu kelime rakibin sifatlarindan olup ayni zamanda sevgilinin acimasizligi ve

asiga karsi zalimce davranislari nedeniyle sitem igin de anilir’.

Mdasa: Hz.Y(suf'tan sonra israilogullarina génderilen peygamberdir. Hz.
MUsa, Firavun’un gordiigu bir riya Gzere dogan bitin erkek cocuklari 6ldir-
dugi bir vakitte diinyaya gelmistir; ama Firavun, 6nce Allah’in sonra da kendi
esi Hz. Asiye’nin istegi Uzere Hz. M(sa’y1 6ldirememistir. Allah ile konusmasi,
elini koynuna sokup c¢ikardiginda elinin nQr gibi parlamasi (yed-i beyza),

9 Ayrinti icin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Fir‘Avn” S.157-158; Nimet Yildirnm, A.G.E, “Firavun”,
S.322-324.
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asasinin byuk bir yilan olup sihirbazlarin yilanlarini yutmasi, Kizildeniz’e asasi
ile vurup kendinin ve ona inananlarin gegmesi igin yollarin agilmasi gibi Hz.

Masa’nin bircok macizesi vardir.

2. “Firavun’a benzeyen nefsinin yolundan gitme; hakiki sézler s6yleyen kisi
ol, inanmayanlari, Mdsd (gibi) Hakk’a davet et.”

Klasik Tiirk Edebiyatimizin 6nemli kaynaklarindan biri Peygamber kissalari-
dir. Divan siirimizde ytice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de adi gecen hemen hemen
bltin Peygamberlerin kissalarina, micizelerine telmihler yapilmistir. HulGsi
Efendi bu beyitte Hz. Msa’nin hem Firavunla olan iliskisine hem de Allah ile
konusma muicizesine telmih yapmustir. Yukarda zikredilen mcizeler arasinda
Hz. Msa’nin en biylk mucizesi; Msa tayin edilen vakitte geldi, Rabbi ona
kelamiyla ihsanda bulundu. “Ey Rabbim, géster bana kendini de bakayim sa-
na.”dedi. Rabbi ona buyurdu ki: ‘Beni katiyen géremezsin ve Idkin dada bak,
eger o yerinde durabilirse, sonra sen de Beni géreceksin.” Daha sonra Rabbi
daga tecelli edince onu yerle bir ediverdi. Mdsd da baygin diistii. Ayilip kendine
gelince, ‘Sen Siibhansin’, tevbe ettim, sana déndiim ve ben inananlarin ilkiyim.’
dedi.”™ ayet-i kerimesinden de anlasilacagi Uzere Allah ile konusmasidir. Bu

konusma ona ayni zamanda “Kelimullah” sifatini da vermistir.

Gondllerin bu kez 6rnek almasi gereken Hz. M(sa’dir. O, bilindigi Gzere
Firavun gibi bir inkarin karsisinda, hakki tutup kaldiran bir kuldur. Alem-i fanide
lideri Firavunlar olan ve lideri M(isa olan iki insan grubu vardir. Gariptir ki birbi-
rine son derece zit olan bu iki grup da ayni denize dogru kosmaktadir. Liderle-
rini takip eden bu insanlarin hepsi siiphesiz, denize kavusacaktir; ama bu ka-
vusma bir grubun helaki; digerinin kurtulusu olacaktir. Lideri Firavunlar olanlar
denize adim attiklarinda helak olacakken; lideri M(isa olanlar attiklari adimla
beraber kurtulusa ereceklerdir. Nefsin istekleri dogrultusunda hareket etmek;
nefsi glin gectikce bilyltecek ve nihayetinde nefis, Firavun’un nefsi gibi ilahlik
iddia edecektir. Bu hal de, hem diinyada hem ukbada helak olmaninisaretidir.
Nefisler ancak ve ancak M{sa’nin yolundan giderse, inkarin karsisinda durursa,

10 7/Araf 143
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seytana dogru kosan glinahkarlarin yoniinii Rahman’a cevirirse kurtulusa
erilecektir.

Firavn, Kelimi’l-vakt, Msa kelimelerinde tenasib ve telmih sanatlari var-
dir. Ayrica beyitte “Davet et” kelimesinde de bir telmih sanatinin oldugunu
soyleyebiliriz. Soyle ki: Yukarida da bahsettigimiz gibi Araf Suresi’nin 143. ayeti
soyle baslamaktadir: “Mdsa tayin edilen vakitte geldi...” bu ayet-i Kerimede
gecen “tayin edilen vakit” ten kasit; Allah’in Hz. M{sa’ya yaptigl davetidir.

3. Beyit:

Kil tecerriid vatanin bag-1 Behist ise de ko
Adem ol ciimleten esmdya miisemmd olagor

Behist: (Farsga) Cennet. Cenab-1 Hakk'in hasrden sonra mi’minlerin
duh(li icin vaad buyurdugu ebedi nesatgah.

Cennet, Divan siirimizde sevgilinin sarayi, bahcesi, mahallesi, yurdu hasili
onun ikdmet-gahi olarak zikredilir. Asik, masugunun cennetini daim tavaf et-
mekle mesguldur'.

Adem: Semavi dinlere gore Allah’in yarattigi ilk insan ve peygamberdir. Hz.
Adem insanligin atasi olmasi nedeniyle; “Ebii’l Beser”, yeryiiziinde Allah’in
emir ve yasaklarini uygulayacak konumda olusu nedeniyle; “Halifetullah”, Al-
lah’in seckin kullari arasinda sayilmasiyla; “Safiyyullah” ve insanlara isimleri
ogretmesi gerekcesiyle “Muallimu’l-esma” tGnvanlariyla anilir'?. Hz. Adem’in;
yaratilmasi, meleklerin ona secde etmesi, esiyle yasak meyveyi yemesi, cennet-
ten kovulmalari, ilk kani doken ve ilk kani dokilen evlatlarin babasi olmasi...
gibi gesitli halleri kltirimizde genis yer bulan kissalarindandir.

Esma: isimler.

Miisemma: 1. Tesmiye olunan, bir ismi olan, adlanmis, adl.

11  Ayrintiigin Bkz. Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, “Cennet” Hazirlayan
Cemal Kurnaz, Ankara, 1992, s. 91-92.

12 Ayrintiigiin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Adem” s. 6-7; Nimet Yildirim, A.G.E, “Adem” s. 46-
53.
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3. “Senin yurdun cennet bahgesi dahi olsa (ondan) vazgeg, kendini soyutla
ki tiim isimlerin sende tecellf ettigi Adem (gibi) olabilesin.”

Kur’an-1 Kerim’de genelde “altlarindan irmaklar akan” bir yer seklinde
tasvir edilen cennetin (Allah’tan hakkiyla korkanlara vaat olunan cennetin mi-
sali sdyledir: Altindan irmaklar akar durur, yemisleri ve gélgelikleri streklidir...”
sekiz kapisi vardir ki kapilarin isimleri; Cennet, Huld, Me‘va, Naim, Aliye, Adn,
Firdevs, Daru’s-selam ve Hayevan’'dir.“Bahge” anlamina gelen ve selsebil irma-
ginin burada oldugu Firdevs, cennetin dérdinci kapisidir. Uykunun, 6limin
olmadigi misafirlerine hizmet igin Hurilerin, Gilmanlarin, Vildanlarin ve
ebediyete kadar ikdmetin oldugu cennette kim konaklamak istemez ki? iste
boyle bir yerde ilk konaklayan insan, insanligin atasi Hz. Adem’dir. Hz. Adem
tim yaratilanlarin aksine gozlerini diinyada degil Darii’s-selam’da agmistir;
ama Hz. Havva anamizla seytanin soziine uymasi sebebiyle cennette acilan
gozler; dinyada kapanmistir. Seytanin aldattigi insan “Muallimu’l-esma” yani
isimlerin dgretmeni diye bilinen Allah’in peygamberi Hz. Adem’dir. Muallimu’l
esma’ya butlin kelimeleri, biitin isimleri 6greten Allah’tir. Allah’in peygambe-
rini, cennette dahi aldatan seytan; diinyada insani nasil aldatmasin ki... Bu
onun i¢in daha kolay degil midir?

HulUsi Efendi, bu beytinde gonillere seytanin hilelerini hatirlatiyor ve ona
bir kilavuz daha gosteriyor. O kilavuz bu sefer 6nce seytanin hilesine aldanip
daha sonra clirmini anlayip Rabbinden af dileyen ve affa mazhar olan Hz.
Adem’dir. Bitlin isimlere vakif olan Hz. Adem gibi olunup yani ilmi, dinf acilar-
dan donanip Allah’i en iyi sekilde bilenlerden, taniyanlardan olmak elzemdir. O,
taninmazsa, bilinmezse, yeme dedikleri yenirse, icme dedikleri igilirse, hasih
emirlerine uyulmazsa, eldekilerin, cennet dahi olsa, hicbir kiymeti olmaz. En
blyilk seytan olan nefislerin istekleri dogrultusunda hareket etmemek, goniil-
lerin sahip olabilecekleri en glizel hazine, en glizel cennettir.

Esma ve misemma kelimeleri arasinda (ism’den tlrediklerinden nasi)
istikak sanati vardir.

13 13/Rad 35
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Bilindigi Gzere adem’in diger manasi insan’dir. Beyitte bu kelimeyle Hz.
Adem’in kastedildigine hicbir siiphe yoktur; ama bu kelimeyi ikinci anlami (in-
san) cercevesinde degerlendirirsek bu s6z grubunun (ddem ol) tevriyeli kulla-
nildigini soyleyebiliriz. Zira burada gonile “Ey gonlim insan ol, aklini basina
devsir, seytanin hilelerine aldanip sirat-1 miistakimden ayrilma ki Allah’1 en iyi
sekilde taniyabilesin.” seklinde bir nida s6zkonusudur.

4. Beyit:

Su gibi siir yiizii topragin ayagina diisiip
Katreni bahra katip vdsil-1 deryd olagér

Katre: Damla.
Bahr: Deniz.
Vasl: Ulastirma, birlestirme, ulasma, birlesme.

4. “(Onun) ayak topradina su (gibi) kapanarak, yiiziinii siir. Damlani denize
ulastirarak, ummana kavus.”

Gazelin onceki beyitlerinde gonle timsal gosterilen kavramlar, sahislar
dsikardi. Bu beyitte de gonle gosterilen bir sevgili timsali vardir; ama beyti gi-
nimiz Tiarkgesiyle ifade ederken (Onun) diye ifade ettigimiz sevgilinin kim
oldugu farkli yorumlanabilir. Bizim olabilecegini tahmin ettigimiz iki sevgili var-
dir. Bunlardan biri HulGsi Efendi’nin baska bir beytinde “Ayirma bizi yarin soh-
bet-i vasl-i likdsindan / Enisimiz ola ta kim Muhammed Mustafa ya Rab” dedigi
mahb(b-1 Huda olan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v), digeri; Hulsi Efendi siir-
lerinde sik stk adinin gectigi ki bir dortligiinde “isterse dil dil-berle olmak / Leb-
tesne dahi Kevser’le olmak / Karibu’llah-1 Hakki’ya karib ol / O giil-ruhséara
zerrat inde leb ol.” diye ifade ettigi, seyhi ihramcizade ismail Hakki Toprak
Efendi Hazretleri (v. 1969)’dir. (Allahu alem).

Bilindigi gibi Divan siirimizde asik, masugunun ayak bastigi topraga kiymet
verir, ylz strer. Beyitte olabilecegini tahmin ettigimiz sevgililerin ikisi de ayak
bastigi topraklara yiuz siriilecek sevgililerdendir. Tabii bu sevgililerin ayak bas-
tiklari topraga yiliz sirmenin asil sebebi; deniz mahiyetinde olan sevgililer
vasitaslyla En Sevgili'ye, bi-payan olan Umman’a yani Allah’a kavusmaktir. Kul,
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Allah’a, ancak ve ancak O’nun sevgilileri yardimiyla ulasacaktir. Bu sevgili yeri
gelecek, Hz. Muhammed (s.a.v.), yeri gelecek ihramcizade ve yeri gelecek bas-
ka bir evliyaullah olacaktir.

Hak yolunda bir “damla” mahiyetinde olan salikin menzili vuslat’tir. O,
Hakk’a kavusma amaciyla yola ¢ikmistir. Menzil, vuslat olunca sliphesiz yolcu-
luk giillerle kapli yollarda degil dikenlerle kapl yollarda gergeklesecektir. Salik
bu yolda, kendini kibir, riya gibi seytani sifatlardan halas ettigi vakit ilerleyebi-
lir. Zira bu yolunun yolcusu kibir, gurur gibi seytani vasiflara degil; tevazu, istig-
na gibi Rahmani vasiflara sahip olmalidir. Masivadan arinmis gonil, daim Al-
lah’i zikrederek bi-paydn Umman olan Rabbine kavusacaktir.

Su, katre, bahr, derya kelimeleri arasinda tenasiib sanati vardir. Beyitte,
bahr'den kasit seyh; derya’dan kasit Allah’tir. Mecazi manada kullanilan bu
kelimelerde mecéaz-1 mirsel sanati vardir.

5. Beyit:

Leb-i lé‘linden igip ab-1 haydt-1 ebedr’
Ebedi 6lmemede Hizr ile Isd olagér

Leb: Dudak. Divan siirimizde tzerinde ¢ok durulan bir glizellik unsurudur.
Dudagi guizel kilan unsurlar; rengi, darhgi, yuvarlakligi, kenarindaki beni ve gev-
resindeki ayva tuyleridir. Dudagin sirinlik, tatlihk, can bagislayicilik ve naziklik
gibi cesitli 6zellikleri vardir'®. Dudagin nazikligini Nedim (v.1730) bir beytinde
soyle dile getirir “Leblerin mecrih olur dendan-1 sin-i blseden / L&‘lin
Opdiirmek bu haletle muhal olmus sana” yani sevgili, busedeki sin harfinin dis-
lerinden bile yaralanan nazik bir dudaga sahiptir. Bu glzelliklerle beraber du-
dagin asiga aci sozler séylemesi, onu azarlamasi gibi nedenlerden dudak; kanli,
kan icici gibi menfi sifatlarla da anilir.

La‘l: Kirmizi ve degerli bir sls tasl. Gercek rengi beyaz iken ciger kanina
batirilip glinese konulmasiyla kirmizi rengini alir. Bu tasin en degerlisi Afganis-

14  Ayrinti igin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Leb” s. 285-286.
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tan yakinlarinda bulunan Bedehsan’da bulundugu i¢in La‘l-i Bedehsanti terkibiy-
le meshdr ve marufdur. Divan siirimizde 1a‘den kasit sevgilinin dudagidir®.

Ab-1 hayat: Hayat suyu. Bu suyun karanliklar tilkesinde bulunduguna ve bu
suyu icenlerin 6lumstizlige kavusacaklari inanglari vardir'®. Karanliklar tlkesin-
de olmasindan kasit nerede oldugu bilinmedigidir ki Kadi Burhaneddin (v.
1398) bir beytinde bu bilinmezligi soyle dile getirir “Bunca zeman lebin i¢lin
sacun karanusindayam / Ab-1 hayat kandadur sorayum andan éleyim”

Hayat suyu, Divan siirimizde “ab-1 beka, ab-1 cavid, ab-1 hayvan, ab-1 Hizir,
ab-1 iskender” gibi isimlerle de karsimiza cikar. Kelimenin Tiirkge karsiligi ise;
bengisu’dur. Oliimsiizlige kavusmak isteyen insanoglu tarihin en eski devirle-
rinden beri uzun seferlere ¢ikarak bu efsanevisuyu aramaktan geri durmamis;
ama Hz. ilyas ve Hizir'dan baska icen de olmamustir.

Edebiyatimizda genis bir kullanim alani bulan bu kelime manevi neseyi,
aski ve irfani karsilar. Siirlerde ince ve saf s6z olarak kullanildigi gibi sevgilinin
dudaginin can bagislayan ab-1 hayat o6zelligi vardir ki bunu Baki (v. 1600) bir
beytinde sdyle dile getirir: “Ab-1 hayat-1 1‘line ser-cesme-i can tesnedir / Sun
clr‘a-i cdm-i lebin kim ab-1 hayvan tesnedir”

Hizir: Ab-1 hayat'iicip 6limsiizliige kavusan kisi. Hizir, Hz. M(isa dénemin-
de vyasamistir. Tuhfe-i Vehbi sairine gore Hizir, sahib-i asa Musa
aleyhisselamdir. Rivayetlerin coguna gore asil adi Bilya ve ilya, kiinyesi de Ebu’l
Abbas’tir. Hizir adinin da Hadra’dan gelmis olup serce parmaginin yesil oldugu-
na, yesil elbise giydigine, bastigi yerlerin yesillendigine birer telmih unsurudur.

Divan siirimizde genis bir yeri olan Hizir'in kendi anlami disinda sevgilinin
yerine kullanildigi da olur. Onun birgok 6zelligi Hizir'i andirir. Sevgilinin ayva
tuyleri kliselesmis olarak Hizir'a benzer. Bazen de sevgili icin “Hizirhat” denilir
ve sevgili ondan stiin tutulur'’.

15  Ayrinti icin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “La‘L” s. 283-284.
16  Ayrinti icin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Ab-I Hayat” s. 3-4.

17  Ayrintiigin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Hizr” s. 204-205; Ahmet Talat Onay, A.G.E, “Hizir” s.
204.
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1sa: Nasirali Meryem’in oglu. Rimi takvime gére 749’da diinyaya gelmistir.
“Mesih” (Kutsal yaratilan, ¢ok gezen) “Kelimetullah” (Allah’in kelimesi)
“Ruhullah” (Allah’in ruhu) “Zu’n-nahle” (Hurma agaci sahibi) gibi lakaplari ile
anilir'®. 30 yasinda peygamberlik verilen Hz. Tsa, kendisine kitap indirilen dort
peygamberden Uglinclisidir. Onun, diinydya babasiz gelmesi, besikteyken
konusmasi, hastalara sifa, 6lilere can vermesi, Havarilerin istegi Gizerine gok-
ten sofra indirmesi gibi mdcizeleri islam kiiltiiriinde genis yansimalar bulmus-
tur.

Divan siirimizde onun en ¢ok telmih yapilan mdcizesi; can bagislayici olma-
sidir. Ayrica Hz. is4’nin bu micizesi Divan siirimizde sevgilinin bir 6zelligi olarak
da karsimiza gikar. Fuzdli (v.1556)'nin su beytinde gérecegimiz gibi sevgili, asi-
ga tipki Hz. isd’nin 6liilere can vermesi gibi can verir: “Asika sevkunla can ver-

mek inen muskil degtil / Clin Mesih-i vaktsin can vermek dsandur sana”

5. “(Sevgilinin) can badislayan dudaklarindan 6éliimsiizliik suyu icip
(kiyamete kadar 6lmeyecek olan) Hz. Hizir ve Hz. Is@ (gibi) ol.”

Bir 6nceki beyitte kim oldugu konusunda net bir sey séyleyemedigimiz
sevgilinin varligini bu beyitte de hissediyoruz. Onceki beyitte ayak bastigi top-
raga ylz stirtlen sevgili, bu beyitte ussakina can bagislamaktadir. Onun dudak-
larindan dokilenler, asiklar icin bir 6limstzlik suyu mahiyetindedir. Bu suyu
nls eden asiklar, tipki kiyamete kadar 6lmeyecek olan Hz. Hizir ve Hz. 154 gibi
olumsuzlugl tadacaklardir. Bu iki zattan Hizir(a.s), ab-1 hayati ictiginden, Hz.
isa, Yahudiler tarafindan éldirilmek istenince, melekler tarafindan goge cika-
rildigindan otiri kendilerine kiyamete kadar émir verilmistir. Hizir (a.s)’in
dlimsiiz oldugu hakkinda kesin bir sey diyemeyiz; ama Hz. isd’nin 6limsiiz ol-
dugunu bildiren kaynak; Kur’an-i Kerim’dir.” Gerek Hz. is&’nin ispatl 6lumstiz-
lGg, gerekse Hz. Hizir'in rivayetli 6limsizIGgl Divan siirimizde telmih yapilan
konulardandir.

18  Ayrinti icin Bkz. Nimet Yildirim A.G.E, “Isa” s. 420-424.
19 4/Nisad 157-158
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Kelamiyla cani bagislayan da, alanda Allah’tir. Her nefis 6lim tadacaktir.
Yalniz, kul Allah’da yok olup fenéafillah mertebesine ulastigi takdirde, tipki Hz.
isa ve Hz. Hizir gibi O’nun bekasiyla beka bulacak ve 8liimsiizliigii tadacaktir.

Ab-1 hayat, Hizir, ebed kelimeleri arasinda tenasiib sanati vardir. Ab-1 ha-
yatiicip 6limsuzlige kavusan Hizir'in, Allah’in istegi Gizerine melekler tarafin-
dan goge cekilen Hz. isd’nin kissalarina telmih vardir.

6. Beyit:

Secde kil dost kasi mihrdbina mihrébi unut
Tasa tapma sdcid-i Ka‘be-i ulyd olagér

Kas: Divan siirimizde daha ¢ok “Ebr(” kelimesiyle karsilanan kas; sevgilinin
glzellik unsurlarindan biridir. En bly(k 6zelligi; egri ve amber kokulu olusudur.
Bu egriliginden 6tiirii hilale benzetilir. Sevgilinin kast sigin mihrabidir®.

Mihrab: Mescit, cami gibiibadethanelerde Kabe yonini gésteren, imamin
namaz kildirdigi girintili yer. Divan siirimizde bu kelime sevgilinin kasi yerine
kullanilmistir.

Ka‘be: Beytullah, Beytii’l Harem, adlariyla da bilinen Mekke’de Harem-i
Serif’de bulunan, Mislimanlarin namaz kilarken yonlerini dondukleri yer, Al-

lah’in evi.

“Cuin ylzun Ka‘be vl halin Hacerulesved imis / Hacc-1 vaslinda yiizim ona
siiresim gelir” ibn-i Kemal (v. 1533)’e ait bu beyitten de anlasilacagi lizere

Divan siirimizde sevgilinin ylizii ve mahallesi Kabe'ye benzetilir.

6. “Kébe’nin mihrdbina degil, dost kasi mihrabina secde et. Tasa tapma,
asil kiblen olan yiice Kdbe’ye (génle) yénel.”

Dordiincli ve besinci beyitlerde varligini hissettigimiz, varligindan bahsetti-
gimiz sevgilinin, bu beyitte “Secde kil dost kasi mihrabina mihrabi unut” misra-
indan hareketle Hz. Muhammed (s.a.v) olabilme ihtimali daha kuvvetlenmistir.
Bu kuvvetlenen ihtimalle beraber gazelin dordiinci, besinci ve altinci beyitleri
bize Divan siiri nazim tirlerinden olan Peygamberimize yazilan na‘tleri, hatir-

20 Ayrinti igin Bkz. iskender Pala, A.G.E, “Ebr(”, 5.130-131.
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latmaktadir. Gazelin tamamini degilse de bu lg beyti na‘t’a 6rnek gosterebili-
riz.

Kabe’yi, Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail insa etmistir. Cahiliye devrinde bu
kutsal mabet put-hane olarak kullanilirken Mekke’nin Fethi’'nden sonra putlar-
dan temizlenmis ve hicretin ikinci yilinda Mislimanlarin kiblesi olarak belir-
lenmistir. “Ka‘be biinyad-1 Halil-i Azer-est / Dil nazar-gah-i Celil-i Ekber-est”
diyen Mevlana Hazretlerinin de ifadesinden anlasilacagi lzere; Kabe, banisi
insan olan bir mabet, génil de Allah’in tecelli ettigi yerdir. Kabe; yerytziindeki
Allah’in evi, gonil; insan bedenindeki Allah’in evidir. Bu baglamda asil Kabe,
asil kible-gah; nazargah-1 ilahi olan génildir. Mutasavvif sairlerimiz asil Ka-
be’nin goniil oldugunu ve gonlin Kabe'den daha mihim oldugunu beyan et-
mislerdir. “Gonul mii yig Ka‘be mi yig eyit bana akl eren / Gonuil yigdur zira ki
Hak gonilde tutar turaki” diyen Ynus Emre de gonliin, Allah’in duragi yani
tecelli mekani oldugunu séyleyerek Kabe karsisinda olan Gstlnligin dile geti-

rir.

HulGsi Efendi’nin 6nce kendine daha sonra tim insanliga olan 6gudu bu
beyitte; kulluk yapayim derken tasa ibadet edip glinaha girme tehlikesinin ber-
taraf edilmesi gerekliligidir. Tehlikeyi bildiren zat ayni zamanda tehlikenin yok
edilme yolunu da gostermektedir ki o yol; Hicaz’dan degil, insanin icinden
gecmektedir. insanlar, bu gdsterilen yol dogrultusunda asil Kdbe’nin géniil ol-
dugu bilincine varip kurtulusa erebilme gayretinde olmali, secdeleri Ev'e degil
Evin Sahibi’'ne olmalidir.

III

Ka‘be-i ulya; terkibi “gonil” yerine kullaniimasi hasebiyle bu terkipte

mecaz-1 mirsel sanati vardir.
7. Beyit:

Ey Huldsi ayihp ¢ikma sakin ddireden
Mest-i ser-halka-i meyhdne-i ma‘nd olagor

Mest: Sarhos.

Ser-halka: 1.Halka halinde oturanlarin basi. 2.Bezm-i Cem’e, sarap mecli-
sine baskanlik eden kimse.
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Mey-hane: Sarap, icki satilan ve icilen yer.

7. “Ey Hulisi! Sakin sarhoslugun gecip de halka-i zikrden ayrilmayasin;

(sen) mand meyhdnesindeki sarhoslarin énciisii olasin.”

Tasavvufi edebiyatta kullanilan 6yle kelimeler vardir ki isret meclislerinde
kullanilan kelimelerle aynidir. Sarap, meyhane, mest, kadeh, pir-i mugan... gibi
kelimeler bunlardan bazilaridir. Bu kelimeler, Divan siirimizde her iki anlama
gelecek sekilde de kullaniimistir. S6z gelimi meyhane; icki icilen ve satilan yer
manalarina gelirken; mirsid esliginde mdritlerin Allah’t zikrettikleri yer
manasina da gelmektedir. Yani kelimenin anlamlari arasinda son derece bir
tezadlik vardir. Sayet bir siirde boyle kelimeler geciyorsa kelimelerin hangi an-
lamda kullanildigi sairin hayati bilinmekle anlasilacaktir. Misal Nedim’in

Sdkiya meclise gel cismime gelsiin cGnum
Ahdler tevbeler ol sdgara kurbdn olsun
Ayadgin sakinarak basma aman sultanim
Dékiilen mey kirilan sise-i rindén olsun

dortliginde gecen saki, meclis, sagar, mey gibi kelimelerden yola ¢ikarak sairin
tasvir ettigi meclisin zikir meclisi oldugunu soyleyemeyiz. Nedim’in eyyamci
kisiliginden yola ¢ikarak onun bir isret meclisinden bahsettigini anlariz. Ayni
sekilde Hace Muhammed Lutfi nam-i diger Alvarli Efe Hazretleri (v. 1956)'nin

Bir bade-i hamra getiir ey sGki-i nevrestemiz
Vakt-i seher sahbd getiir meyhdneye dil-bestemiz

beytinde gecen bade-i hamra (Kirmizi sarap), saki, sahba (Beyaz tizimden yapi-
lan sarap. Rengi kirmiziya galan sari sarap. Rengi beyaza ¢alan sarap icin de
kullanilir.?) ve meyhane kelimelerinin anlamlarini isret meclislerindeki anlam-

lari ile agiklayamayiz. Zira sair, ehl-i keyf degil, ehl-i tasavvuftur.

HulGsi Efendi gazelinin makta beytinde kullanilan mest, ser-halka ve
meyhane de bu tirde olan kelimelerdendir. Hul(si Efendi’nin tasavvuf ehli ol-
masindan nasi, kullandigi bu kelimelerin zikir meclisine didiyyetinden zihinlerde
zerre miktari sliphe yoktur. Beyitte mana meclisinde halka-i zikr kurmus asikla-

21 Bkz. Mehmet Arslan, Ayni Sékindme, Kitabevi, istanbul, Mayis 2003, S.103.
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rin zikir halinde olduklari geliyor gozler 6niine. Bu halkadakiler, naksin degil
Nakkas’in sarhosudurlar. Asklarindan 6tiiri sarhos olan bu asiklar, isret meclisi
sarhosu gibi bir zaman sonra ayilmazlar, onlarin sarhosluklari daim-l- evkattir.
Bu halkadaki zakirlerden en efdali de sliphesiz zikri yoneten kisidir. Tabii burda
zor olan yonetici, 6ncl olabilmektir. Ey gdnlim sen dnci ol ki bir an olsun ken-
dine gelmeyesin hep O’nda olasin hep O’nda kalasin, hayranhgin hep O’na ola.

“Ey Hul@si” nidasinda tecrid sanati, mest, ser-halka, meyhane kelimeleri
arasinda tendslib sanati vardir.
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Yarisma 3’iinciisii / Nihal GOKTAS

Cemal-i dil-berin ayine-i zibasidir génliim
Zilal-i Kevser’in bir ka’ri yok deryasidir gonliim

1. Beyit:

Cemdl-i dil-berin ayine-i zibdsidir génliim
Ziildl-i Kevser’in bir ké’ri yok deryésidir génlim*

Gondl, sevgilinin yliziinti/cemalini/hikmetini yansitan en glizel aynasidir o
halde Hak kendini gormen ve kendini bilmen ve dolayisiyla O’nu bilmen igin
senin aynandir (Kendi nefsini taniyan rabbini tanir.) Clink{ isimlerini gdrmede
ve bu isimlerin hikimlerinin (¢linkt isimler Hakk’in aynasidir)ortaya ¢ikisinda
sen Hakk’in aynasisin. Davud-u Kayseriye gore: ‘Hakk kendini kulun aynasinda
gordugi gibi kul da kendisini Hakk’in aynasinda gérmektedir. Nitekim Bu sem-
bole gore nasil ki aynadaki suret bir yandan aynaya bitisik ve nerdeyse aynaiile
Ozdes ve diger yandan aynadan baska ise, ayni sekilde sGfinin(insani kamilin)
varligi o hali yasarken hem Hak ile 6zdes hem de Hak’tan baskadir.’

Hem aynayla 6zdes hem de aynadan farkli bir surette olma gercegine diger
bir acidan bakacak olursak: “irfan sahibi siiluk makamlarindan “marifet” ma-
kamini gergeklestirdiginde Cenab-1 Hakk’i agikca miisahede ettiginden dolayi
artik hicbir seyden tirkmez; her mevcut ile uyusup uzlasir. “fena” makamina
tahakkuk eden salikte her seyden hatta kendi nefs ve hissinden bile gaip olarak
Cenab-1 Hak’tan baska bir varlik goremeyecegi icin ekvana glivenmez ve da-
yanmaz. Fakat “marifet” makaminda olan arifler buradan terakki edip “beka”

1  Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-i HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 197

2 Eb( Hamid El-Gazali, “Miskatu’l-Envar” (Mecmiatu Rasaili’l-imam El-Gazali, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996 iginde), s. 277.
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makamina gectiklerinde anacak Hakk’i Hak ve halki halk gérerek Hak ile halk-
tanve halk ile Hak’tan perdelenmezler. Bununla birlikte kendilerinden ve hisle-
rinden gaib olmazlar.“> Bu makama eren kullarin ne kendi hislerinden bihaber
ne de 6zdes oldugu Hakk’in suretinden bihaber olmadigini anlariz. Halk icinde
Hak’la olmanin hakikatini ise ancak bu makama eren kullarin yasadigini géri-

ruz.

Ayrica eserin varligi mifessirin varligina, eseri gormek mufessiri gormek
oldugundan; Cenab-i1 Hakk’in ilminin suretlerini eserlerin aynasindan ortaya
¢ikararak gostermesi basiret sahiplerine bir nimet ve inayettir. Bu nedenle Ya-
ratani Yaratilandan 6tird tanimak mimkiindir. Kisinin Allahu Teala’yi tanima-
sinin anahtari kendisini taniyip bilmesidir. Bu ylizdendir ki “Nefsini (kendi haki-
katini) bilip taniyan, Rabbini tanir.” Bu mevzu da Cenab- Hak Fussilet suresi 53.
ayette sdyle buyurmustur: “Pek yakinda onlara dislarin da ve kendi nefislerinde
ayetlerimizi (kudretimizin ve varligimizin belgelerini) gésterecegiz. Ta ki pey-
gamberin séylediginin Hak oldugunu anlasinlar.” Konuyla ilgili olarak HulQsi
Efendi (k.s) Hazretlerinin Mektubat isimli eserinde yer alan 61. mektupta yer
verdigi su ifadeler dikkate degerdir: “Marifetullah’i kesb* igin geldigini bilme-
dikce, marifeti nefs hasil edemez. Nefsini bilmeyen Rabbini bilemez. Bu marifet
ise muhakkak nefsini bilmekle kabildir. Her bir mehasin G kemalat rih-i insani-
nin sifatidir ki, min haysil viicuh®-sifatullah ve (Tehalluku bi-ahlakilllah ve’t-
tasifu bi-sifatillah)® in zuhuru bu nispetten tezahiir eder. Kemalat-1 insaniye
havass-1 hamsey-i zahire seyeran ederek, asar-1 tevhid her bir a’zadan zuhur
etmekle vecd-iistigrak’ yliz gosterir. Derya-yi vahdet temevviice® baslar. Hay-

3 Seyyid Hafiz Ahmed Mabhir, Hikem-i Ataiyye Serhi, Cev Tahir Galip Seratli, Sufi Yay, istanbul
2010,l.Basim, S.280.

Kesb: Calisip Kazanma
Min Haysil Vlcuh: Yuzler/Cehreler Dolayiyla
‘Allah’in Ahlakiyla Ahlaklanin, Sifatlariyla Muttasif Olun’

Vecd - istigrak: Kendinden Gegip Diinyayi Unutma

0 N o s

Temevviice: Dalgalanma
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ret ender hayret tezayiid® ederek nihayet salik-i deryayi bi-payani'® vahdette
mahv-i na-bedid! ve helak olur ki, bu taifeyi aliyyenin ilk kademesidir.”

Yine HulGsi Efendi Hazretlerine gore: génil askin menbai maneviilham ve
duygularin zuhur ettigi yerdir. Hakkin sirlarinin tecelli ettigi aynadir. Clinki
samimi gonl; sahibini Allah’t her an kalpte zikretmeye ve O’na tam birimanla
yonelmeye sevk eder. Manevi kuvvet ve destek verir. Bunlarin hepsinden
murad ancak can ve gonilden Cenab-i Hakk’in huzuruna safiyane varmaktir.*?
Safiyaniyeligi yakalamayan gondl, glinah kirleri ile paslanmis demektir. Pas ise
aynanin karsisindakini aynen yansitmasi engelleyecektir. Dolayiyla temizligi iyi
yapilmayan gonil aynasinin Hakk’i yansitmasi s6z konusu olmayacaktir. Bu
temizlik ise ancak zikirle mimkdindir. Ahzab 41. ayette: “Ey iman edenler Al-
lah’i ¢ok zikretmekle zikrediniz” yine Bakara suresi 152. ayette Cenab-1 Hak
soyle buyurur: “Ey kullarim beni ihldsla zikredin ki ben de sizi kudret diliyle zik-
redeyim, yani liituf ve ihsanla size tecellf edeyim.”

Biitiin glizel hallerin sonu zikir oldugu gibi baslangici da zikirdir. imam
Kuseyri Hazretlerine gore de “Zikir veliligin unvani ve hidayetin nurudur. Zikir
irade ve ihlasi gerceklestirir. Baslangictaki halin sthhat ve selamete ulasmasini
saglar. Zikir son halin sefasina kilavuz olur. Zikir en yiice maksada erisme yolu-
dur.” En ylice maksattan kasit Cenab- 1 Hakk’in rizasini kazanip, O’na yakin ol-
maktir. Bu nedenle zikir den uzaklasmak Cenab-1 Hak’tan kalp ve dil olarak
uzaklasmaya sebep olur. Fakat kalp huzuru ile yapilan zikir kisiyi masivadan
kurtarir ve ona beka-billah sirlarini, Hakk’a giden kapilari acar. Kutsi hadiste
buyruldugu gibi “Ben azimiissan kulumun bana olan zanni katindayim. Yani
bana her ne zannederse onu yaratirim ve beni zikrettigi vakitte kulumla bera-
berim. E§er beni gizlice zikrederse, ben de onu gizli zikrederim. Eger beni insan-
larin bliytikleri icinde zikrederse ben de kulumu insanlardan daha hayirli
mukarreb melekler icerisinde zikrederim. Eger kulum bana bir karis yaklasirsa

9  Tezayld: Coglama/Artma
10 Bi-Payani: Sonsuz

11  Mahv-i Na-Bedid: Gériinmezligi Ortadan Kaldirma
12 Kadir Ozkése, Halil ibrahim Simsek, Altin Silsileden Altin Halkalar (Takdim), Nasihat Yay,
Ankara 2009, |.Basim, S.14
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ben ona bir arsin, bir arsin yaklasirsa ben ona bir kulag¢ yaklasirim. Bana ylirti-
yerek gelirse ben ona kosarak varirim. Yani bana zikir ile yaklasmak isteyenler
igin aradan imkén hicabini kaldirarak onlara yaklasir ve tecellilerin nurunu arz
eylerim.” Tabii ki bu hal kamil insanin mertebesidir. Clnk{ kamil insan i¢in bir
sire sonra dil ile yapilan zikir kesilir, kaybolur. Kisi Hakkani varlikta kaybolup
kendinden gecer. O zaman kalbi Hakk’in tecelli yeri olur ve kalp sahibi
masivadan gecer. Yalniz Hakk’in hikmeti ve kudreti yetisip inayet ederek Baki
olan Allah varlik izhar eder. O artik Hakk’in dilemesiyle konusur, Hakk’in eliyle
tutar, Hakk’in duymasi ile duyar, Hakk’in gérmesi ile goriir. Onun bditiin azasi
Hakk’in emrine gireceginden Hakk’i zikrinde olur her daim ve ibadetlerde taat,
zahmet ve mesakkatlerden kurtulur.

Bir de bu konuda Divan-1 HulGsi-i Darendevi eserinin takdim yazisinda Ha-
mit Hamiddettin Ates Hazretlerinin sozleri de dikkate degerdir. Clink(i Hakk’in
nazargahi olan safiyane gonillerin, kdmil insanin gonliiniin Hakk’in aynasi ol-
dugunu ve az 6ncede bahsi gectigi gibi Hakk’in kulundaki tecellisini su sekilde
dile getirir: “Tasavvufta mirsidin miridine sefkatle bakmasi anlamina gelen
nazar, ruhlara tesir eder, onlara sekil verir, génillerini feyzle doldurur, ruhlarini
olgunlastirir. Bu nazarin egitici ve yetistirici bir 6zelligi de vardir. Zira onlarin
nazari ayn-1 nazar-1 Hakk’tir.” Buradan aklimiza hemen Efendimiz (s.a.v):
“Mii’'min odur ki baktiginda Allah’in nuruyla bakar.” buyrugu gelir ki bahsi ge-
¢en sozlerile Efendimizin hadis-i serifin de yer alan ifadelerin paralelligi apagik
gozler 6nindedir. Kisacasi Hakk’in aynasi olmayi basaran goniller ancak o sir-
lara, hikmetlere, marifetlere ve giizelliklere ev sahipligi yapabilir, vakif olabilir-

ler.

Ayrica o/gonul 6yle bir deryadir ki derinligi bilinmeyen dibi gériinmeyen
Kevser irmagi/suyu/deryasi gibidir. Hem Hakk’in sirlarini anlamada/tasimada
dibi gériinmeyecek kadar derin ve anlasiimaz hem de Hakk’i yansitma ve onun
ozelliklerini en glizel sekilde temsil etme bakimindan berraklik ve saflikta essiz
ve benzersizdir. Mevlana Hazretleri de insanin essiz glizellikte, hem maddihem
de manevi derinlikte oldugunu fakat heniiz kendisinden haberi olmadigindan
yakinir. Bunu ise Mesnevi'nin V. cildinde insana; “Ey insan sen Allah’in kitabi-
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sin” diye baslayan dizeleriyle seslenerek dile getirir. Devaminda Hazret soyle
buyurur;

“Ey insan sen bastanbasa bir mana denizisin. Islakligi ne diye istersin. Sen

tamamiyla varliktan ibaretsin, Yoklugu ne diye ararsin?

Sen hogsun glizelsin, her hoslugun gilizelligin de madenisin. Ne diye tutar da

saraba, gelip gecici sarhosluga minnet edersin? Onlardan nese dilenirsin!

Senin basinda “Biz insanoglunu sereflendirdik.” taci var “Biz sana Kevser irmagini
verdik.” gerdanligi asili. insan cevherdir, gdkyiizii ise O’na a’razdir. Her sey
faru’dur, teferruattir, her seyden gaye, maksat insandir.

Akil da tedbirlerde fikir de sana kéle olmustur. is bdyle oldugu halde, sen kendini
neden boyle ucuza satarsin!

Eyinsan! Sana hizmet etmek bitiin varlklara bitiin mahlikata farzdir. Senin gibi
bir cevher nasil olurda arazdan ihsan ister lituf bekler.

Yaziklar olsun sana kendinin ilahi bir eser ilahi bir kitap oldugunu diisinmiyorsun
da, kitaplardan bilgi elde etmek icin ugrasip duruyorsun. Manevi tathliklarin ash

sende oldugu halde helvadan tat almak istiyorsun.

Sen bir damla suda gizlenmis bir ilim denizisin. Ug arsinlik bedeninde bir 4lem

gizlenmis.

Sen ne oldugunu bilmeyen bir ruhsun, niteligi bilinmez bir cansin. Keyfiyet nitelik
alemine hapsedilmissin. Sen bir glinessin, kiiglik bir zerreye tutulup kalmissin;

13
yazik sana.”

Clinkd hicbir mahlGkata verilmemis olan kendi suretinden tGfleme bahsine
aracisiz erismek sadece insana mahsus olmustur ve O’nu(Hakk’t) yansitmasi
bakimindan bu insani biricik kilar. Nasil ki insan duru/saf/berrak suyun yuziine
baktiginda kendi yansimasini goérirse, sen de Hakk’in suretine benzer yarattig
ve ruhundan ufledigi O temizlige sahip(insani kamil) bir géniile/yiize baktiginda
O’nda Hakk’in/gercek sahibinin yansimasini, tecellilerini ve akislerini gérirsun.
Clinkd insani kamil kendini bilir, kendi sirlarina vakiftir. Dolayisiyla da Rabbini
bilir ve Onu miisahede mertebesine erisebilir.

13 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, Cev. Sefik Can, Otiiken Yay, Anakara 2005, 4. Basim,
s. 84, c.V; 3572-3582
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Oncelikle kendisini tanimak/bilmek ve kemale ermek isteyen insanin iki
seyden yaratilmis oldugunu bilmesi gerekir. Biri zahiri kalip, buna beden derler.
GOz ile gorilebilir. Digeri batin manasindadir. Ona nefs derler, ruh derler ve
kalp derler. Bu ancak hakikat g6z ile bilinir. Ondan gayrisi Ona tabidir. Onun
askeri ve hizmetgisidir. Kalbin hakikati bu dlemden degildir. Bu dleme garip
olarak gelmistir. Yolcu gibi gelmistir. Gorlinen et pargasi (ylirek) onun tasiyicisi
ve aletidir. Bedenin tiim uzuvlari onun askeridir. Bittin bedenin padisahi odur.
Hak Teala’yi tanimak O’nun cemalini misahede etmek, O’nun sifatidir. Teklif
ona olmaktadir. Hitap onadir. itab ve ikab onadir. Asil sehavet ve sekavet onun
icindir. Beden biitin bunlarda ona uymaktadir. Onun hakikatini bilmek sifatla-
rini tanimak Allahu Teala’y1 tanimanin, bilmenin anahtaridir. Onu bilmeye ¢ok
ugras ki, o cok yiiksek bir cevherdir. Melekler cevherindendir. Onun asil made-
ni Allahu Teala Hazretleridir. Oradan gelmistir, tekrar oraya donecektir. Buraya
gurbete gelmistir. Ticaret ve ziraat tohumu ekmek icin gelmistir. O halde bu
manadaki ticaret ve ziraati bilmelisin. Varligi bilinmeyince hakikati anlasiimaz.
O halde hakikatinin ne oldugunu ve sifatlarini bilmek lazimdir.”** Ancak kalbin
hakikatine ermeyi basaranlar kemale ve kamil insan sifatina erisebilirler. Bu
sifati elde eden insani kamil, mertebesine gore biiznillah sirlara ve tecellilere
kavusur. Hatta 6z itibariyle 0ylesine mertebelere erisme glicline sahiptir ki
akillarin tasavvur dahi edemeyecegi acayipliklerle doludur.

“Harf ve ses seklinde olmayan cemadatin sesini duyabilen, harfsiz ve ra-
kamsiz butin yaratilmislarin alinlarinda yazilan yazilari okuyabilen ve memle-
ketteki sirlari bunlardan anlayabilen kalp g6zl acik bir kimsenin yeryiziinde
dolasmasina lizum yoktur. O goklerin melek{tuna bakmalidir ki gece giindiiz
O’nun etrafinda dolasiyor, kendi sasilacak sirlarini O'na séyltyorlar ve bir ses,
“Géklerde ve yerde ne ibretler, ne isaretler vardir, lizerlerinde gezerler fakat
bunlari anlamazlar.”* diyor. Hatta bir kimse kendi azalarinin ve sifatlarinin
yaratilmasina bakarsa, bltliin 5mrinu bir ibret levhasi ve bitmeyen bir manzara
gorir. Kendinde ki sasilacak halleri, goziini kapayip kalp géziini agtigi vakit

gordar.

14  Ebu Hamid El-Gazali, Kimya-i Saadet, Cev. A. Faruk Meyan, Bedir Yay, istanbul, Cilt |, s. 20-
21.

15 12/Yusuf, 105
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Biyiiklerden biri buyurur: “insanlar diyor ki: Garip seyleri acayiplikleri
gormek istiyorsaniz goziinilizt acginiz. Ben ise acayiplikleri gdormek istiyorsaniz
g6zlinlizi yumunuz diyorum.” Her ikisi de dogrudur. Gozlinli agarsa zahirdeki
distaki acayiplikleri goriir, sonra diger makam ulasir. Distakiler mahduttur.
Ciinkii madde 4lemine baglidirlar. Madde ise sinirli ve mahduttur. icteki batin-
daki kalp ve ruhtaki sasilacak hallerin sonu yoktur. Clinki bunlar ruh ve haki-
katlerle alakalidir. Hakikatlerin ise sonu yoktur. Her sekille her suretle bir ruh
ve hakikat de bulunur. Suret ve sekil géziin nasibi, hakikat de kalp goziliniin
nasibidir. Suret ve sekil gayet muhtasardir. Hususan bir kimse dile baksa bir
parca et, kalbi gbrse bir parga siyah kandir, der. Dikkat buyurunda goéziin nasi-
bini dil ve kalbin hakikatinin yaninda ne kadar oldugunu anlayin. Alemin biitiin
parca ve molekiilleri de boyledir. Goz ile gorilenden fazlasiyla géremeyenin
derecesi, hayvanlik derecesine yakindir. Bununla beraber gz kalp gézinin

anahtaridir.”*®

Tim bu Gstlnliklerine, kabiliyetlerine ve segilmisliklerine ragmen, Allah’in
secilmis kullari bunlarin hig¢ birine meyl etmezler, tenezziil etmezler. Onlarigin
hicbir acayiplik, Hak Teala’dan daha acayip ve ilgi cekici degildir. Onlar igin
Hakk’in dergahi ylice bir denizdir. Orada cennet gibi diger gizellikler, keramet-
ler, fevkaladelikler kiigticlik bir katredir. Denizi olanin zaten katresi olur. Deniz-
den gayrisi zaten hayalden ibarettir. Mademki insanoglu denize varmaya me-
yilli ve o kabiliyete sahiptir dyleyse bir ¢ig tanesine dogru kosmanin higbir an-
lami olamamalidir. Glinese acabiliyorken sirlarini ufacik zerrelere takilip kal-
mamalidir insan. Kill olanin clzle isi olmaz. Kiill olmaya kabiliyetin varken ciiz
olmanin anlami yoktur ctinki. Bir kutsi hadiste Allahu Teala kulunun tutan eli,
yuriyen ayag), isiten kulagi ve géren gozii olacagini soylemistir. Yani Hak Teal3;
kulunun hem O’nunla (c.c) ile 6zdes hem de ondan baska olabilecegini vurgu-
lamistir. Boylece Hak Teala tecelli ettigi kamil insani clizden kile donddirir ve O
kulunu zahirde sebep kilarak tiim alemi kusatir.(Elbette isterse sebepsiz tecelli
eder ki onu ancak Hak Teala bilir. Her sey onun kudretinde ve elindedir.) O’'nun
vasitasiyla tiim alem Hakk’in sifat ve esmalarini idrak eder ve kendi istidatlari
Olglsinde yararlanirlar.

16  EbuHamid El-Gazali, Kimya-i Saadet, Cev. A.Faruk Meyan, Bedir Yay, istanbul, Cilt1,S.320-
321.
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2. Beyit:

Tehi sanman o ‘kiintii kenz’i Hakk’a bir hafi kdndir
Ma’arif diiriiniin bir 1i’lii-i 161dsidir génliim

Hakk’in ‘Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim’’ sirrinin gizli kayna-
g1/menbai gonuldir ki boyle olmasi bosuna degildir! Ciinku hicbir yere sigma-
yan Allah mi’min kulunun kalbine/génliine sigar. Hak kulun teorik distncesiy-
le ya da (baska birisini) taklit ederek kalbinde yarattigi Hakk’in aynisidir. Ve O
inanilan ilah’tir. inanilan Hak idrak kabiliyetine gére degisir. Nitekim Clineyd-i
Bagdadi Allah’t bilmenin anlami ve arifin kim oldugu soruldugunda séyle demis:
‘suyun rengi kabinin rengidir. Bu nedenle inangtaki ilAh da O’nun hakkinda
diistinen insanin irettigi bir seydir. Oyleyse insan bilgili degil, sadece bir zan
sahibidir. Bu nedenle Allah ‘Ben kulumun bana olan zannindayim’ buyurdu.

Baska bir ifadeyle ben kulumun inancindaki surete gore zuhur ederim.
Dilerse inancinda mutlak davranir, dilerse sinirlar. O kulunun kalbinin kendisini
sigdirdigi ilah’tir. Bir sey icin kendisini sigdirdi ya da sigdirmadi denilemez. Bu-
nu anlayiniz!*® Ayrica Feridiiddin Attar Hazretlerine gére; Allah’in zati hakkinda
insanhgin bilgisi, acziyetiyle karisiktir. Clinkli o ne agiklanir ne de vasfedilir.
Halkin onun hakkindaki bilgisi, sadece zandan ibarettir. Ondan haber vermek
muhalden 6te bir sey degildir. Ne kadar iyi veya ne kadar kotii de séyleseler
kendi tasavvurlarinda olani sdylemislerdir. Onun hakikatinden habersizdirler.
ilim yoluyla O’na ulasilamaz. O’nu tanimanin yolu géniildiir; tecriibe ve hissin
disindadir.’® Béylece Hakk’i bilmenin anahtari géniildiir ve Hakk’in tecelligahi
olan tek yer Kdbe’den sonra mi’min kulunun kalbi/gonli/ruhu olmustur. Ayni
zamanda Hakk’in aynasinda kendisini gorebilen tek varlikta insanogludur(insani
kamil). Bu da O’na(Hakk’in dilemesiyle) Hakk’in sirlarina vakif olma kay-
nak/menba teskil etme yetisi/glicl verir.

17  “Kiintii Kenzen Mahfiyyen Fe-Ahbebtu En-Urefa Fe-Halakte’l-Halka Li-Uref”: “Ben ilim-i
Zatiye De Malumatla(Bilinen Seyler) Miitecelli(Tecelli Eden, Goriinen) idim, istedim Ki
Bilineyim, Halki Halk(Yarattim) Ettim. Halk Mahz4(Yalniz, Tek) Hakki Bilmek Ve Vech-i
Ahadiyyeti Seyretmek icin Bu Aleme Geldi.” (Kutsi Hadis)

18  Ekrem Demirli, Fususu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Kabalci Yay., istanbul 1999, Il.Basim, s.
245,246.

19 Mustafa Cicekler, Mantiku’t-Tayr Terciime Ve Serhi, Kakniis Yay, istanbul 2006, |.Basim,
S.35
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Fakat bu 6yle bir génil ki marifet denizinde yetisen esi bulunmaz parlak
inci gibidir. Nasil ki Marifet hakikatleri bulunduklari hadle gore idrak etmek ve
unutulmus bir seyi hatirlayip 6grenmek anlamina geliyorsa, O’'nu tanimak,
O’nun hakikatine dair azda olsa bilgi sahibi olmak ancak marifet sirina eren
gonille mimkiin olur. Clnki O kendi kutsiyetinde nisansizdir. O’nun marifeti-
nin kemali, O’nu bilmekten aciz kalmaktir. O’nun nisani nisansiz olmasindandir.
iki alemde de zerre zerre O’nu arasan buldugunu sansan, bu sadece senin
vehmindir. Bildigin idrak ettigin Allah degil, senin algilamandir.?® Bu nedenle
ancak O’nun (c.c) alem adini verdigi deryasinin dibindeki 6zel yetistirdigi inci
misali kiymetli goniller O’na (c.c) dair (O’nun (c.c) bahsettigi kadariyla) kendi
algi ve idrakleri 6lglslinde en fazla bilgi sahibi olan kimseledir.

Buincilerin ise en parlak olanlari, Okyanusun/deryanin en dibinde, en kuy-
tu yerinde yetisirler. Clinkt bircoklari denizin Gstlini bilirler, fakat kimse dibin-
den haberdar degillerdir. Hazine diptedir, o sakli dlemde tilsim gibidir. Sonunda
bu beden ve tilsim bagini ¢dzmek ve hazineye erismek istiyorsan en dibe inme-
lisin. Biz de buradan hareketle tiim alemi bir derya kabul edersek bu sifli diin-
ya ancak bu deryanin dibi mesabesindedir. Oyleyse en parlak inciler bu dlemde
yetismektedir. Clnk{ Arsin temelini su Ustline atan, topraktan yaratiimislarin
yasamlarini riizgar tzerine koyan O’dur. Gokylzini gictyle kaldirdi, topragi
en alt seviyeye yaydi.?! Ars su Ustiindedir.”” ifadelerinde ve yine Enbiya suresi-
nin 107. ayetinde de belirtildigi gibi “Ars’i su (zerinde iken gbkleri ve yeri alti
giinde yaratan O’dur.” ilaveten “Arsi su listiinde yarattim ars titriyordu. Sonra
‘Lailaheillallah Muhammedun Rasulullah’ yazdim siikiinet buldu” hadis-i seri-
finde de goriilecegi gibi, Ars’in su Gstiinde yer aldigi ifadesine ¢esitli yerlerde,
ayet ve hadislerde yer verilmistir. Oyleyse Ars-1 alanin disinda kalan tiim alem-
ler suigindedir(mahiyetini Hak Teala bilir) denilebilir ve tim alemi Hakk’in der-
yasi olarak gdérmek mimkindir. Ayrica ibrahim Hakki Hazretlerinin
marifetname kitabinda gecen alemleri (Gayb alemi-Ruh alemi-Ceberut dlemi)

20 Mustafa Cigcekler, Mantiku’t-Tayr Terciime Ve Serhi, Kakniis Yay, istanbul 2006, 1.Basim,
S.36

21  Mustafa Cicekler, Mantiku’t-Tayr Terciime Ve Serhi, Kakniis Yay, istanbul 2006, 1.Basim,
S.25

22 Mustafa Cicekler, Mantiku’t-Tayr Terciime Ve Serhi, Kakniis Yay, istanbul 2006, 1.Basim,
S.32
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derecelendirmesine gore en alt tabaka (alem) olarak bu dinya dlemini kabul
ettigi goz 6nline alinirsa; diinya adli dlemin suyun dibi ve en derini oldugu so-
nucuna varilabilir. Oyleyse diinya deryanin dibi oldugu gibi ayrica Hakk’in mari-
fet deryasinin en gizli ve kuytu yeridir. Yine dlinya; en derininde, kuytu kose-
sinde hazinesi olan, gizledigi/setrettigi en parlak incileri, yetistirdigi mekandir
ki incilerini ancak yetistiren ve sahibi olan bilir.

Nitekim Efendimiz (s.a.v) bilinen incilerin en giizeli, en parlagi, en kiymetli-
sidir ve bir hadislerinde séyle buyurmaktadir: “Beni Rabbim terbiye etti. Ne
glizel terbiye etti.” Yani onu yetistiren ve terbiye eden ancak ve ancak sahibi-
dir. Buradan hareketle diger inciler icinde benzer bir terbiye metodundan bah-
setmek ¢ok da yanls olmasa gerek ki, zaten ancak Efendimize benzemek sure-
tiyle ve onun ahlakiyla boyanmakla (O’nun gibi terbiye olmakla) iman-1 kamile
erisilebilir. iman-1 kdmil olmayanin yakin mertebesinde olmasi s6z konusu bile
degildir. Allah Rasulliniin ahlakina bezenmek iman-1 kdmile, iman-1 kadmil ise
yakin derecesine ulastirir. Dolayisiyla Allah (c.c) olan yakin mertebesi ancak
O’nun en sevdiginin ahlakina bezenmekle, O’nun istedigi gibi olmakla mimkin
olur. Boylece edinilen yakin olgilistinde de ancak Allah (c.c) taninabilir.

Alemlerin hiirmetine yaratildigi ve yaratilanlarin en Ustiin kilinani Efendi-
miz (s.a.v) oldugu g6z 6nline alindiginda; 6z/6zli itibariyle Allah (c.c) yakin mer-
tebesinde bulundugu bilinir. Bu ise O’nu biricik ve kiymetli kilar. Yaratilan higbir
mahlikatin O’ndan daha iyi Allah’i tanimasinin mimkiin olmadigi fark edilebi-
lir. Clink insanligin hatta melek(tun dahi erisemeyecegi, en (st yakin merte-
besine erisen O’dur. Mirag hadisesi buna en giizel 6rnektir. Necm suresi 9.
ayette gecen “O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar hatta daha yakin
oldu” ifadesi ancak Efendimize mahsus olmus olan bu yakinligin derecesini
acikca ortaya koyar.

Oyleyse bizlerin de Allah (c.c) yakin mertebesine erismek ve O’nu hakkiyla
taniyabilmek icin Efendimiz (s.a.v) gibi olmamiz gerekir. O’nun (s.a.v) gibi ol-
mak icin ise O’nun (s.a.v) yasadigi gibi yasayarak, haline ve rengine boyanma-
miz gerekir. Yaptiklarini yapmak, sevdiklerini sevmek kagindiklarindan kosar
adimlarla uzaklasmamiz gerekir ki imanimiz tahkiki olsun, taklidi degil. Kisacasi
O’nun ahlakiyla ahlaklanmamiz gerekir. O’na yakin olmamiz gerekir.
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Bunu basarmak elbette her yigidin degil, er yigidin karidir. Clnk Efendi-
miz (s.a.v) hicbir zaman nefsi arzu ve istekleri dogrultusunda hareket etmemis-
tir. Oyleyse nefsinin arzu ve isteklerini putlastiran insanoglunun bunu basar-
masl ciddi miicadele ve miicahede gerektirir. HulGsi Efendi Hazretlerinin
mektubatinda yer alan 6. mektubunda da belirttigi gibi “Nefs-i emmare-iinsan
bir devdir ki, biitiin lemi yutsa siddet-i tama’i zail olmaz”. Ozellikle de a¢ gdzlii
ve tamahkar insaninin doymak ve bitmek bilmeyen nefsi arzularina baskin ola-
bilmesi ve galebe ¢almasi hig kolay degildir.

Fakat ne olursa olsun, nefsiarzularina gem vurmayi basarmis olanlarin var
oldugu da goz ardi edilmemelidir. Onlar da kendi zamanlarinin 6zel incileridir
ve secilmis bir grupturlar. O inciler ki O’nun (s.a.v) ahlakina boyanmayi, hangi
cag da ya da hangi zamanda yasadiklarinin hi¢cbir 6nemi olmaksizin zamana
meydan okuyarak dimdik ayakta kalmayi basarmis ve Efendimizin yasantisini
yasayarak yasatmaya/6rnek olmaya gayret etmislerdir. Onlar O’na (s.a.v) yakin
olan Allah dostlari, kdmil insanlar, veliyullah’ tirlar. Onun (s.a.v)ahlakini 6gret-
mek icin asirlarindaki diger insanlara érnek olarak yetistirilmislerdir. Ozel egi-
timden gecen Allah dostlarinin tek amaci yaratan o6tilrl yaratilani sevmek ve
hizmet etmektir. Clinkli Onlar “iyilik ve takvada yardimlasin” emr-i ilahisini
geregini yerine getirmeye calisirlar. Boylece hizmetler ve hayir islerinde ilk
adimi hep onlar atarlar. Hayra vesile etmenin hayri yapmak gibi oldugunu bil-
dikleri icin insanlara yardimci olurlar; bu ise onlarin Allah(c.c) ve Rasulunun
(s.a.v) emirlerine son derece bagli insan-1 kdmil olduklarinin kanitidir. Tm bun-
lar vesilesi ile de hem Allah (c.c)’a hem de Rasulluh (s.a.v) Efendimize
kurbiyyete nail olurlar.

Dolayisiyla bizlerin de onlara yakin olmamiz, 6rnek almamiz, sézlerini tut-
mamiz, ya da hi¢ olmazsa onlara cani géniilden muhabbet ve sevgi beslememiz
gerekir ki boylece hem Rasullah (s.a.v)’a hem de Allah (c.c)’a daha yakin olabi-
lelim. M{sa (a.s) su duasinin bizleri icin 6rnek olmasi adina bir kez daha hatirla-
talim istedik ki duasi soyledir:

“Allah’im bana senin sevgini, seni sevenin sevgisini ve senin sevgine yaklastiracak
olan seylerin sevgisini ver ve bana bunlari soguk sudan(sicak giinde) daha sevimli
kil.”
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Bu glin Efendimizi gorme ve O’nun sohbetine katilma serefine erismemizin
mimkiin olmadigi bilinen ger¢eklerdendir. Fakat Allah dostlarina yakin ve onla-
rin sohbetlerinde bulunmanin bizleri bu mertebeye eristirebilecegini de unut-
mamak gerekir ki bu konuya dair su s6zleri 6rnek verebiliriz. Allah (c.c) yetistir-
digi 6zel incilerinden, ihramcizade ismail Hakki Toprak Efendi (k.s) bir sohbet
esnasinda murakabeye dalip yaklasik yarim saat sonra basini kaldirarak etra-
findaki ihvani tek tek gézden gecirerek séyle buyurmuslardir:

“Gardaslarim o giin bugiin el eleyiz. Sizler de Ashab-1 Rasulullah (s.a.v) sohbetinin
faziletine nail olan kimselersiniz. Bize de ihsan olarak Rasullallah (s.a.v)’a ve Allah

(c.c) kurbiyyet verildi.”?

Yine o en nadide incilerden imam-1 Rabbani Hazretleri (k.s):

“Onlar 6yle topluluktur ki, onlarla oturan saki (rahmetten mahrum) olmaz.” hadis-
i kutsisinin velilerle bulunanlar icin blylk bir mijde tasidigini onlarla oturup
kalkanlarin ilahi muhabbeti elde edeceklerini ilahi muhabbetin kisiyi taate, taatin
ilaht yakinliga, ilaht yakinhgin fenafillah’a ve devamla bekabillah’a ulastiracagini
bununilk kademesinin de kamil mirsidin hal ve ahlakinda fani olmakla (yani fena
fi’'s-seyh haline ulagsmakla) hasil olacagini belirtmistir.*

Yukarida da bahsi gectigi gibi genel olarak sahibinin incilerinin hallerini,
sifatlarini, ihtiyaclarini bilmesi gibi incilerde ancak kendi idrakleri/kabiliyetleri
ve O’nun (c.c) en sevdigine olan maddi maneviyakinliklari 6l¢tsiinde kendileri-
ni yetistiren ve terbiye eden sahiplerine yakin olabilir, O’'nu (c.c) bilebilirler. Bu
da gosteriyor ki O'nu (c.c) bilmek anlamak kolay degildir ve (O’nun, sectikleri
mistesna) her kula nasip olmaz. Nasibi olan kullar bile ancak kendi dereceleri-
ne gore bu hakikatlerden dem vurabilirler. Clinkl herkesin idrak ve kabiliyeti
kendine 6zeldir. Bu konuyla ilgili olarak Mevlana Hazretlerinin Mesnevi’sinde
gecen su temsili hikayecik dikkate degerdir:

“Bir fil karanlk bir ahirda bulunuyordu. Hintliler onu halka gostermek igin
getirmislerdi. Fili gormek icin o karanlik yere bircok kisi toplanmisti. Karanlikta fili

gozle gormeye imkan olmadigi icin herkes ellerini slrlyor, o sekilde onu

23 Ismail Palakoglu, Goniiller Sultani, Somuncu Baba Arastrna Merkezi Yay, Ankara 2005, II.
Basim, s. 280.
24  imam Rabbani, Mektubat, C. 2,5.1208, Mektup 391.
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anlamaya calisiyordu. Meraklilardan birinin eline filin hortumu gecti. O adam; ”Fil
bir oluga benziyor!” dedi. Baska birinin eli filin kulagina dokundu. Fil ona
yelpazeye benzer zanni verdi. Birisi elini filin ayagina stirdii. O adamda; "Filin
seklini direk gibi gérdiim.” dedi. Birisi de elini filin sirtina koydugu icin ; ”Bu fil taht
gibidir.” dedi. Boylece herkes filin bir yerine dokundu; neresine dokundu ise, Onu
nasil sandi ise fili ona gore anlatmaya ¢alisti. Onun sézleri, dokunuslari, sanislari
ylziinden birbirine aykiri diistt. Birisi Ona “Dal” dedi, 6bura “Elif” adini taktl. Eger
onlarin her birinin elinde bir mum, yani hidayet nuru bulunsa idi, sézlerinde ayrilik
aykirilik olmazdi. Duygu gézii elin avucuna benzer. insanin avucu filin her tarafini

birden kaplayabilir mi?"*

Hatta bu derecelendirmenin ve idrak kabiliyetinin Kur’an-i1 Kerim’i anla-
mak i¢in dahi cok biiyiik &nem arz ettigini séyleyen imam Cafer-i Sadik Hazret-
lerinin goriistint de konuyu 6rneklendirmesi agisindan burada vermekte uygun
gorduk.

Hazrete gore Kur’an’in dort ayri yéni vardir;
1) Meal, avam igin

2) ima, havas igin

3) Latif deginiler, evliya igin

4) Hakikat, peygamberler igin.

Kur’an’in bu ¢ok yonlii yapisi, Cafer-i Sadik’a (k.s) mi’minlerii¢sel bilgilerin
derecesine gore ayirabilecegi fikrini vermistir, daha sonraki stfilerce halleri ve
makamlari saptayip bunlarin avam, havas, havvassi’l-havas seklinde derece-
lendirilebilmesi biciminde bir sekil gelistirilmistir. Bu hiyerarsik usule daha son-
raki velilik kuramlarinda da rastlanir.®

O’nu (Allah’1) anlamak, O’nun kitabini anlamak, esyanin ve insanin sirri-
ni/hikmetini anlamak/idrak etmek ve dlem-i ervahta yasanmislari hatirlayip
0grenmek de o marifet sirrina eren inci misali goniillere mahsustur ki kendi
kabiliyetlerince bunu gergeklestirebilirler demistik. Bu glin o gondiller ancak

25 Cilt, 3, 1259
26 Kadir Ozkése, Halil ibrahim Simsek, Altin Silsileden Altin Halkalar, Nasihat Yay, Ankara
2009, I. Basim, s. 82 (Schimmmel, islam’in Mistik Boyutlari, s. 55)
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kamil insanlar ve peygamber varisleri olan Allah’in sekgin kullarinda mevcuttur.
Nitekim Efendimiz bu konuda soyle buyurmaktadir: “Benim iimmetimin velileri
Beni Yahudi peygamberleri gibidir.” Fakat bu derece parlak goniile sahip haki-
kat erini(insani kamili/veliyullahi) bulmak marifet denizinin dibinde esi bulun-
maz parlakhkta olan inciyi bulmak gibidir, belki de daha zordur. Clnki onlar
Hakk’in gizledigi/setrettigi ve himaye ettigi kullardir. O kullarinin gercek yonu-
ni/batinini sadece sahibi olan Cenab-1 Hak bilir baska kimse bilmez, anlaya-
maz, bilemez. Boylece Cenab-1 Hak beseriyet halleriyle evliya kalplerinin nurla-
rini orter ki bunda hikmetler vardir. Clinkl bu nurlarin agyar arasinda degerinin
diismesinin muhafaza edilmesi gerekir ki insanlarin dillerine disup, dillerde
dolasarak ylce degerini yitirmesin. Boylesi bir durumda velayet sirrinin yiice
kadrini distirmesi s6z konusu olmasin. Nihayetinde Hak Teala velayet sirlarini
ortlp gizlemekle sayginlik vermis ve evliyanin degerini bu sebeple mahldkat
arasinda yukseltmistir.

Allah’in veli kullar tGg kisimdir: Bir kismini avam ve havas bilir, bir kismini
ancak havas olanlar tanir, tGglinci kismini ise hicbir mahl(k bilmez; hatta onlar
hafaza meleklerinden bile gizlenmistir.

ik iki grup ya bastan belli olup sonlarinda gizlenir veyahut bastan értiili,
sonlarinda bellidirler. Ugiincii kisim ise bastanda sondan da belli olmayarak
Cenab-1 Hakk’a kavusmuslar ve kendi merkadlerinde sonsuza kadar baki olmus-
lardir. Bunlar melek(tun sehitlerindendir. O ylizden temiz bedenleri topragin
tasallutundan korunmustur. Allah’in bizzat kabz ettigi kutsi ruhlari daima, “Al-

” 27 ayeti geregince vahdet sarabinin

lah’in velilerine korku ve hiiziin yoktur.
nesesi icindedir. Cenab-1 Hak kendi zatini mahlOkattan ekvan ve asar ile perde-
ledigi gibi, bu tir velilerini de beseri tabiatlar ve haller gibi zahiri kesafetle sak-
lamis, distan belli olmalarini engellemistir. Cenab-1 Hakk’a kavusmak ne kadar
glc bir is ve blyuk bir ilahT lGtuf ise bir veli kuluna rastlayip onun mibarek ba-

kisina ugramak da 6ylece zordur ve Cenab-1 Hakk’in ihsanidir.

Ariflerin sultani Beyazid-1 Bistami'nin “Allah’1 Allah’la bildim” dedigi gibi
Hak Teald’ya varligindan baska delil olmadigi ve O’na (c.c) masiva ile vuslat

27 10/Y{nus, 62
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imkani bulunmadigi gibi, evliyaya delil de Cenab-1 Hakk’in delildir; onlarla g6-
rismekte Hakk’i bilmeye (marifete) baghdir. Mademki Allah’a vuslat, talep ve
sebeple elde edilmeyen 6zel bir ihsan ve inayettir, evliyaya kavusmakta yine
istek ve sebeple ele gecemeyen 6zel bir ihsandir.

Evliyaya ulasanlar Allah’a vasil olan erlerdir. Evliyaya ulasmak ve onlari
tanimak Allah’a vuslat ve marifetten daha zor ve glictlr. Clinki Hak Teala ke-
mal ve cemaliyle asikar olarak bellidir. Evliya ise beseri halleriyle insanlarin
tanimasindan o6rtila ve gizlidir.

Cenab-1 Hak evliyasini kiskanir. Onlari avam ve havasin hor gordiigi, hos-
lanmadigi hallerde bulundurur, bu suretle onlari kimse taniyamaz. Boylece
onlara Hakk’in dostluguyla ve muhabbetiyle 6zellesip vuslat yakinliginda bulu-
nurlar. “Velilerim kubabim altindadir, onlari benden baskasi bilmez.” mealin-
deki hadis-i kutsi de iste bu manayi gosterir. Ancak Cenab-1 Hak bir velisini irsat
etmesiicin bir kimseye bildirmek isterse o kimsenin géztinden o velinin beseri-
yetini kaldirir ve onun hususi varligini o kimseye gosterir. Yoksa evliya Ashab-i
Kehf gibidir; onlari bilmek kolaylikla elde edilebilen nimetlerden degildir. Bu
ylzden ariflerin sultani Beyazid-i BistamiHazretleri “Evliyalar ilahi yakinhk der-
gahinin gelinleridir. Yani gelin olanlari mahremi olanlardan baska kimse goére-
medigi gibi, evliyayi da herkes goriip bilemez.” dedi.”®

Mesnevi'ye tekrardan goz attigimizda asagi verilen ifadeleri konumuzun
Ozeti olarak kabul edebiliriz:

“Peygamberler devri gectikten sonra ve son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v.)’den sonra her devirde gelen ve onun yerine gecen bir veli vardir.

O veli de peygamberimiz gibi bazi zorluklarla karsilasir. Sikintilar, denemeler
gecirir, bu hal kiyamete kadar boyle strlp gider.

Kimin huyu, ahlaki gizelse devrinin o biyik velisine uyar, diismanliktan kurtulur.
Her kimin mayasi bozuksa o veliye haset eder. Onu tanimaz; onunla kavgaya

girisir. Bu yiizden zarara ugrar génli kirilir. iste yasayan imam, her an vazife

28 Seyyid Hafiz Ahmed Mabhir, Hikem-i Ataiyye Serhi, Cev. Tahir Galip Seratli,  SufiYay, istan
Bul 2010, I. Basim, s. 265-266.
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basinda iste glicte olan o gercek velidir. O Ustiin velinin muhakkak peygamberin
soyundan gelmesi sart degildir. Hz. Ali'nin neslinden de, Hz. Omer’in neslinden de

gelebilir.

Ey kurtulus yolunu arayan kisi, Mehdi’de odur. Hadi de o, yani dogru yolu bulanda

0, o yolu gdsterecek imam da odur. O zat hem gizlidir, hem de meydandadir.”*

Bu giin bakildiginda gercektende Allah’in secilmis kullarinin varhigindan
pek az insan haberdardir. Clinkl onlar beseriyet perdesine birinmustirler.
Zahiren bakildiginda siradan bir insanoglu iken batini cihetle idraklerin fevkinde
olduklariniise pek az insan kavrayabilir. Clink(i onlari tanimak, bilmek, anlamak
her kula nasibi miiyesser olmaz. Bu glin cevremize baktigimiz da cok uzagimiz-
da degil, sadece yani basimizda olduklarini fark edebiliriz. Hatta onlardan bir
tanesi yaptigi hizmetler, biraktigi eserleri, yetistirdigi talebeleri, 6rnek yasantisi
ve Ustiin ahlakiyla goniillerde degerli bir yere sahip, byik bir goniil insani Es-
Seyyid Osman Hul(si Efendi Hazretleridir. Baglilarinin, sevenlerinin gbz bebegi,
insanlarin kulaklarina hakikat seslerini fisildayarak onlara sirati mistakimi gos-
termeye memur hakikat yolunun rehberidir ayni zamanda.

“Hulsn-0 ahlak her kemalin fevkindedir” sozlerini diistur edinen ahlak tim-
salidir. Dolu ve mesakkatli bir hayat yasamasina ragmen islam’a kuvvetle ya-
pismis, ondan taviz vermemis bir Allah dostudur. “Allah indinde amellerin en
hayirlisi az da olsa devamli yapilanidir. (Peygamber de ) bir isi yaparken tam
yapardi” hadisindeki manayi 6zimsemis, 6rnek yasantisini her karesine yan-
sitmayi basarmis Allah’in velisi, sekcin bir kuludur. Kisacasi Hakk'in maarif
Diirriiniin deryasi, o deryanin en parlak incilerinden, Allah’in has kullarindan-
dir.

3. Beyit:

O bir mecnn ki ydrin cemdl-i hiisniine hayrdn

O bir meftin kim mecndnlarin Leyld’sidir génliim

O gonlildir ki mecnun gibi divanedir yarinin cemalinin glizelligine hayran
olmustur. Clinkli onunla olmanin tadi bir kere damagina yayilmistir ve her yer-
de, her sey de o tadi aramaktadir. G6zi ondan baskasina kapanmis, baktigi her

29 (1,366
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seyde O’nu gorir, akli ondan baskasini idrak etmez, her sey Leyld’si/ O olmus-
tur, her seyi Leyla’si olmustur. Clinklii muhabbet makamindaki asiklar icin ger-
cek sevgili Hak Teald’dir ve O’na higbir seyi tercih etmezler. Onlar igin tek yer
vardir sevgilinin yanidir. Sevgilinin olmadigi yliz binlerce yer ne ise yarar? Dai-
ma riza meclislerinde Allah bizimle beraberdir sarabinin sarhosu olduklarindan
ilahtiradenin disinda bir harekette bulunamazlar. Clinki kim ki sevgiliden bas-
kasiyla diri olursa Adem de olsa hor ve zelil olur. Tek istek ve arzulari gercek
sevgiliye kavusmaktir. Asagidaki kissa buna giizel bir 6rnektir;

Bir glin Harun Resid cariyeleri toplayarak hazinesinden en kiymetli miicevheri
almasini emretti. Bunlar micevherleri paylasirlarken cariyenin biri halifenin
oninde durdu. Harun ona;

“Sen nicin begendigini almiyorsun?” diye sordu.

“Benim begendigim ancak zatinizdir, ben de Efendimizi aldim!”diye cevap
aldi.

Boylece o cariye, halifenin gonlini kazanip has odasina girdi ve biitiin
hazineyi elde etmis oldu.

Oyle kendinden gegmisgesine sarhostur ve hayrandir/asik olmustur ki ona,
bir taraftan mecnunluk sifatina erismeye ¢alisanlara Leyla olmustur, Leyla’s
olmustur mecnuncasina sevenine. Ama onu Leyla diye kabul edenler aslinda
ondaki Leyld’yi severler ¢linkl diger taraftan da o 6ziinde/gonlinde ona mec-
nun olanlardan daha mecnundur Leyld’sina/yarine/sevdigine.

Leyla’yi Leyla yapan Mecnun, Mecnun’u Mecnun yapan Leyla (Hakk kendi-
ni kulun aynasinda gérdigu gibi kul da kendisini Hakk’in aynasinda gérmekte-
dir) ise o gonul ki cem olmustur ikisi de. Clinkii o génil hem mecnun hem
Leyld’dir. Artik ikilik yoktur ortada o génulde ikisi bir/tek/yek olmustur. Nitekim
Ciineyd-i Bagdadi Hazretlerine gore de gercek ask “Asikin kendi sifatlarini terk
etmesi sevdiginin sifatlarina bezenmesidir.” Yani ask artik onun igin candan
gecmek, diinyayi goniilden ¢ikarmak, posttan dosta, kilden glile yonelmektir.
Kisacasi Hakk’in gercek kulu olmak, sadece O’nun(c.c) rizasi icin nefes alip ver-
meyi basarabilmektir. Riza makamina erisebilmektir.
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4. Beyit:

O bir Gsik ki ask-1 yar karar u varini almis
O bir sadik ki ma’sukun ten i ma’ndsidir génliim

O artik 6yle asik olmustur ki yarinin aski ile her seyinden ge¢mis yari onun
icin her seyi olmustur. Ve siirekli degisen ve yenilenen bir hal icerisindedir.*
Artik ortada ne varhigi (iradesi) ne de karari vardir, sadece yari ve yarinin irade-
si (kdlli irade) vardir. Yarinin aski tim varhigini kaplamis Ona ise yari ne derse
ne isterse onu yapmak dismektedir. Clinkl kendisine ait, kendi basina hareket
edecek bir irade onun igin s6z konusu bile degildir.

Mevcudatin hepsi ezeldeki ilahi irade ile meydana gelmis oldugu gibi,
dlemde ilahiiradeye dayanmayan bir sey bulunmaz. Allah’in iradesi disinda bir
seyin olmasi ve ortaya ¢ikmasi disliniilemez. Her seyin illeti ilahi iradedir ve
iradenin illeti yoktur. ilahi iradenin her seye istinad etmesi diisiiniilmiis olsa
kemal sifatlariyla sifatli ve noksan sifatlardan miinezzeh olan Hak Teala’nin
iradesinde baska bir seye dayanmak ihtiyaci olmasini gerektirir ki bu sifatlarda
noksanlik demektir ve muhaldir. Su halde salike lazim olan ezel hikiimlerine
tutunmak, sebebi, illeti aradan gikarip tedbir ve ihtiyarini terk etmek ve kulluk
kapisinda muhtac halde bulunmaktir. Bu tevhid edebinin geregidir.**

Bu mevzuda Ebu Bekir Vasati Hazretlerinin su s6zlerine kulak verecek olur-
sak:

30 “Kainat daima tecelli ile her an yaratilmaktan, yaratici da her an yaratmaktan kalmaz,
kalamaz. Yalniz bu kadarla da degil, yaratista tekrarlama da yoktur. Her yaratis eski varligi
giderir ve yerine yeni bir varlik getirir. Hakk’in her anda bir tecellisi olur, allah bir anda
tecellide bulunur. Mevcudat (ciimle yaratiklar) her anda yok olur, yine viicuda gelir.
Velakin bu yok olup var olmayi insan-1 kdmilden baskasi ggrmez/bilmez. Bu sunun gibidir:
mesela bir cesmeden gayet hizh olarak su akiyor ve hizindan su durur gibi, sanki
akmiyormus gibi gorinir halbuki gelen su bir dahi geri doner mi, donmez. Daima yenisi
gelip akmaktadir, giden su yerine gelmez. iste bu da anin gibidir. Mevlana bunu sdyle izah
eder: “diinya irmagin suyu gibidir. Hep ayni gériinir. Fakat yeniden yeniye akip gider. Gelir,
akar; bu nereden geliyor?” ( Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi; Mehmet ULUCAN,
Cilt: 19, Sayi: 1, Sayfa:31-41, Elazig-2009)

31 Seyyid HafizAhmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, Cev Tahir Galip Seratli, Sufi Yay, istanbul
2010, I. Basim, S.288. 21. ‘Hani Rabbin Meleklere: Ben Kuru Camurdan Sekillendirilmis
Camurdan Bir insan Yaratacagim. Onu Diizenleyip igine Ruhumdan Ufledigim Zaman Onun
icin Hemen Saygyla Egilin Demisti.” (15/Hicr, 29)
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“Cenab-1 Hak bir fakire yoksullugundan 6tiirii yakin olmaz ve bir zenginden
zenginliginden o6tlrld uzaklasmaz. Dilinya saraylarinin Allah katinda degeri
olmadigindan bunlar vuslat ve ayrilik getirmez. Sen diinya ve ukbayi Hak yolunda
serip feda etsen, bu davranisin seni ahadiyet dergahina ulastirmaz. Diinya ve
ahretin timine malik olsan bu sebeple ullhiyet kapisindan uzaklasmazsin.
Cenab-1 Hakk’a yakin olan illetsiz yakindir, uzak olanda sebepsiz uzaktir. Cenab-i
Hak Kur’an-1 Kerim’inde buyurdu: “Allah’in nur vermedigi kimsenin nuru olmaz”*

Yine biylkler buyurmustur ki:

“Insanlarin hepsi ildht irade ve rabbani kudret dairesinde kullanildiklari igin
hakikat de ne bir kimse Cenab-1 Hakk’a muhalefet ne de muvafakat etmis olur.
Geceyi glindiize geviren, kalplere ve gozlerin gérmesine tasarruf eden Hak Teéala

oldugu halde hak ile halk arasinda aykirilik ve uygunluk nasil tasavvur edilebilir.”

O gondl bir sadiktir ve sadik olmak, s6ziinde durmayi ve emanete sahip
citkmayi gerektirir. Sadik ise eger ona verdigi ezel bezminde ki s6z(int tutmali,
sevgilisinin onda ten/beden bulan ruhuna, emanetine sahip ¢ikip onun
manasini korumayabilmelidir ki s6ziinde durmus olsun. Clinki ruh cisimle bir-
lesince, cliz mertebesinde olan kill oldu. Yani ruh yiicelige sahipti, ten ise de-
gersiz bir toprak. Degersiz toprakla temiz ruh birlesti. Yiice olan degersiz birine
dost olunca da adem sirlardan meydana gelmis sasilacak bir sey oldu. Bunun
icin Allah (c.c) ona ‘halife’ unvaniyla hitap etmis ve bunu ‘nefahtii fiha miner
ruhina’* buyurarak géstermistir. Bu nedenle emanetini istenilen vakte kadar
korumasi gerektigini, ¢linkli zamani gelince sahibine (yani O’na) layikiyla teslim
etmesi gerektigini hatirindan ¢ikarmamalidir. Bu sirra ererse, idrak ederse ya-
sayisiyla, tavriyla, haliyle ‘elestii bi rabbikiim’ sorusuna verdigi cevaba uygun
olarak hareket etmesi gerektigini de bilir (bildirilir) ve sadiklik sifatini koruyabi-
lir.

5. Beyit:

O bir meydir ki Hizr’in abi Isa dem-i ruhu
O bir haydir ki ruh-i1 dlemin ihyasidir génliim

32 24/Nur, 40
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O gonul/ruh 6yle bir yetkinlige ve glice sahiptir ki anlayamazsin. Cunki
Hizir (a.s)’in ab-1 hayat sarabi gibi onun sirlarina erisen 6li ruhlara hayat vere-
cek sirlarla doludur da gizli ve saklidir kimsecikler bilmez. Ufleyerek éliileri di-
rilttigi bilinen Hz. isa’da oldugu gibi can bagislayan nefes/soluk kadar hissedi-
lirdir ama gozle gorilmez. Clinkl glin olmus zahirde olileri diriltmistir, glin
olmus batinda 6lu kalpleri diriltmistir. Ab-1 hayat sarabi 6limsuizliik iksiridir, 610
kalplere igiririz o iksirden ama bize gerek degildir. Clink{ bizim isimiz canla de-
gil cananladir. Hidhid kusunun papagana seslenisi gibi; “Ey devletten bir nisan
bile elde etmemis kus! Canini vermeyen kimse er olamaz. Can, bir an olsun
sevgiliye layik olman icindir. Hem ab-1 hayati istiyorsun, hem de cani seviyor-
sun. Git Allah askina senin “i¢”in yok, derinden ibaretsin. Cani ne yapacaksin?
Ver sevgiliye. Sevgilinin yolunda erler gibi can feda et.”

Bizim i¢in can’in, canana feda edilmedikten sonra hi¢bir 6nemi yoktur.
Bunu yapmak ask vadisine giren her ask erinin boynunun borcudur. Clinki bi-
zim O’ndan gayrisiyle ne isimiz ne alis verisimiz ne de dostlugumuz yoktur. Bizi
O’ndan uzak tutan her seyi diisman, yolumuzu kesen eskiya biliriz. Onun igin
bu tuzaklara dismeden dosdogru menzile varmaktir hedefimiz.

“Makamca ylice bir meczup vardi. Hizir ona, “Ey kdmil er! Benim dostum
olmayi ister misin?” deyince; meczup; “Benim seninle isim olmaz. Clinki sen
canin kiyamete dek kalsin diye ka¢ defa ab-1 hayat ictin. Ben ise canimi feda
etme arzusundayim. Clinki sevgili olmadan, o cana ragbetim ve meylim yok.
Sen canini muhafaza etme sevdasindasin, ben ise her giin her an can feda et-

me telasindayim. En iyisi kuslarin tuzaktan uzak durduklari gibi biz de birbiri-
»33

1”7

mizden uzak duralim, vesselam!” cevabini verdi.

Bu anlayis ve ask kabiliyeti ise bize asil 6ziimlizden/mayamizdan gelir. Bize
verilen o gondldir ki tim canhlardan daha canhdir ¢link{ cana can katan, haya-
ta can katan, yaratilis sebebi alemdeki tim varliklarin diriltiimesine, canlilara
ruh verilmesine vesile olan odur. Elbette Hak yaratmak istediginde/dilediginde

33 Mustafa Cicekler, Mantiku’t-Tayr Terciime Ve Serhi, Kakniis Yay, istanbul 2006, I. Basim,
S.104.
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olur ve sadece ‘OL’ demesi yeterlidir.>* Clinkii Hak Teala sayisiz isimleri baki-
mindan timini iceren kusatici bir varlikta tek tek isimlerini gormek o varlik
vasitasiyla da kendi sirrinin kendine goériinmesini istedi. Bunun igin Hak (isimle-
rini ya da kendisini gérmek tzere) bitin alemi ruhsuz bir beden gibi yaratti.
Alem tipki cilasiz bir ayna gibi oldu. ilahT emir alem aynasinin cilalanmasini ge-
rektirdi. Adem bu aynanin cilasi ve bu suretin ruhu oldu.*

Nasil ki bir beden yaratildiginda ona ruh iflemek gerekmisse alemde ruh-
suz bir beden seklinde yaratildiginda ona da bir ruh iflemek gerekmistir. Boy-
lece de alemi dlem yapan adem (yaniinsan-1 kdmil) ademi adem yapan ise gon-
[G/ruhu olmustur. Clinkl bu dlem ddem igin vardir, Onun icin yaratiimistir.
Adem alemin ruhu olmustur, ona hayat vermistir. Eger ruh beden iilkesini terk
ederse bedenin hayati sona erer. Bunun gibi diinyanin ruhu olan kamil insan da
diinyayi terk ettiginde diinya hayati da sona erecektir.

6. Beyit:

O bir hiisn ile Gndir kim gériiniir hiisn i dninda

O bir ask ile candi kim demin ferddsidir génliim

Ondaki/gonildeki/insandaki glzelligi meydana c¢ikaran, onun unsurlardan
olusmus yaratihisini glizel yapan, onu disa giizel, alimli gésteren aslinda O’nun
(Allah’in) suretindeki her ismin cazibesinin ve giizelliginin insanda bulunan
tecellisidir. Yaratilisindaki insana 6zgii yaratilis tecellisidir. Yani sadece ruhi ve
deruni cihetiyle kalmamis, diger cihetleriyle(unsurlardan olusan ciheti ile be-
den, uzuv vs) insan Hakk’in aynasi olmustur. Clinkl “Gékleri ve yeri hikmete

#35\ie “Biz insani

uygun olarak yaratti. Sizi sekillerdi ve sekillerinizi de glizel yapti
en giizel bicimde yarattik”?”*® ruhumuzdan tfledik buyurur. Hakk’in isimlerini
ve tlim bu 6zellikleri kendisinde distaki varhiginda( zahirinde) ve derununda (i¢

dleminde batininda) topladigiicin ise kusaticilik ve toplayicilik 6zelligini kazan-

34  “Biz Bir Seyin Olmasini istedigimiz Zaman S6ziimiiz Sadece, Ona “OL” Dememizdir; O Da
Hemen Oluverir.” (16/Nahl, 40)

35 Ekrem Demirli, Fususu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Kabalci Yay., istanbul 1999, II.Basim, s.
25.

36 64/Tegabun Suresi, 3

37 95/Tin Suresi, 4
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mis, diger yaratilmislardan Ustiin kiinmis ve Hak Teala tarafindan halife olma
hiviyeti verilmistir. Bu nedenle insan en degerli kilinan ve tiim alemin 6zetini,
0zln{ taslyan buylk bir temsil gibidir.

Mesnevi'de ise Mevlana Hazretleri konumuza dair sunlari soyler:

“Ve't-tin’ suresindeki: “Biz insani en giizel sekilde yarattik” ayetini oku. Ey dost
sunu iyi bil ki, en degerli inci “can”dir. insan deger bakimindan arstan da
Ustiinidiir. insan hayale diisiinceye sigmayacak kadar biiyiiktiir. Bu baha bigilmez

insanin gercek degerini hakikatini sdylesem, ben de yanarim, diinya da yanar. “**

ilmin kapisi Haydar-1 Kerrar Hz. Ali Efendimiz ise; “Ey insan sen kendini
ufak degersiz bir varlik mi saniyorsun? Sen kicguk bir varlik degilsin; sen blyuk
bir alemsin” buyurmustur. Bu gin bilim bile bu gercegi apacik gozler 6niine
serer. Clinkd insan maddi yoni olan zahiriyle ki viicudundaki hiicreler sayisi
bile diinya nifusundan fazla bir alemdir. Manevi yonden ise kdinatin 6zudur.
Seyh Galip Hazretleri; “Hosca bak zatina kim zlibde-i alemsin sen!” demistir.
Yine baska beyitlerinde Hul(si Efendi Hazretleri de “iki cihanin ziibdesiyim ca-
nibim canan ile/Ben mekaniyim kanimin kanim bana mekan imis” buyurur.
Yani kisacasl, insan yapan ruhu/6zi/kaynagi ve menbai Hak Tedla’dir (kul ken-
dini Hakk’in aynasinda gordigi gibi, Hak’ta kendini kulun aynasinda gérmek-
tedir) ve insani hem bu aleminde, 6bir alemin 6zl olarak yaratmistir, ¢linki
her iki dlemde insan var oldugu icin anlamhdir. Tim bu alemlerin varligina an-
lam katan aslinda insanin var olmasidir.

Bu gonill oyle bir ask ile yaratilmistir, can bahsedilmistir ki, 6zln-
de/mayasinda dyle bambaskasina bir ask var ki insani halife yapan, insani dle-
me mihir yapan, insaniinsan yapan hep bu asktir. Bu ask dyle bir agktir ki Hak
insanin unsurlardan olusmus yaratilisi hakkinda soyle der: “Ona ruhumdan
ifledim.” Allah insana kendi ruhundan Ufledigini agiklamistir, Sonra kendisini
insana kavusmaya 6zlem duymakla nitelemistir. Oyleyse Allah gercekte yalniz-
ca kendisine 6zlem duymustur. Kendi varligindan meydana geldigi icin insani
kendi suretine gore yaratmis oldugunu gérmez misin? Allah kendi suretinde
yaratmis oldugu kimseyi sevmis, yliksek kiymetleri, konumlari ve dogal yaratili-

38 C, VI, 1005-1007
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sa gore Ustunluklerine ragmen nurdan yaratilmis meleklerini ona secde ettir-
mistir. Bundan dolayi yalnizca kendisinden olusan kimse sevilmistir. Suretteki
benzerlik ise, iliskinin en blyugu, en yiicesi ve en yetkinidir.>* Hatta bu konuyla
ilgili olarak su ibretli kissayi anlatmak yerinde bulundu ki Cenab-1 Hakk’in kulla-
rina duydugu 6zlemi en glizel sekilde 6zetlemektedir, sdyle ki: “Cenab-1 Hak bir
veli kuluna bir melekle bir magfiretname génderir ve melege: “izni olmazsa

III

huzuruna girme; geri donl.” diye de emr eder. Miisaadesini alarak huzuruna

giren melegin veliye sundugu kagitta sunlar yazilidir:

“Ey seckin kulum, seni ¢ok 6zledim, artik mihmanhane-i vahdetime tesrif etmez

misin?”
Veli bu daveti okuyunca sevincinden cosup hemen melege;
“Yaninda Burak var mi?” diye sorar.

Melek yaninda buragin bulundugunu bildirse de, onun istiyaki buraga binmeye
bile imkan birakmayacak kadar siddetli oldugundan, hemen Burag’i da geride

birakacak bir suratteki sevk tecellisine binerek ilahi vuslata erisir.”*°

Biitlinlin kendisinden olusan parcaya duydugu 6zlem ve sevginin yanin da,
bu sevgi ve ask neticesinde ona cesitli 6zellikler bahsedilmistir. Bunlardan bir
tanesi de insanin ‘dlemin cilas’ olmasina paralel olarak 4lemin varlik ve siirekli-
lik sebebi olmasidir.** Yani insan bu dlem igin ruh oldugu gibi, ayni zamanda
insan (insani kamil) bu alemi ayakta tutan direk gibidir. Onun varligidir diinya
hayatini ayakta tutan. Var olan bu demin/alemin, dunt, bu giind, yarini onun
varligidir, onun varligina baghdir. Diinya aleminin kamil insanin diinyadan ¢ik-
masiyla son bulmasi bundandir. O olmadigi zaman diinya alemi icin diiniin, bu
glniin, yarinin varligindan s6z etmek mimkin degildir.

Ayrica dlemde insan yuziikteki kas gibidir. Kas padisahin hazinelerine vur-
dugu mihdr ve nisandir. Allah bu nedenle insani ‘halife’ olarak nitelendirdi.

39  Ekrem Demirli, Fususu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Kabalci Yay., istanbul 1999, II. Basim, s.
236-237.

40 Seyyid Hafiz Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, Cev Tahir Galip Seratli, Sufi Yay, istanbul
2010,1. Basim, s. 145.

41  Ekrem Demirli, Fususu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Kabalci Yay., istanbul 1999, Il.Basim, s.
273.
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Muhur hazineleri nasil korursa, Allah da insan vasitasiyla alemi korur. Hakim-
darin mihri hazineler izerinde bulundugu siirece, hi¢ kimse onun izni olmak-
sizin hazineleri agmaya yeltenemez. Allah mulki (olan alemi) korumasi igin
insani (kamil insani) halife yapti. Bu nedenle ‘kamil insan’ alemde bulundugu
siirece alem korunur.

Bakiniz! insan diinya hazinesinden ayrilip ¢iksaydi, Hakk’in o hazinede giz-
leyecegi bir sey kalmaz dlemde bulunan seyler ortaya cikar, birbirlerine karisir,
hayat ahrete gécerdi. insan ahiret hazinesi izerinde de ebedi bir miihirdiir.
Allah’in suretindeki her isim insanin yaratilisinda ortaya ¢ikmistir. Boylece in-
sanin yaratihisi bu varlk (insanin distaki varligi) sayesinde kusaticilik ve toplayi-
cilik riitbesini elde etmistir.*?

7. Beyit:

O bir hdakim ki hiikmiine HulGsi can ile bende
O bir kdim ki ciimle Glemin edndsidir génliim

O oyle bir hakim/padisah/hikimdardir ki “O yer de ve gékte ve ikisi ara-
sinda olan her seyin sahibi ve malikidir. Hi¢ kimse hdkimiyetinde, miilkiinde,
otoritesinde, miilkiinde ve yénetiminde O’na ortak degildir. O biitiin evreninin
sahibi, yéneticisi ve hakimidir.”** Bu Hul(si kulu ise onun her emrine amade,
her dedigini yapmaya hazirdir. Hig bir seyi yoktur sahip olugu ki bu teninde ki
cani dahi O’nundur ve her emrine hazir oldugu gibi, istediginde/emrettiginde
sahibine can emanetini vermeye/teslim etmeye tereddudi yoktur. Clinki
O’nun kulu olmak, kul olmak bunu gerektirir. Zaten killi olan O’dur. Her sey
O’nun dur ve dilediginin almak istediginde almasi ya da yapmasi O’na kolaydir.
Oyleyse zaten insan ve sahip oldugu her sey de O’nun dur. O’nun olani ver-
memek ve O’nun istedigini yapmamanin sadece insana zarari dokunur. Clinki
her sey O’nun ihsanidir, lutfudur, keremidir. imam Kuseyri Hazretlerinin de
buyurdugu gibi; “Bir mii’min ilk dnce dalalet ¢esitlerine, batil yollarin coklugu-
na bidatler ve hevalarda insani yaniltanlarin siddetine ve aradaki birbiriyle
uyusmayan bunca insanin fikir hareketlerine baksa; ikinci olarak bedenin zayif-

42 Ekrem Demirli, Fususu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Kabalci Yay., istanbul 1999, Il.Basim, s.
26.
43  2/Bakara, 255



Divan-1 Hul(si-i Darendevi’den Serhler | 99

ligina, aklinin eksikligine, islerdeki bilgisizligine baksa, sahsi hallerinde karsilas-
tig1 zorluklardaki ihtiyacinin siddetine ibretle nazar etse; tiglincii olarak dininin
saglamhgini, tevhidinin sirkten, irfaninin siipheden temizligini disiinse; bu ni-
metin kendi gayreti ve ¢alismasi sayesinde hasil olmadigini, sirf ilahf fazlin ve
keremin semeresi oldugunu yakinen bilir. Zira “Sizlere agik ve gizli nimetlerini

#4 ayeti anlaminca Cenab-1 Hak iman ehline nimetleriyle hep

bolca ihsan etti
yardim edicidir, nimet eserleri tevhid ehline devamli yardimci olmakta, keremi
irfan sahiplerine stirekli olarak zuhur etmektedir.”

Bazi arifler der ki: “Her kim ki Cenab-1 Hakk’in tevhidinde aklina tabi olur-

n45

sa, onun tevhid nuru cehennem atesinden kurtaramaz.”™ Bu nedenle bu yolda

akla tabi olunmaz. Bu yol gonil yoludur, teslimiyet yoludur, ask yoludur.

Her ne yparsan yap, ne dislinlirsen diisen aslinda yapacaklarin da O'nu
hosnut ve memnun etmeye yeterli ve O’'nun huzuruna layik degildir, O dile-
mezse layik da olamayacaktir. Ama iman sahiplerinin daima Cenab-1 Hakk’a
karsi havf ve reca arasinda bulunmasi gerekir ki bu kulluk geregidir. Clinku
Cenab-1 Hakk’in filleri ne azabindan emin kilar, ne de rahmetinden Umit kes-
meye mani olur. “Allah’in rahmetinden i{imit kesmeyiniz”*® ve “Allah’in
mekrinden emin olunmaz”"” buyurmasi bunun sonucudur. Sana diisen ancak
Onun verdigi giic ve imkan dahilinde sadece O’nun rizasini kazanmaya calis-
maktir. Clinkii buyuruyor ki “insanlarda éylesi de var ki Allah’in rizasini kazan-
mak icin kendini feda eder. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir.”*® Bunu yiizden
HulGsi kulunun cabasi ve gayreti sana/senin huzuruna layik degildir belki ama
tek istegi ve ¢abasi rizani kazanmak icindir. Yine de hicbir zaman “Ben nefsimi
temize ¢itkarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi haric nefis asiri derece k6-
tiliigu emreder. Siiphesiz rabbim ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”*
buyrugunu dikkate alarak ve Efendimiz (s.a.v) bizlere olan “Akilli kisi nefsini

44  31/Lokman, 20

45  Seyyid Hafiz Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, Cev Tahir Galip Seratli, Sufi Yay, istanbul
2010,1. Basim, s. 181.

46 39/Zumer, 53

47  7/Araf, 99

48 2/Bakara, 207

49 12/Yusuf, 5
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daima heba ¢eken ve ahiret icin amel edendir. Aciz kimsede nefsine ve hevasina
uymakla Cendb-1 Hak’tan isteklerine ulastirmasini temenni edendir.” tavsiyesi
Gzerine nefsini temize ¢ikarmam. Bu ylizden bu dlemde yaratilan ne varsa en
alcak, diisiik, zelil ve hakiri bu sahibi oldugun Hul(si kulundur. Clinkii Ademog-
lu acayip bir macundur; meleklik ve hayvanlikla yogrulmustur. Eger nefsinin
arzularina uyar, ona tabi olursa hayvanliga meyl eder, bu yiizden de ondan da
asagida olur. Fakat yaratilisindan gelen giizellige, meleklige meyl ederse, on-
dan da Gstlin olur. Bu nedenle bazi biiyiikler séyle demislerdir: “Nefsine ulasan
Hakk’a, Hakk’a ulasan nefsine ulasmaz.”

iste sonug olarak Hakk’a vuslat makaminin ehli olanlarin duasi su sekilde-
dir:
“Ya Rabbi! Ben nefsim icin fayda ve zarara, 6lim ve hayata, yeniden diriimeye
muktedir olmadigim halde sabahladim. Benim senin verdigin seyden baskasini
almaya da, beni korudugun seylerin basaksindan korunmaya da glicim yok. Ya
Rabbi! Beni taat ve kullugunda bulundur, razi oldugun s6z ve amellere mufavvak
et. Sen fazli azim sahibisin. Ya Rabbi! Yalniz senden yardim istiyorum, bana yardim
et. Her seyde sana giivenip tevekkil ediyorum, beni baskasina birakma. Yalniz
sana el aglyorum, hiisrana ugratma. Senin lutfunu gozliyorum, mahrum etme.
Yalniz sana baglandim, beni uzaklastirma. Sadece senin ihsaninin kapisinda

duruyorum, kapindan kovma...”

Yiiksek bir irfan, derin bir ilim, buyik bir ustalik gerektiren boylesi bir eser
Uzerinde ¢alisma yapmak haddimiz bile degilken “cahil cesaretli olur” anlayisi-
na 6rnek olacak bir anlayisla yapmaya kalkistigimiz bu calisma da muhakkak ki
yanlisliklarimiz, eksikliklerimiz, hatalarimiz cok fazla olmustur. Bu konuda bi-
ylklerimizin affina ve merhametine siginiyoruz. Her daim oldugu gibi bu ¢alis-
mada da gayret bizden tevfik ise Cenab-1 Hak’tan olmustur. Rabbim iki cihan da
da onlardan ayirmasin. Kendi rizasi dogrultusunda yasamayi ve 6lmeyi climle-

mize nasib ve miyesser eylesin insallah.



Jiiri Ozel Odiilii / Prof. Dr. Adem CEYHAN!

Eskiler yenilenir hep yeni adetler gelir
Ser‘-i pake uymayan bin tiirlii bid‘atlar gelir

Hafizami yokladigimda, “Darendeli Seyyid Osman HulUsi Efendi” ismini ilk
olarak 15 sene kadar 6nce duydugumu hatirliyorum. Degerli meslektasim, Kla-
sik Turk Edebiyati hocalarindan Muhsin Kalkisim ve iki asistan arkadasi, Osman
HulGsi Efendi Divani’nin ikinci baskisini 1997’ de nesre hazirlamis?; 1986 yilinda
yapilan ilk baskisindaki hatalari gidermeye gayret ederek saglikh bir sekilde
nesrine yardimci olmuslardi. 1980’li yillarin sonlari ve 90’h yillarin baslarinda
Basbakanlik Osmanl Arsivinde ¢alisan Ahmet Akglindiiz’Gin, “Somuncu Baba”
olarak taninan Hamid-i Veli’nin (6. 815/1412-13) soyuyla ilgili bazi arsiv vesika-
larini derleyerek kitap halinde nesrettigi de hatirrmda. Osmanli ve hukuk tarihi
konusundaki yayinlariyla taninan Akglindiiz, eski kaynaklarimizda seyyid oldu-
gu belirtilen bu zatin Hz. Peygamber soyundan geldigini, seceresine ait vesika-
larla ortaya koymustu. 1997 yilinda Somuncu Baba ve onun torunlarindan Os-
man HulUsi Efendi hakkinda bir sempozyum tertip edildigini, bu iki mutasavvif
hakkinda gesitli tebliglerin sunuldugunu da gazetelerden okumustum.

Her insanin dogup biiyiidiigii memleketle maddi-manevi baglari vardir. is, ilim
tahsili, memuriyet, ticaret gibi sebeplerle oradan ayrilmak mecburiyetinde
kalsa da yasadigi miiddetce zaman zaman sila hasreti duymaktan, koyiin, ka-
sabasini, sehrini hatirlamaktan kendini alamaz. Darende, Osman Hul(si Efen-

1 Celal Bayar Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

2 Es-Seyyid Osman Hul(st Ates, Divdn-I Hulisi-i Dérendevi, 1-2, Haz. M. Muhsin Kalkisim,
Latfi Alici, Ahmet Yenkale, Ankara 1997.

3 Hamididdin-i Veli Hk. Bilgi i¢in Bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul
1333, C. 1, s. 55-56.
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di'nin dogdugu 1914-15 yilindan Cumhuriyet’inilk yillarina kadar Sivas vilayeti-
ne bagl kazalardan biriydi.* Bir tiniversite mensubu olarak ben de hem dogup
bliyidigim sehrin, hem de halen yasadigim kentin bazi meshur sahsiyetleri
hakkinda da makaleler yazarak ve tebligler sunarak bu beldelerin kdltiirtine
elimden geldigi kadar hizmet etmeye ¢alistim. Osman HulGsi Efendi’nin Sivas’la
alakasi, yakin zamanlara kadar bu ilimize bagh bir kazada dogmus olmasindan
ibaret degil; kiiciik yaslarda Sivasl ihramcizade ismail Hakki’ya (Toprak, 1880-
1969)° intisap ettiginden®, anilan sehrimize manevi olarak da baglidir o. iste
ben bu iki sebeple meshur hemsehrilerimiz arasinda sayilabilecek mutasavvif,
sair Osman HulGsi Efendi’nin Divanini okurken, dikkatimi ceken bir siirini serh
etme istegi duydum.

Bir cemiyet icinde viicuda geldigi icin sosyal bir vakia olan edebi faaliyetler
ve sanat eserleri, sadece sanatkarin, sairin yahut yazarin kisa biyografisine da-
yanilarakizah ve tahlil edilemez. Ancak biyografinin edebi eseri anlamamiza ve
aciklamamiza yardimci vasitalardan biri oldugu da muhakkaktir. Osman HulGsi
Efendi’nin (1915-1990) hayat hikayesini okurken’, 75 yil siiren 6mriinde dikka-
timizi ceken seylerden biri, onun tek parti idaresini, Demokrat Parti iktidarini,
1960 ihtilalini, 1971 askeri muhtirasini, 1980 darbesini, nihayet yeni anayasa-
nin yapildigi ve tekrar secimlere gidilen yillariidrak eden bir kisi olmasidir. O bu
zaman zarfinda ilkokulu bitirdikten sonra hususi hocalardan ders alarak Arapga
ve Farsga 6grenmis; ayrica biraz 6nce isaret ettigimiz gibi, kii¢lk yaslarda Nak-
sibendi- Halid seyhi ihramcizade ismail Hakki’ya intisap ederek tasavvuf ders
ve terbiyesi de almistir. Buradan Osman HulUsi Efendi’nin, “otodidakt” adi veri-
len tiirden, kendi kendini yetistiren bir kisi oldugunu anliyoruz.

Onun 6mriinde dikkat ¢ekici olan baska bir husus da, bir taraftan Hamid-i
Veli Camii’nde 6ncelerifahri, daha sonra emekliligine kadar resmf olarak imam-

4 ismail Hakki- Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, istanbul 1346/1928, s. 100.

5  Bilgiigin Bk. “Ebu Bekir S. Yiicel, “ihramcizade ismail Hakki Toprak Hayati Ve Sahsiyeti”, Bir
Goniil Eri ihramcizade ismail Hakki, Sivas 2010, s. 117-133.

6 Bu Konuda Daha Fazla Bilgi i¢cin Bk. Mehmet Akkus, “Osman Hulusi Efendi’nin ihramcizade
ismail Hakki Toprak’a Mektuplari”, Bir Géniil Eri ihramcizade ismail Hakki, A.G.E., s. 209-
217.

7 Biyografisi icin Bk. Es-Seyyid Osman HulGsi Ates, A.G.E., s. 9-13; “Hul(si Efendi, Osman,
(1915-1990)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, istanbul 1998, C. 18, s. 345.
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lik ederken, diger taraftan marangozIluk, ciltcilik, hakkaklik gibi zanaatlarla ug-
rasmasidir. Demek oluyor ki, Hul(si Efendi, maasi disinda, memuriyete mecbur
kalmadan hayatini devam ettirebilecegi islerle de ugrasmis; elinin emegiyle
gecinmeye calismistir. Bu bakimdan o, gesitli ilimleri edinmis, bilgili ve erdemli
bir kisi olmakla birlikte Bursa’da bulundugu zaman firincilik yaptigi icin “So-
muncu Baba” diye taninan biiyik ceddi Hamidiiddin-i Veli'yi andirmaktadir.

Osman Hul(si Efendi’nin “hayat yazisi”nda dikkatimizi ceken diger bir me-
ziyet, onun memleketinde dernekler kurarak cami, kiitiphane, imam-hatip
okulu, cesme, ilahiyat fakiiltesi binasi, vakif gibi miiessese ve yapilarin hizmete
aciimasina onciliik etmis olmasidir. Bu da Seyyid Osman Hul(si’nin, tasavvufu
bir koseye cekilerek hususi diinyasinda kemale ve Hakk’a erisme yolu seklinde
kabul eden bir kisi olmadigini, cemiyetin icinde faal bir arif ve mutasavvif oldu-
gunu acikca gostermektedir. Boylece o, bilhassa bazi tasavvufi miiesseselerin
yozlastigi zamanlarda bu kurulus ve mensuplari aleyhinde birtakim siyasetgi
veya yazarlar tarafindan sik sik dile getirildigi bilinen “Bunlar, cahil halkin mu-
kaddes duygulariniistismar ederek calismadan yasayan, baskalarinin sirtindan
gecinen, miskin, hazir yiyiciler takimidir.” gibi suclamalari fiili olarak cevaplan-
dirmis olmaktadir. Osman HulGsi, bu yénden tasavvuf yolundaki kilavuzu, bazi
siirlerinde “karfbu’llah diye vasiflandirdigi ve kendisine hasretini dile getirdigi
ismail Hakk1’yi® hatirlatmaktadir. ihramcizade’nin de Sivas’ta Ulu Cami’nin ta-
miri, imam Hatip Okulu’nun agilisi gibi gesitli imar ve insa hizmetlerine tesvikle-
riyle destek oldugu malimdur.

Osman Hul@si Efendi, pek cok mutasavvif selefi gibi, genclik cagindan itiba-
ren edebiyatla da aldkadar olmus; daha ziyade aruz 6lcisiini kullanarak, gazel
gibi nazim sekilleriyle klasik tarzda manzumeler yazmistir. Onun hece 6lgusiyle
kendi caginda yasayan edebi sahsiyetlerin veya seleflerinin eserlerini okuyarak
sekil ve muhteva itibariyle onlardan faydalanir. Osman HulGsi Efendi’nin bura-
da ele alip inceleyecegimiz gazeli®, aruzun remel bahrinin “Failatun failatun
failatin failin” kalibiyla yazilmistir. Bu kalip, hem ahengi, hem de kullanisinin

8 Bu Konuda Daha Fazla MalGmat igin Bk. Ali Yilmaz, “Osman Hulusi Divan-'nda ihramcizade
ismail Hakki Toprak”, Bir Géniil Eri ihramcizade ismail Hakki, A.G.E., s. 179-207.
9 Divanin Gazeller Kismindaki 126. Gazel.
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kolayligi dolayisiyla Turk sairlerince ¢ok benimsenen ve kullanilan bir kaliptir.
istatistiki bir arastirmaya gore, Tiirk siirindeki gazellerin {igte birine yakin kis-
minin bu kalipla séylendigini'® ifade edersek, onun ne kadar sevilmis oldugunu
belirtmis oluruz. Osman HulUsi, pek cok mutasavvif gibi, siirlerinin sekil yonin-
den mikemmel olmasiigin titizlik gdstermez. Bundan dolayi onun manzumele-
rinde imale, zihaf gibi aruz kusurlarina, belagat ve fesahat bakimindan bazi
ifade plrizlerine zaman zaman rastlamak mamkiindur.

inceledigimiz gazel, “~ler gelir” rediflidir. Hul(si Efendi’nin zamaninda veya
ondan onceki asirlarda yasayan sairlerin divanlari gozden gecirilirse, bu kafiye
ve redifle yazilmis gazellere rastlanabilecegini tahmin ediyoruz. Béyle mukaye-
seli bir arastirma, manzumenin nazire ve cevap olup olmadigini da gosterebile-
cektir. Bilindigi gibi, gazeller, na-tamam olanlari hesaba katmazsak, cok defa
bes beyitli olur. Bundan dolayi gazel ismi yerine “penc beyit”(bes beyit) sifat
terkibinin kullanildigina da rastlanir. HulGsi’'nin s6z konusu ettigimiz gazeli ise
on bir beyitten ibarettir. Bu, edebiyat tarihimizde gazel igcin umumiyetle gozeti-
len en az bes beyit olma, bes beyitten fazla oldugu takdirde ise yedi, dokuz gibi
tek sayili beyitlerden meydana gelme gelenegine uygun bir rakamdir. Manzu-
menin sekliyle ilgili bu incelemeden sonra, muhtevasini ele almaya baslayabili-
riz. Gorllecegi gibi, bu gazel, ayni sekilde yazilan cogu manzumede oldugu lize-
re, asktan, sevgilinin glizelliklerinden, ayrilik acisindan, rakiplerden, giilden-
milden bahseden ferdi bir duygulanis eseri degil; sosyal ve kiiltlirel tenkit un-
surlari da ihtiva eden hikemf bir siirdir:

1  Eskiler yenilenir hep yeni ddetler gelir
Ser*i pake uymayan bin tiirlii bid‘atlar gelir'*

2 Sani’in her zerrede esrdrin fehm eylemez
Kiifr i inkdra diiser Hakk’a cehdletler gelir

10 HalGk ipekten, Eski Tiirk Edebiyati Nazim Sekilleri Ve Aruz, istanbul 1994, s. 201.
11  Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-i1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 89
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3 Sen Hudd’nin hikmetin idrdke sarf et himmetin
Clinkii diinyddir déner seksiz neddmetler gelir

4 Sanma bu devr-i zamdnin hélinin icabidir
Var olaldan kdindt bin tiirlii san‘atlar gelir

5 Akl-1insan zerrenin kiinhiine vakif olmadan
Der suyum buyum susar sonsuz nihdyetler gelir

6  Vakif-1 esrdr olan agmaz mezGhir perdesin
Ses cihetden gériinen varlik o vahdetler gelir

7 Muhlisén-i ehl-i immetden neddmetler dogar
Hakk’1 takbih eyleyen tiirlii fazdhatlar gelir

8 Kimi maymundan tiirer zann eyler asl-1 Gdemi
Kimi Adem’den tiirer maymun tabiatlar gelir

9  Nice kuttd*i tarik miirsidlik eyler iddid
Miiddeiler cogalip hep resm (i ddetler gelir

10 Hiikm-i Kur’dn’a uyup stinnete kilmaz ittiba
Kendi butldnindan uydurma daldletler gelir

11 Biz yakin oldugumuz miiddetge diyadr-i kiifre
Tiirlii zahmetler dogar tiirlii neddmetler gelir

Eserinden islam esaslarina bagli bir sahsiyet oldugu anlasilan sair, gazelinin
birinci beytinde, “Eskiler yenilenir; hep yeni adetler gelir... Miibarek islam dini-
ne uymayan bin tirlG bid‘atlar gelir...” diyor. Burada, Ziya Pasa’nin meshur
Terkib-i Bendi’nin “yeni ¢ikd1” fiilinin redif olarak kullanildigi bendindeki gibi,
ironili bir dille eskilerin hep yenilendigi (!) ve memlekete yeni adetler geldigi
belirtiliyor. Sairin bu yeniliklerin bir kismini memnuniyetle karsilamadigi ve
onlardan rahatsizlik duydugu anlasiilmaktadir. Osman Hul(si’nin yasadigi devir-
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lerde “asriicaplar, medenilik, cagdaslik” gibi cesitli 6zendirici ve pariltili adlar
altinda tlkemize bazi yeniliklerin ve ecnebi adetlerinin geldigi veya getirildigi,
ferdi, ailevi, sosyal ve kilttirel hayatta bir dizi biyik degisikliklerin oldugu/
yapildigi, bazi kimselerin de “Zaman sana uymazsa sen zamana uy” diyerek
yeni devre bas dondurtici bir hizla intibak ettigi malimdur.

Sair, bu gelen yeni adetlerin neler oldugunu tek tek sdylemiyor. Clinkd
onlarin tamami sayillamayacak kadar ¢oktur. Ayrica belki Gzerinde hissettigi
siyasi ve sosyal baski sebebiyle acik¢a séylemeyi de uygun bulmuyor. Muhte-
melen hepsini kusatici ve igine alici olsun diye onlara “yeni adetler” terkibiyle
toplucaisaret ediyor. Zira sayma, sinirlandirmaya, tasvip etmedigi baska yeni-
liklerin disarida kalmasina sebep olacaktir. S6z konusu yeniliklerin bir kismi
resmi olarak, devlet eliyle halka telkin edilmis; onlari benimsemeyen kisiler,
“mdrteci, gerici, yobaz, asosyal, cagdisi...” gibi asagilayici kelimelerle ayiplan-
mis; hatta zaman zaman sadece kinanmakla kalmamis; bazi mieyyidelere,

mahrumiyetlere yahut cezalandirmalara da maruz kalmislardir.

Sairin hangi tir yeniliklerden rahatsiz oldugu, matla‘ beytinin ikinci misra-
indan anlasiliyor: O, islam dinine uymayan cesit cesit bid‘atlarin yurda gelme-
sinden ve lilkede yayginlagsmasindan tizlinti duymakta ve bu degisimi milli sah-
siyet bakimindan, orta ve uzun vadede kaygi verici bulmaktadir. Bilindigi gibi
“bid‘at”, islam dininde olmadigi halde, sonradan onun &ziine ve sdziine aykiri
olarakihdas edilen ve Misliimanlarin hayatinda yer tutan gesitli fiil, inanc, pra-
tik ve rittellerdir. Hz. Peygamber’in bu konuda “Biitiin bid‘atlar, daldlettir (sa-
pikhiktir); biitiin sapikhiklar atestedir” mealindeki hadisi gibi cesitli beyanlari
vardir. Mislimanlarin yasayista, kilik kiyafette, hal ve tavirda baskalarini takli-
de etmeleri ve gayr-1 Muslimlere 6zen(diril)meleri Hz. Peygamber tarafindan
cesitli vesilelerle men’ edilmistir. Ancak bazi yenilikler, islam dininin esaslarina,
tesri hikmetlerine aykirt bulunmamis; bundan dolayi alimlerin bir kismi Hz.
Peygamber ve onun dort halifesi gibi ileri gelen sahabelerinden sonra islam
memleketlerinde ortaya ¢ikan yenilikleri “bid‘at-1 hasene” ve “bid‘at-1 seyyie”
seklinde ayirma ihtiyaci duymustur.

Sair gazelinin ikinci beytinde cevresinde, lilkesinde sahit oldugu baska bir
degisiklige, “fen, felsefe, bilim” adi altinda Turkiye’'ye gelen inkar fikirlerine,
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materyalizm ve ateizme itiraz ediyor®?, diyor ki: “Yaratan’in her zerrede sirlarini
anlamaz; kifiir ve inkara diiser; Hakk’a (karsi) cahillikler gelir...” Onun kanaa-
tince bazi kimseler, mekteplerde gesitli ilimleri okuyanlar, varhgin en kiigik
parcasinda bile kendini gdsteren ilahi kudreti, hayret verici hareketi, gayeyi,
faydayl géremez de inkar yoluna gider. Halbuki gérmesini bilen icin, her sey
Yaraticinin varhigina, kudretine isaret eden bir ayettir. Kendilerine, tabii cevre-
lerinde olup biten seylere, yerylizli ve gokyuziindeki varliklara dikkatle bakan
akil sahipleri, insan viicudunda, tabiatta, diinyada ve kainatta bir 6l¢d, bir di-
zen, bir hedef ve dhenk oldugunu gorebilecektir. Baska bir ifadeyle fizik, kimya,
biyoloji, tip, astronomi gibi ilimleri okumak, insani inkara degil, tefekkire, ders
almaya sevk etmeli; su kiiclik ve biylk alemdeki sirlar karsisinda kavrayisi si-
nirli olan insan, inkar yoluna gitmemelidir. Clinki canli, cansiz varliklarin, cemi-
yetin, tabiatin, kdinatin gézlenmesi ve incelenmesinden dogan ilimler, insani
mecburi olarak inkar fikrine gotirmez. Bunun delili, ilim adamlari ve filozoflar
icinde inkar edenler yaninda, Allah’a inanan c¢ok sayida kisinin varhgidir.

Kelam ilmi konusunda Arapca bir eseri bulunan, bilgi edinme yollari (epis-
temoloji), Tanri’'nin varligi, sifatlari, peygamberlik miiessesesi, dinyanin sonu
ve Gtesi gibi meseleler Gzerinde kafa yoran Fuz(li (6. 963/1556), bir gazelinde
der ki:

Olsa isti‘dad-i darif kabil-i idrak-i vahy

Emr-i Hak irséline her zerredir bir Cebreil*

Yani “irfan sahibinin istidadi, vahyi anlamaya elverisli olsa, her zerre
Hakk’in emrini gondermeye bir Cebrail’dir.”

Miinacat’ inda™ -belki rasyonalizm ve pozitivizm gibi cereyanlarin tesiriyle-
“Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim” diyen Sinasi de;

Varligin bilme ne hdcet kiire-i Glem ile
Yeter isbdtina halk ettigi bir zerre bile

demektedir.

12 Bu Konuda Genis Bilgi Igin Bk. s. Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruhg¢u Ve Maddeci Goériisiin
Miicadelesi, Ankara 1995.

13 Fuzdli, Tirk¢e Divdn, Haz. Kenan Akylz Vd., Ankara 1958, s. 301.

14  Sinasi, Miintehabdt-I Es’Grim, istanbul 1287/1870, s. 2-4.
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Dinyada akli ve iradesi bulunan, fikir ve vicdan hirriyetine sahip olan bir
kisi, dinTinanci, gelisme ve hayattan zevk alma konusunda bir engel olarak ka-
bul edebilir. Dinin hikiim, emir ve yasaklarini kendi anlayisina gére manasiz
bulmak, hayattan daha fazla zevk almak, dinin gerektirdigi miikellefiyet ve si-
nirlara uymadan yasamak gibi sebeplerle inkar yolunu da secebilir; éyle bir
yasama tarzini daha “akla uygun, karli ve zevkli” sayabilir. Sair bu iki yoldan
birini tercih konusunda muhatabina ne tavsiye ediyor? Aslinda onun hangi yolu
sectigi ve tavsiye edecegi, 6nceki sozlerinden de dolayli olarak anlasiimaktadir.
Gazelin Gglincli beytinde bunu acikca ifade ediyor: “Sen gayretini Tanri’nin
hikmetini anlamaya sarf et! Cinki bu dinyadir, déner... (Sonunda) stphesiz
pismanlklar gelir...”

Sair, insanin vaktini, kuvvetini, bilgisini, hayatini inkar ugrunda degil, Al-
lah’i tanima ve Onun hikmetini anlama yolunda harcamasi gerektigini soyliyor.
S6zliniin devaminda da diinya hayatinin, mutluluk ve ikbalinin gegici oldugunu,
pek kisa slirdiiglinti ima ederek inkar sonunda siiphesiz pismanliklarin gelece-
gini belirtiyor. Bir insan, biraz 6nce ifade ettigimiz gibi, Allah’i, onun razi oldugu
dini ve inananlara, uymayi emrettigi peygamberini tanimayarak da yasama
hiirriyet ve imkanina sahiptir elbette. Bu takdirde o, namaz, orug, zekat, hac
gibi mikellefiyetlerden, ailesine, komsularina ve cemiyetteki diger insanlara
karsi yerine getirmek zorunda kaldigi vazifelerin zahmetlerinden kurtuldugunu
ve dinisinirlari da tanimadigiicin yeme, icme, cinsi zevk, makam, riitbe, unvan,
servet, séhret gibi benligin hoslandigl “dlinya nimetlerini” elde etme konusun-
da inananlara gore daha avantajli oldugunu distnebilir. Ama insan émriiniin
sinirli ve bu hayatin sonlu oldugu da inkar edilemez bir gergektir... Eger semavi
kitaplarin bildirdigi, Allah’a ve ahirete inananlarin da iddia ettigi gibi 6ldikten
sonra sonsuz bir hayat varsa, insan iyilik ve kotillklerinin karsiigint miikafat ve
azap seklinde orada gorecekse, o zaman inkar eden kimse bu kaybini nasil tela-
fi edecektir? Omriinii inkar ve isyanla gegirmis olmaktan dolayi biiyiik bir aci,
sonsuz bir pismanlik duymayacak midir? Kendi zanninca kazandigi seyler, kay-
bettikleri yaninda ¢ok kiictik kalmayacak midir? Goériliyor ki sair, diinya hayati
sonunda ve oldikten sonra pisman olmamak icin inkar yolunu tutmamay! ve
Allah’a isyan yolunda gitmemeyi tavsiye ediyor okuyucusuna.
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Sair, dérdiincii beyitte inkarin ve islam dinine uymayan bazi yeniliklerin,
bid’atlarin, zamane icabi sanilmamasi gerektigini ifade ediyor. Ciinkii islam’a
aykiri bazi degisiklikleri telkin, tavsiye veya emreden, boylece cemiyette yay-
ginlastirmaya calisan yahut ister istemez onlari benimseyen kimseler, bunun
“asrilik, modernlik, cagdashk” oldugunu, simdiki hayatin béyle yasamayi ve
boyle davranmayi gerektirdigini iddia etmekte; s6z konusu degisiklik ve yenilik-
leri kabul etmeyenleri “geri kalmis, gerici, cagdisi” diye ayiplamakta ve asagi-
lamaktadirlar. Osman HulGsi, bu gibi telkinlerin bir yaniltmacadan ibaret oldu-
gunu belirtmekte ve dikkati biylk aleme cevirerek “Kainat var oldugundan
beri bin turli isler, sanatlar meydana gelir” demektedir. Yani devir ve zaman,
dini birakip inkari tercih etmeyi, isldam dinine aykir seyleri benimsemeyi ve
benligin istegine gdre, sorumsuz ve sinirsizca yasamayi gerektirmez. Bu sadece
belirlizamanlarda yasayan insanlarin kendi tuttuklari yolu dogru, tstiin ve de-
gerli gostermek icin basvurduklari bir psikolojik savunma mekanizmasi veya
telkin vasitasidir. Diinya tarihine bakilirsa, gecen asirlarda hem bir semaviveya
beseridine bagl olarak, hem de hayatinda dini umursamadan yasayan, inkarci,
supheci, bilinemezci, zevkgi... denebilecek tiirli insan ziimrelerinin var oldugu
gorilebilecektir. Bundan dolayi, Allah’t inkari, ilmf arastirmalarin mecburi bir
sonucu gibi gostermek, insanlik tarihinde din devrinin gegctigini ve bilim ¢aginin
basladigini sdylemek, pozitivizmin iddiasidir.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki, hayat tarzlariyla insanlarin dlem
tasavvurlari, diinya gorusleri, 6lim ve o6tesiyle ilgili distince yahut inanglari
arasinda siki bir miinasebet vardir. Bu diinyada Allah’i tanimayi, sevmeyi, onun
dinine uygun yasamayi, sonunda rizasini kazanmayi en énemli gaye kabul eden
bir insanin 6ncelikleriyle sinirl hayattan dzami zevk alarak yasamayi hedefle-
yen kisilerin 6ncelikleri farkli olacaktir...

Gazelin besinci beyti, ikinci beytinde ifade edilen fikirle ilgili goriinmektedir.
Manzumede onun hemen ardindan, Uglinci beyit olarak yer alabilirdi. Sair bu
beyitte insan anlayis ve bilgisinin sinirli, bir zerrenin bile ashini bilmekten aciz
oldugunu, bundan dolayi onun kibre kapilmasini manasiz buldugunu belirtiyor.
Gergekten de bilyuk ilim adamlari, bilgi yolunda ilerledikce, kavrayamadiklari
daha cok seylerle karsilastiklarini gormusler; bildiklerinden 6tiirt kibre kapil-



110 | Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler

mak yerine, kainatin buyukluga karsisinda bilgilerinin ¢ok cliz’t oldugunu be-
lirtmis; hatta bildikleri seylerin bir kismindan da tam emin olamadiklariniitiraf
etmislerdir. Mesel3, eski Yunan filozoflarindan Sokrates’in (M.0. 469-399) bu
konuda soyledigi “Bir sey biliyorsam, o da hicbir sey bilmedigimdir” s6zii mes-
hurdur. Yine taninmis bilim adamlarindan Isaac Newton’un (1643-1727) su
s6zi de kainatin buyiklGgi yaninda insanin bilgisinin ne kadar kiiclik oldugunu
diisiindiren vecizelerden biridir: “Dinyaya nasil gériindigima bilmiyorum...
Ama ben kendimi, heniiz kesfedilmemis gerceklerle dolu bir okyanusun kiyisin-
da oynayan, dizgiin bir cakil tasi ya da gilizel bir deniz kabugu buldugunda se-
vinen bir ¢cocuk gibi gériiyorum...” Burada kelam alimlerinin ve filozoflarin bilgi
yollari, aklin dnemi ve sinirlari konusunda yazdiklarini hatirlatmak da yerinde
olacaktir. Bu konular (izerinde kafa yoran ilim adamlari, duyu organlari vasita-
siyla edindigimiz bilgilerin her zaman gerg¢ege uygun olmadigini, aklin da ¢ok
onemli bir imkan ve vasita olmakla birlikte, sinirli oldugu, esyay! hakikatine
gore kavramakta yetersiz kaldigini ifade etmektedirler.

Onceki beyitte akil ve duyular gibi yollarla varliklarin dis yiiziine ait bilgi
edinen kimselerin bu Gstlinkori “bilim”lerinden 6tiiri gurura kapiimalari tenkit
edilmisti. Altinci beyitte ise zahiri ve akliilim tiriinden, baska bir tabirle eskile-

|II

rin “nazar ve istidlal” dedigi yolla edinilen bilgilerden farkh bir ilim cesidi s6z
konusu ediliyor. iste bu, tasavvuf ilmi, tasavvufi eserlerden ve tecriibelerden
anlasildigina gore, lediinni ilimdir. Kur’an’in Kehf Suresi 60-82. ayetlerinde
Masa ile “..tarafimizdan bir ilim 6Gretmistik”* seklinde tavsif edilen, bir hadis-
ten Hizir oldugunu 6grendigimiz bir zatin yolculugu anlatilir. Tasavvuf erbabinin
bildirdigine gore, bu kissadaki M(s3, zahirfilim ve seriatin, ledinni bilgiye sahip
kisi ise Batinf bilginin temsilcisidir. Kamil ve kemale erdirici bir kilavuzun reh-
berligi sayesinde tasavvufi bir yola giren ve o yolda ilerleyen kisi, farz ibadetleri
alelacele ve yarim yamalak degil, dikkatle, biitlin gereklerini yerine getirmek
icin 6zenerek eda ettikten sonra, onlara ildaveten namaz, orug gibi nafile ibadet-
ler eder; verilen “ders”leri yerine getirirse, birtakim ilahi sirlara, nurlara, feyiz-
lere mazhar olabilir... “..Kulum bana farzlar disinda nafile ibadetlerle yaklasir.
Nihayet ben onu severim. Ben onun (Gdeta) isiten kuladi, géren gézii, tutan eli

15 18/Kehf, 65.
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olurum”*® mealindeki kudst hadis, Allah’in has kullarina ve dostlarina vaad etti-
gi bu tlr hususi ikramlari bildirir. Béyle halis niyetli, Yaraticisini tanimayi, Al-
lah’in rizasini ve sevgisini kazanmayi hayatinin en yiiksek gayesi bilen kisi, nafi-
le ibadetlere devam ettikge, onun kalp g6zl acilir; kendisine baskasi tarafindan
bilinmesi mimkiin olmayan, gaybi ve istikbale ait seyler ilham, kesif ve riiya
yoluyla bildirilebilir. “Basl ilim, ortasi amel, sonu bagis...” seklindeki veciz ta-
savvuf tarifinde de belirttigimiz safhalar anlatilir. Bu yolun, her taleb eden igin
diinyanin sonuna kadar agik kalacagi bildirilmistir.

Tasavvuf erbabi tarafindan tizerinde 6nemle durulan husustan biri de sali-
kin mazhar oldugu bazi i1ahi sirlari saklamasinin gerekliligidir. Osman Hul(si
Efendi, gazelinin altinci beytinde iste bunu ifade ediyor: “Sirlara vakif olan,
mazharlarin, sereflenmelerin ve gorilen seylerin perdesini agmaz. Alti taraftan

gorinen varlik, o vahdetler (o birlikten) gelir.”

Bilindigi gibi, ahlaki eserlerimizde, nasihat ve siyaset kitaplarimizda sirlari
saklamanin faydalarindan ve agiklamanin zararlarindan bahsedilir. Burada ba-
his konusu edilen sirlar ise, tasavvufi bir yola giren kisinin o yolculuk sirasinda,
yakaza (uyanikhk) veya uyku (rilya) halinde gérdigt, duydugu, tattigi birtakim
gizli seylerdir. Dusliniilirse, bunlari insanlara agmanin, anlat(tir)manin bazi
mahzurlari olabilecegi anlasilabilir. Mesel3, bu gibi hususiikramlari anlatmak,
insanlarin saygi ve sevgisini kazanma gayesini taslyabilecegi icin, ihlasin zede-
lenmesine ve amellere riya karismasina sebep olabilir; kisinin gurura kapilmasi,
Allah katindaki derecesini kendinden Ustin zatlarin derecesinden daha yiiksek
sanmasl, niyazdan naz makamina ge¢mesi, nafilelere farz ibadetlerden daha
fazla 6nem vermesi... gibi tehlikeleri de beraberinde getirebilir.

Alt1 yon, terkibiyle sag, sol, 6n, arka, alt ve Ust kast edilmektedir. “Alti ta-
raftan goriinen varlik, o birlikler (birlikten) gelir” misrainda, baska seylerde
hakiki icat ve yaratma kudreti olmadigi, asil failin perde arkasindaki Yaratici
oldugu belirtiliyor. Bu konuda akla gelen bir ihtimal de -Abdulkadir-i Geylani
hakkindaki bir menkibede anlatildigi Gizere- Allah’in bazi veli kullarina olan hi-
tabinin cihetsiz olmasidir.

16  Buhdri, “Rikak”, 38.
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iste sirlara mazhar olan kisi, ugradigi her hangi bir aci, bela, ceza, mahru-
miyet ve musibetin hangi sahsi hatasindan, hangi glinahindan 6tiri basina
geldigini de sadik rilya gibi yollarla kendisine bildirildigi takdirde 6grenebilir.

Denebilir ki, gazelin yedinci beytinde sahsi ve sosyal hayatta Mislimanla-
rin basina gelen musibetlerin bazi umumf glinahlarin sonucu oldugu ifade edili-
yor. Beytin ikinci misrainda ifade edilen glinahlar, ilk misrada belirtilen pisman-
liklari dogurmaktadir. Kafiye sebebiyle sonug 6ne alinmis, sebep ondan sonra
soylenmistir:

Muhlisén-i ehl-i immetden neddmetler dogar
Hakk’1 takbih eyleyen tiirlii fazGhatlar gelir

“Hakk’t (Allah’t, dogruyu, gercegi, adaleti) begenmeyen, kabahatli géren
turlt alcakhk ve hayasizliklar (meydana) geliyor. (Bu vaziyet karsisinda) imme-
tin halis ve samimi olanlarindan pismanliklar dogar.”

ilkin bu beytin birinci misraindaki “Muhlisan-i ehl-i immetden” terkibinde
“ehl” kelimesinin hasiv oldugu, “Ummetden” yerine, kullanilan aruz kalibina

uygun diisecek “islam’dan”, “namusdan” veya “takvadan” gibi kelimelerin ter-
cih edilmesi halinde bu piriziin giderilecegi soylenebilir.

Bu beyitten anlasildigina gore, Hullsi Efendi yasadigi devir ve diyarda Al-
lah’in inkar edildigine, islam hiikiim, emir ve yasaklariyla eglenildigine, bazi
glnahlarin agiktan islendigine sahit olmus veya bu tir fiilleri okumus; duymus-
tur. Anlasildigina gore, o, bu hayasizliklarin cezalandirilacagindan, bahis konusu
cezalandirma sirasinda imtihan sirri geregince masumlarin da musibete ugra-
yabileceginden endise etmektedir. Nitekim Kur’dn’da “inananlar arasinda ¢ir-
kin seylerin yayilmasini arzulayan kimseler icin diinyada da ahirette de cetin bir
ceza”" vaad edilmekte; baska bir ayette ise (iyiligi tavsiye veya emretme vazi-
fesiniihmalden 6tiirli) yayginlasan glinahlar sonucunda umumf bir bela gelebi-
lecegi haber verilmekte ve ondan sakinilmasi istenmektedir: “Bir de éyle bir
fitneden sakinin ki o, icinizde sadece zulmedenlere erismekle kalmaz (umuma

»18

sirayet eder ve hepsini perisan eder).”” Hz. M{sa’nin ettigi bildirilen su dua da

17 24/Ndr, 19.
18 8/Enfal, 25.
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bu bakimdan manidardir: “..icimizden birtakim beyinsizlerin isledigi (giinah)

yliziinden hepimizi helék edecek misin?”*

islenen biyiik giinahlardan &tiirii immetin samimi ve ihlasi olanlarinin
pismanlik duymasinin sebebi veya sebepleri nedir? Burada kétuliklerin, Gm-
metin halis fertlerinden meydana gelebilecegi, sonunda onlarin bu hatalarin-
dan dolayi pismanlik duyduklari anlatilmis olabilir. Yukarida zahirf ilim- Batin?
ilim farkindan bahsederken bir nebze isaret etmistik... Esyanin ve varliklarin dig
yuziine ait Gstlnkori bilgi sahibi olanlar, hadiselerin gercek sebeplerini degil,
ancak goriinen sebeplerini tesbit edebilir. Halbuki hadise ve musibetlerin zahiri
sebeplerinden baska bir de gériinmeyen, ancak erbabinin haberdar olabilecegi,
gizli ve hakiki sebepleri vardir. Mesel3, insan iyi bir sonug¢ almak ve basarili ol-
mak istedigi nemli bir imtihan neticesinde siddetle istedigi hedefe ulasamaz-
sa, bunun uykusuzluk, heyecan, stres, uyuyakalma, imtihan yerine gidecek va-
sitayl kagirma gibi gériinen sebepleri olabilir. Bir de ilahi takdir ve adalet gere-
gince bu karsiligi almasini, bu mahrumiyete ugramasini gerektiren hatalari,
glnahlari, gayr-1 mesru aliskanliklari, kalp kirmalari olabilir ki, iste o kaybin,
gorinmeyen, fakat hakiki sebebi budur. Bu tzlicl karsihgin sebebi, samimf bir
yonelisle onu 6grenmek isteyen kisinin kalbine ilham edilebilir veya riiyada
gosterilebilir. iste immetin samimi olanlari hatalarini hemen anlar; dua ve sa-
daka gibi iyi amellerle o glinahin cezasi olarak gelebilecek belayi cevirmeye
calhsirlar.

Hakki (Allah’i, dogruyu, adaleti) kabahatli bulan cesitli hayasizliklarin
(meydana) geldiginin sdylenmesinden dnce pismanlik duydugu sdylenen kisile-
rin farkl gibi gériintsii konusunda su da ifade edilebilir: Hakki ¢irkin gorenler,
tirla hayasizliklari isleyenler, yaptiklari islerin ne kadar kot oldugunun, ne
kadar aci sonuglar dogurabileceginin farkinda olmayan birtakim cahil ve gafil
kimselerdir. Bir kotulugl géren imanli insanin vazifesi ise, glicli yetiyorsa onu
eliyle, bilgisi ve imkani varsa diliyle dlizeltmeye ¢alismasi, bu ikisi mimkin ol-
madigi takdirde kalbiyle s6z konusu fiili sevmedigini, tasvip etmedigini belirt-
mesidir. Ummetin samimi ve ihlasli fertleri, ya kendilerinin iyiyi, dogruyu, giize-

lianlatma, 6gretme, sevdirme, kétiillkleri 6nleme konusundaki ihmallerinden,

19  7/A'Raf, 155.
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glgsuzluklerinden 6tiri veya tirli baglarla bagh olduklari vatandaslari hesabi-
na iziintli duymakta; gelebilecek ceza ve musibetleri giderecek yahut ertelete-
cek iyi ameller islemeye ¢alismaktadirlar.

Sair, manzumesinin sekizinci beytinde Osmanlilar zamaninda “tekamal”
adiverilen, daha sonra 6ztilirkcecilik hareketiyle “evrim” adi yayginlasan bilim-
sel bir teoriye temas ediyor; diyor ki: “Kimisi insanin aslinin maymundan tiire-

digini sanir... Bazan da insandan tlireyen maymun tabiatlilar gelir.”

Bilindigi gibi, evrim teorisi, Ulkemize 19. asrin ikinci yarisindan itibaren
Bati’dan gelmis; bu konudaki eser, makale ve brosiirlerin Tirkceye cevrilmesiy-
le Osmanli lilkelerinde de yayillmistir. Cumhuriyet devrinde bahis konusu teori-
nin ders kitaplarinda okutuldugu, orta ve ylksek dereceli okullarda bu sebeple
sik sik tartismalarin ¢iktigl, o gorisi tenkit, tahlil ve reddeden ¢ok sayida yayi-
nin yapildig da malGmdur.

Sair burada evrim teorisini kabul ve iddia edenlerin dislincelerini “zanney-
ler” fiiliyle anlatirken, o gorisiin ikna edici, saglam ilmf delillere dayanan bir
gercek degil, bir zandan ibaret oldugunu ve bunu gergek disi buldugunu ima
etmektedir. Clinkl “zan”, saglam delil ve glvenilir sahitlere dayanan bir bilgi
cesidi degil, bazi belirtilerden ileri gelen bir tahmindir.

Bilindigi gibi, yerylziinde insan ve diger canlilarin nasil tesekkil ettigi ko-
nusunda ¢esitli iddia, inang, tahmin ve teoriler vardir. Bunlari, esas olarak bir-
kag kategori icinde incelemek mimkiindiir: Birincisi, insan, diinya ve kdinatin
meydana gelisi hususunda tabiatist(, ilim, irade, hayat, kudret gibi sifatlarin
sahibi bir Yaraticinin varligina inananlarin kanaati; ikincisi insanin, diinyanin,
hayatin olusu konusunda irade sahibi, Gstlin bir yaratici kudret kabul etmeyip
bunlari tesadlfe baglayan ve/veya tabiatin eseri olarak kabul eden materyalist-
lerin dlslincesi. Felsefede eskiden “reybi” denen septik (slipheci)ler ve hakika-
tin bilinemeyecegi diistincesine sahip olan agnostikler gibi grup mensuplari da
buna ilave edilebilir.

Aslindailk insanlarin yeryiiziinde nasil ortaya ciktig meselesi, fen bilimle-
riyle ugrasan ilim adamlarinin arastirmalari sirasinda énemli bir metot olarak

kabul ettigi gozlem ve deneyle bilinemeyecek seylerdendir. Clinki pozitif bilim,
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insan, hayat, tabiat, toplum ve kainat hakkinda bilgi edinme yollarini akil, duyu-
lar, deney ve gozlem olarak kabul etmekte; bu bilgi edinme vasitalariyla kavra-
namayacagini disiindiigii konulari bazan inceleme sahasi disinda tutmakta;
bazan da kendisi i¢in ¢izdigi sinirin haricine gikarak “bilim disi”, “hurafe”, “efsa-
ne” gibi sifatlarla reddetmektedir. Yerytiziinde canli tirlerinin ve bu canlilardan
biri olan insanin nasil ortaya giktig gibi binlerce yil &nce meydana gelmis olan
hadiselerin, duyularla, deneme ve gozlemle bilinemeyecegi agiktir. Denebilir ki,
sadece akil vasitasi da bu konuda insani tam olarak tatmin edici bir bilgiye ulas-

tiramayacaktir.

insan ve kainatin ilim, irade, kudret gibi sifatlara sahip bir Yaratici tarafin-
dan yaratildigina inananlar, saydigimiz akil ve duyular gibi bilgi edinme vasita-
larina ilave olarak bir ilim vasitasina daha inanirlar: Bu, kelam alimleri tarafin-
dan “sadik haber” kategorisi icinde incelenen vahiydir. Allah’in ¢esitli zaman-
larda kendi iclerinden sectigi kisiler vasitasiyla kullarina mesajiniilettigine ina-
nanlar, canli tiirlerinden biri olan insanin mustakil varlik halinde, akil, suur ve
konusma kabiliyetine sahip olarak yaratildigi distincesindedir. Clink{ inis sira-
sina gore, Tevrat, incil ve Kur'an’da Allah’in insani yarattigi ve ona konusmayi
ogrettigi haber verilmektedir. Demek oluyor ki, ilk insanlar tesadiifen, kendi
kendine veya tabiatin eseri olarak degil, diinyaya Yaraticinin iradesiyle akil sa-
hibi ve konusmayi bilen varliklar halinde gelmistir. Bir islam mutasavvifi olan,
dolayisiyla Kur’an ayetlerine ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in sahih hadislerine ina-
nan Osman HulGsi de bu kanaattedir. O, insanlik tarihinde bir gelisme oldugu-
nu kabul eder... Ancak bu gelisme fikri, “tekamil” (evrim) teorisini miidafaa
edenlerin iddia ettigi gibi bir degisme degil; insanlarin bilgi ve tecribelerinin
birlesmesiyle meydana gelen bir ilerlemedir. Kainattaki batin varliklarin “ha-
dis” olduguna, yani sonradan yaratildigina inanan Hul(si, her bir canli tiri igin
birilk anne, baba yaratildigina, sonrakilerin ise bu ilk asillardan tiiredigine isa-
ret etmektedir.

Hayatin yerylziinde nasil ortaya ciktigi konusuyla ilgili bilgi, fikir veya
inang, fertler icin son derece 6nem tasir. Clinki kisinin bu konudaki diistince,
kanaat veya kabuli, biitlin 6mrii boyunca davranislari, tercihleri Gizerinde tesi-
rini gosterecek bir seydir. Gerek ilk insanin, gerekse onun soyundan tiireyen
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diger insanlarin ilim, irade, kudret gibi sifatlara sahip bir Yaratici tarafindan
yaratildigina suurlu ve bilgili olarak inanmak, bu inang sahibine bir sorumluluk
suuru kazandirir; onu bircok koétilikleri islemekten alikoyar; boylece ferdin
hem kendisi, hem ailesi, hem de cemiyeti ve milleti icin faydali bir unsur haline
gelmesini temin eder. Yery(ziinde hicbir beser Gstil sinir ve kayda tabi olmaksi-
zin, benliginin istegine gére yasamak isteyen bazi kimselerin, evrim teorisini,
aksi iddia bile edilemeyecek “bilimsel” bir kanun, stiphesiz bir gercek gibi gos-
termeye ve benimsetmeye calistiklari bilinmektedir. Bazi teror 6rgitlerini ku-
ran ve idare edenlerin, baghlarini “egitirken” evrim teorisini telkin etmeleri, bu
bakimdan manidardir: insan da dahil her seyin “dogal” olarak, ayiklanma sonu-
cu, tesadifen meydana geldigini kabul veya iddia eden, fiillerinden dolayi bu
diinyada ve oldlkten sonra mikafat veya ceza seklinde bir karsilik gérecegine
inanmayan kisinin, beseri mieyyidelerden korunabildigi oranda, cinayet, hirsiz-
lik, zina, livata, gasp da dahil yapamayacagi hig bir fiil kalmayacaktir...

Sair, bu beytin ikinci misrainda bazi kimselerin insan soyundan gelmis ol-
masina ragmen maymun tabiatli oldugunu belirtmekte; nefsin isteklerine dis-
kiin olus veya taklitcilik dolayisiyla bir maymunluktan bahsedilebilecegine isa-
ret etmektedir. Maymun, dilimizdeki “maymun istahli” tabirinde de gorildigu
Uzere, istegine duskiin bir hayvandir. Onun taklitciligi de meshurdur. Sair, insan
asill bazi kimselerin her ortaya atilan gorisd, yenilik adina her gordiigu seyi
iyice, derinlemesine arastirip incelemeden dogru kabul etmeye ve benimse-
meye pek meyilli oldugunu, bundan dolayi insana degil, maymuna yakisacak
bir taklitcilik gosterdigini esefle belirtmektedir.

Gazelin dokuzuncu beytinde ise sairin mirsidlik, tasavvufi manada dogru
yol gostericilik iddiasinda bulunan birgcok kimseye ciddi tenkit yonelttigi goru-
liyor: “Nice yol kesiciler mirsidlik iddia eder. iddiacilar ¢ogaldi; (tasavvuf,
tarikat adina) hep merasim ve adetler (meydana) gelir.”

HulGsi Efendi’nin kanaatince, yasadigl devirde dogru yol gosterme iddia-
sinda bulunan kimselerin ¢ogu, kamil ve kemale erdirici bir mirsid degil, aslin-
dainsanlarin mallarini haksiz yere (¢)alan yol kesicilerdir. Gercekten de gerek
gecen asirlarda, gerekse zamanimizda “seyh, mirsid” adini alan sahislarin ¢o-
gu, alim, ilmiyle amel eden, kamil bir rehber degil, cahil, fakat kurnaz, dinyevi
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maksatlari olan, halkin bilgisizliginden istifade ederek kazang saglayan, ehliyet-
siz ve liyakatsiz kimselerdir. Bundan dolayi onlar “mirsid” (dogru yol gosterici)
ismine layik olmayan, insanlarin dogru yola girmesini ve o yolda istenen menzi-

le gitmesini engelleyen yol kesicilerdir.

Osmanlilarin son zamanlarinda kurulan Meclis-i Mesayih®, tasavvufi
manada irsad isleriyle ugrasan kisileri arastirmakta; bunlardan ehil olanlarin
hizmetlerine miisaade etmekte; ehliyetsizlerin faaliyetlerine ise mani olmaya
¢alismaktaydi. Cumhuriyet devrinde tekke ve zaviyelerin kapatiimasindan son-
ra, ceyrek asir boyunca tasavvuf erbabi faaliyetlerini ya durdurmus veya gizlice
devam ettirmeye ¢alismistir. Cok partili siyasi hayata gecildikten sonra, 6nceki
devre nazaran saglanan nisbi hiirriyet havasiiginde, ehil olanlardan baska, bos-
luktan istifade etmek isteyen bazi liyakatsiz kisilerin de bu islere giristigi bilin-
mektedir. Bahis konusu kétiye kullanis ve istismarin sebebi, tasavvufi faaliyet-
leri takip ve kontrol edecek bir ist merciin bulunmamasidir.

Osman Hul(si Efendi’nin mirsidlik iddiasinda bulunanlarin gogalmasina
ilaveten tenkit ve sikayet ettigi baska bir sey de tasavvufun bazi merasim ve
adetlerden ibaret sanilmasidir. Halbuki tasavvuf, icine gosteris ve riya karisabi-
len ruhsuz bir toren ve adetler dizisi, bir kostiim, dekor, rol ve sov isi degil...
ilim, irfan, samimf olarak yapilmasi gereken salih ameller, farzlarailaveten ya-
pilacak nafile ibadetlerle Allah’a yakinlasma, Onun rizasini kazanmaya ¢alisma
yoludur. Bundan dolayi olgun ve kemale eristirici bir miirsid arayan kisinin,
¢ikmaz yollara sapmamak ve hiisrana ugramamak icin, hakiki rehberin kibrit-i
ahmer gibi pek nadir oldugunu bilerek ¢ok dikkatli davranmasi, iyice arastirma-
si gerekir. Sair Nevres’in dedigi gibi:

Mizdna ur gériisdiigiin ahbdabi el-hazer

Rehber tasavvur eyledigin reh-zen olmasin®™

“Aman gériistiigiin dostlari élciiye vur, sakin! Yol gésterici sandigin kisiler
yol kesici olmasin!..”

Peki, hakiki mursidle hakiki olmayani ayirt etmenin mizani, 6lglsi nedir?

20 BuKonuda Daha Fazla Bilgi igin Bk. Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi, Ankara 2003, C. 28, s. 247-48.
21 Bursali Mehmed Tahir, A.G.E., C., s. 459.
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HulGsi Efendi, siirinin onuncu beytinde bu tiir sahte mutasavviflarin kusur-
larini belirtirken, dolayli olarak kamil mirsidin de sifatlarini veciz bir sekilde
saymis oluyor: “(Bu mirsidlik iddiasinda bulunan sarlatanlar) Kur’dn’in hilkmu-
ne uyup Hz. Peygamber’in slinnetine tabi olmaz. Kendi batil oluslarindan ve
fesatlarindan uydurma (sozler, pratikler) ve sapikliklar (meydana) gelir.”

Demek oluyor ki, insanlariirsad etmek isteyen kisinin her seyden énce Ehl-
i Sinnet’in itikad esaslarina bagli, sahih inanch bir mi’min, islami emir ve ya-
saklari olabildigince suurlu, bilgili ve ihlash bir sekilde yerine getiren, haramlar-
danve slipheli seylerden kacinan, takva ehli, giizel ahlak sahibi, bitin islerinde
Allah rizasini gaye edinen, onun sevgisini kazanmayi her seyin Ustlinde tutan,
irsad hizmetlerine karsilik kendi nefsi icin maddi menfaat, séhret ve itibar elde

etme amaci tasimayan, olgun bir insan olmasi gerekir.

Gazelin on birinci ve sonuncu beytinde sair blitiin manzume boyunca sayi-
lan zahmet ve pismanliklarin sebebini, umumi bir sekilde séyle belirtiyor:
“Diyar-1 kufre yakin olmak...”: “Biz kiiflir evlerine, llkelerine yakin oldugumuz
middetce tirli zahmetler dogar, cesitli pismanliklar gelir.”

Buradaki “diyar-1 kiftr” terkibi, dncelikle Glkemize cografi bakimdan yakin
olan gayr-1 Mislim tlkeleri akla getirmektedir. Ancak onu belirli memleketler
olarak anlamaktan ziyade, “inkar ve isyanin hiikiim sirdigi yerler” manasinda
anlamak, herhalde daha dogru ve kusatici olacaktir. Clink(i cagimizda haber-
lesme, ulasim, basim, yayin vasitalarinin artmasi ve yayginlasmasiyla artik diin-
ya kic¢tlmis; uzaklar yakin olmus; insanlarin birbirine mesajini, fikrini, filmini,
mizigini, edebiyatini, inang ve kiiltirind ulastirmasi hayli kolaylasmistir. Bun-

dan 6tiril inkar ve isyanin hiikiim siirdGgi yerler de umumilesmistir.

Tiirk cemiyeti zerinde son 150-200 senedir bati lilkelerinin siyasi, iktisadl
ve kiltlrel sahalarda 6nemli tesirleri oldugu, inkar edilemez bir gercektir. Ora-
da dainancl ve erdemli insanlar bulunmakla birlikte umumi olarak insanlarin
semavi dinle ve ahlakla baglari zayiflamis; tlrlG inkar iddialari artmis; bunun
sonucunda ise zina, livata gibi gayr- mesru minasebetler, icki ve uyusturucu
madde kullanimi vb. dince yasaklanan fiiller, oldukg¢a artmistir. Seyyid Osman
HulUsi, cemiyetimizde sahid oldugu inkar fikirlerinin, gayr-1 mesru ve gayr-i
ahlakifiillerin kaynagi olarak inkar yerlerini gormektedir. Onun kanaatince, biz
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fert, aile, cemiyet ve millet olarak inkar yerlerine yakin oldugumuz, yakinlik
duydugumuz, goz ve goniillerimizi hayranlikla actigimiz middetce, tirli zah-
metler dogacak; ¢esitli pismanliklar gelecektir. Clinkli insanhgin muhtag oldugu
her tiirli iyilik ve giizellik, isldm dininin bozulmamis kaynaklarinda, Kur’én’da
ve Hazret-i Muhammed’in hayatinda bulunmaktadir. Ondan uzaklasmak, Al-
lah’tan, ahlaktan, diinya ve ahiret saadetinden uzaklasmak, ilahi gazaba ugra-
yanlarla dogru yoldan sapanlara yaklasmak demektir.






Vakif Baskam Ozel Odiilii / Biilent Ahmet TURAN1

Safa ancak goniilde yar icin sevda-yi askdir hep
Deva-yi derd {i gam alemde bir sahba-y1 agkdir hep

Anadolu’nun islam’la tanismasindan beri bu topraklar; manevi verimini
muhafaza etmis ve Hakk’in rizasinin pesinde hizmet eden yizlerce “kamet-i
bala”nin yetismesine vesile olmustur. Hak erleri ya da alperenler olarak da
adlandirabilecegimiz bu kisiler bencillik girdabinda bogulmayip sadece kendi
kurtuluslarini diisiinmemis; imanlarinin geregi dagdagali bir denize benzeyen
bu dlinya hayatinda tutabildigi ruhlarin eline yapismis ve onlari ars-1 dlaya yi-
celtmis, dokunabildigi kadar génle dokunmus ve bir kiiheylan gibi ¢atlayana
kadar gercegin tecellisi icin hizmet etmislerdir. Bunu yaparken de kendilerine
Kur’anirehber edinmis ve “beyan”in gelecek yizyillarda kalplerin anahtari ola-
caginin farkinda, siirler sdylemislerdir. Bu beyan kahramanlarindan biri de
HulGsi- Darendevi Hazretleridir.

Bu ¢alismamizda HulGsi-i Darendevi Hazretlerinin “asktir hep” redifli siirini
serh etmeye calisacagiz.

1. Beyit:

Safd ancak géniilde ydr igin sevdd-yi askdir hep
Devé-yi derd ii gam Glemde bir sahbd-yi askdir hep®

1 Mevlana Universitesi Tiirkce Ogretmenligi B6limi Arastirma Gorevlisi
2 Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., Istanbul, 2006, s. 22
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Tiirkiye Turkcesine Aktarim: “Géniil rahati (ic itminan), sevgili icin cekilen
askin sevdasindadir. Alemde, cekilen dertlerin ve yasanan hiiziinlerin ¢caresi ise
askin sarabidir.”

Beyitin Serhi: Yukarida da belirttigimiz gibi HulUsi- Darendevi’nin siirleri bir
“6z"e donlstirilse karsimiza Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) siinne-
ti cikacaktir. ilk beyitte de bunu net bir sekilde gérmekteyiz. Zira sair birinci
misrada kalbf itminana sadece sevgiliicin ¢cektigimiz aska asik olarak ulasabile-
cegimizi séylemektedir. Bu climle Rad suresinin 28. ayetinin yansimasidir. Bu

ayette Cenab-1 Hak : “..lyi bilin ki géniiller ancak Allah't anmakla huzur bulur.”
buyurmaktadir.

Ozgirrliiklerin oldukga nemseniyormus gibi gdziiktiigii fakat milyonlarca
kalbin esaret altinda can cekistigi bu bahtsiz asirda Darendevi Hazretleri,
Kur’an’in gésterdigi essiz yola tercliman olmaktadir. Zira gercek hiirriyet ancak
kendimizi yaratani diistinip ona stikrettigimizde kapimizi ¢alacak, bunun digin-
daki her bir serbestiyet milahazasi bizi batakhgin agina daha fazla takacaktir.
Hz. Omer’in gercek 6zgiirligi kullukta buldum dedigi gibi devrinin imami
Mevlana Celaleddin de, “Kul oldum, kul oldum, kul oldum... Her kéle, hiirriyete
erince mesut ve bahtiyar olur. Ben Sana kullugumla saadet ve sevinci buldum."
demistir.

ikinci misra birinci misranin degisik estetikle tekrardan séylenmesi gibidir.
Burada sahba (sarap) imgesini gormekteyiz. Allah askinin saraba benzetilmesi
klasik siirimizin temel taslarindan birisidir. Osmanli sairleri, Araplardan aldigi
bu imgeyi fazla bir degisiklige ugratmadan siirlerine yerlestirmislerdir. 1260
yilinda dogan Davud el Kayseri'nin serh ettigi Kaside-i Harmiyye'yi distindi-
gimiizde buimgelemin oldukga eskiye dayandigini ve bize Araplardan geldigini
anlayabiliriz. ibn Fariz, Harmiyye’sinde sarabi Allah aski olarak nitelendirirken,
meyhaneyi de Allah'in sifatlari ve varligi olarak betimler. insanin bu sarabin
kokusuyla bile dogru yolu bulabilecegini anlatan ibn Fariz, meyhanesine girenin
de sikinti ve Gzlntiiden kurtulacagini soyler.> Bu sembolden yola cikarak

3 Davud El Kayseri; Ask Sarabi Ve Hayat, insan Yayinlari, istanbul 2011.
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Darendevi de hiziin ve kederlerin ancak Allah askina yonelerek ¢ozlilecegini
yine dile getirmistir.

2. Beyit:

GOniil bu dlem-i dehr icre sanma hali bir dil var
Ezel Mecnin-i ziilf (i kdkiil-i Leyla-yi askdir hep

Tiirkiye Tiirkcesine aktarim: “Ey géniil bu diinya yaratildigindan beri
dlemde bos bir géniil var sanma. Biitiin géniiller ezelden beri ask Leyldsinin
sag¢larinin mecnunudur.”

Beyitin Serhi: Kalbin manevi dinamiklerinin ihata ettigi hudud gonli olus-
turmaktadir. Bu ugsuz bucaksiz itibari alemin boslugu hi¢bir zaman olmamustir.

Bu beyit bize Araf suresinde bahsi gecen Hz. Adem kissasinin bir bélimiini
hatirlatmistir. Hz. Adem’e secde etmesi istenen seytan bu emiri yerine getir-
memistir. Allah’tan insanlari kandirmak icin mihlet istedikten sonra 16. ve 17.
ayetlerde belirtildigi Gizre sunlari séylemistir: "Sen beni azginhiga mahkim etti-
gin igin, ben de onlari gézetlemek iizere Senin dogru yolunun lizerinde pusu
kurup oturacagim. Sonra onlarin gédh énlerinden, géh arkalarindan, géh sagla-
rindan, géh sollarindan sokulacagim, onlara vesvese verip pusu kuracagim, Sen
de onlarin ekserisini siikreden kullar bulmayacaksin."

Seytanin soézleriinsan ruhunun bosluk kaldirmayacagini, olusacak muhte-
mel bosluklarin seytan tarafindan doldurulacagini 6zetlemektedir. Zira bu cim-
lelerde gecen; 6n, arka, sag ve sol kavramlari mahiyetinde barindirdigi anlam-
lar itibariyle insan ruhundaki bosluklara isaret etmektedir. Kainatta da katiyen
bosluk mevcut degildir. En kiiclik atomdan en blyik galaksilere kadar uzanan
bir dlemde en ufak bir bosluk yoktur. Materyalist felsefe bile bu bosluksuz ya-
pinin sebeb-i mukaddesi olan “esir maddesi”ni masdar ve fail olarak tanimla-
mis fakat yoklugunu iddia edememistir.

Esir; diinya atmosferinin otesindeki bosluklari dolduran ¢ok ugucu akis-
kandir. Bir Baska sekilde ise esir, icinde isik dalgalarinin yayildigi varsayilan,
bltln uzayi dolduran ancak elle tutulamayan, varsayimsal, maddesel ortam
seklinde tanimlanmaktadir. iki tanim arasinda farklliklar olmasina ragmen bu
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soylemlerin hicbiri esir maddesinin kadinatin bosluk kabul etmeyen mevcudiye-
tinin deli olmasina engel degildir.

Bu beyitte Darendevi Hazretlerinin demek istedigi kisaca sudur: Yaradilisi-
na ask tohumu atilan insanoglu (Mecnun), Allah’i (Leyla) sevmekle kdinatin
fitratinda olmayan boslugu kendi mahiyetinden de ¢ikaracaktir. Ve boylelikle
seytan onun hicbir boslugundan (sag, sol, 6n, arka) faydalanamayacaktir. Hu-
dutsuz bir umman olan génlimizde askla doldurmadigimiz her bir boslugun
seytan tarafindan doldurulacagi konusunda da Darendevi Hazretleri boylelikle
bizi uyarmakta ve gonliimiizii sevmeye tesvik etmektedir.

3. Beyit:

Go6niil vaz gelme her dem secde-i mihrédb-1 ebridan
Nigdrin vech-i mir’at-1 Hudd ma’nd-yi askdir hep

Tiirkiye Tirkgesine Aktarim: “Géniil, kas mihrabinin secdesinden hicbir
zaman vazgeg¢me. Senin yiiziin hem Allah’in aynasinin yiizii hem de askin anla-

midir.”

Beyitin Serhi: Mihrabin sekil yoniinden kasa benzerliginin yani sira insanin
da secde esnasindaki sirt seklinin kas bicimini aldigi distnllrse sairin mihrap
ile sevgilinin kasi arasinda bir iliski kurarak siirini estetize ettigi gortilmektedir.
Kasin mihraba benzetilmesi Divan sairlerinde bolca goriilen bir sanattir. Hamdi:

Secde-i sehv ile gegti ol kisinin 6mrii kim
Ték-1 mihrébi Gnin ebri-yi didér olmadi.

Yani, “Namaz kilarken yoneldigi mihrabin kemerini sevgilinin kasi olarak
gérmeyen kisinin, 6mri sehiv secdesi ile gecti.” demektedir. Fuzdli de:

Mihrébda sekl-i ham-1 ebri-yi latifin
Vacib bu cihetten kamuya secde-i mihrdb

Yani, “Ey sevgili! Mihraba bakanlar senin glzel kasinin kivrimli seklini gor-
dukleriicin mihrab 6niinde secde etmek vacip olmus."sdylemektedir. Mihrab
kelimesinin dil bilimi agisindan “harb” “g " kelimesiyle ayni kokten geldigi de
distnulebilir. Boylelikle mihraba, dlinya ile insanin arasindaki savasin verildigi
kutsal mekan nazariyla da bakabiliriz. Darendevi Hazretleri, sevgilinin kasina
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yapacagimiz secdenin sirekli olmasi gerektigini belirtmistir. Bu da beyitte” her
dem” soylemiyle saglanmistir. Birinci misrada Bahsi gegen imaj ibadet oldu-
gundan, dolayli yoldan kulluktaki siirekliligin 5nemine vurgu yapilmistir. Oyle ki
Hz. Peygamber (s.a.v) de ibadetin az ama miitemadi olaninin makbul oldugunu
soylemis, Allah’in en sevdigi amel icin ise “Az ama siirekli olanidir.”* buyurmus-
lardir.

ikinci misrada ise insanin yiiziiniin Allah’in aynasinin yiizii ve askin anlami
oldugundan bahsedilmistir. Allah, sonsuz sifatlarin biricik sahibidir. Fakat in-
sanda da bu sifatlarin yansimalari mevcuttur. Bu yansimalarin en mikemmel
sekilde hayat buldugu kisi(ler) ise basta sliphesiz Hz. Peygamber Efendimiz
(s.a.v) ve diger peygamberlerdir. insanlarda da Allah’in sifatlarinin yansimalari-
ni gormekteyiz. Allah sonsuz, insan sinirli goriir. Allah tim sesleri, duygulari,
dualari, aklimizdan gegenleri bilip duyarken insanin bu hasletleri mahduttur.
Allah’in ezelive ebedi olan varliginin yaninda insana bahsedilen sinirli bir hayat
vardir. Bltin bunlar; insanin Allah’in aynasi olmasi, Allah’i bulmasi igin verilen
akislerdir. Eger Darendevi Hazretlerinin ve sair mutasavviflarin bahsettigi gibi
insan, Allah’in bir yansimasi oldugunu idrak ederse, cok temel bir bilimsel yon-
tem olan timevarimsal® metotla Allah’a ulasabilir. Ben gériiyorsam Allah son-
suz gortiyordur. Ben duyuyorsam Allah sonsuz duyuyordur. Benim ilmim okya-
nusta bir katre bile etmezken Allah her seyi sonsuz biliyordur... Oyle ki insanin
ayna vazifesi gordigiini anlayamamasi da biyik tehlikelere gebedir. Allah
sonsuz kudrete sahip bir yaraticidir. insan ise bunun mukabilinde bir seyleri
olusturur. insanin ortaya bir seyler koyabilme yetisi Allah’in sonsuz yaratma
sifatinin bir yansimasidir. Bu durumu unutup her seyi kendi yaptigini sanan
insan “kainat kitabinin bir elifi hikmindeki enesini/egosunu/benini”6 kitabin
muellifi sanacaktir. Bu da onu Allah’a ayna olmak yerine kifriin derinliklerine
gotlirecektir.

Hadis icin Bkz Buhari, iman 32; Miislim, Misafirin 215-218, Miinafikin, 78

5 Tiimevarim Daha Cok Gézleme Ve Deneye Dayanir Ve Bu Ozelliginden Dolayi Daha Cok Fen
Bilimlerinde Kullanilir. Bir Deney Ortami Olusturmayi Ve Bunu Denetlemeyi Onererek
Cesitli Cikarimlarda Bulunmayi Oneren ilk Kisi ibn Heysem’dir Fakat Sir Francis Bacon ilk
Deneyi Yapan Ve Modern Bilimi Kuran Kisi Olarak Bilinmektedir.

6 Bedilizzaman Said Nursi; Sozler, 30. S6z
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4. Beyit:

Go6niil Tar-1 tecellinin tesellisindedir cnd
Bulursan véridatin Hak Yed-i Beyzd- yi askdir hep

Tiirkiye Tiirkgesine Aktarim: Ey can, Gonliil ortaya ¢cikan TGr daginda tecell
olanin sevincindedir. Eger Allah’in hazinelerini bulursan ask parlayan bir el

(nur) olur.

Beyitin Serhi: Bu beyitte Hz. M(sa’ya (a.s) Allah tarafindan verilen dokuz
mucizeden ikisi tizerinde durulmustur.

Birinci misrada bahsi gecen Tur Dagi, Hz. M{sa ile Allah’in konustugu ve
Ona Tevrat’in indirildigi yerdir. Hz. M{sa Allah tarafindan Tevrat’i alabilmek
icin 40 glin boyunca manevi bir hazirliga tabi tutulmustur. Bunun sonucunda
Hz. M{sa tayin edilen yere zamaninda gelip: “Ya Rabbi! Bana Zatini goster,
bakayim sana” talebinde bulunmustur. Akabinde Allah’in tecellisi dagin tizerine
dokunur dokunmaz, dag un ufak olmus ve Hz. M{sa bayilmistir. Beyitin ilk mis-
rasi gonliin gliciing, ikinci misra ise askin zerafet ve estetigini gostermektedir.

Benzetmelerde en afaki 6érnekler kullanilir. Dolayisiyla heybeti, giict, kud-
reti simgelemesi acgisindan dag diinyadaki en essiz 6rnektir. Kur'an’da da dag-
larla alakali bircok ayet vardir. Bunlardan ¢ogu, daglarin Kudret-i ilahi eseri
olarak, yerylziinin sarsilmasini 6nleyen saglam direkler seklinde yaratiimis
oldugunu nazara verir.” Lokman Suresi’nin 10. ayeti’nde daglarin giiciiyle ala-
kali olarak Rabbimiz soyle buyurmaktadir: “... Yere de sizi sarsmamasi icin agir
baskilar, yani saglam daglar koydu ve orada her tiirlii canliyi iiretip yaydi. Gok-
ten de bir su indirdik, orada her glizel ¢ifti yetistirdik.” Bu kadar glicli olan dag-
lari bile paramparga eden Allah’in nuru, insanin gonliinde rahatc¢a barinabil-
mektedir. Bu da bizi kudsi bir hadise gotiirmektedir. Allah Hz. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v) agziyla, “Ben Yere gége sigmadim, mii’min kulumun kalbine
sigdim.” buyurmaktadir.

ikinci beyitte ise “Yed-i Beyza” mucizesi nazara verilmistir.® Yed-i Beyza
beyaz el anlamina gelmektedir. Firavun, Hz. M{sa ile yarismalariicin biydcule-

7 16/15, 20/105, 21/31, 27/61, 41/10, 50/7, 78/7
8 Taha, 22, Neml, 12, Kasas, 32, Suara, 33, Araf, 108
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rini gérevlendirdiginde Hz. M{sa ilkin asasini yilana déndirmustir. Bu mucize-
den sonraise elini koynuna sokup gikarinca eli parlak bir sekilde bembeyaz bir
hal almistir. Bu parlakhgin muhtelif kaynaklarda giines gibi her yeri aydinlata-
cak kadar isik sactigi belirtilmektedir. Beyitin ikinci misrasinda Darendevi Haz-
retleri Allah’in hazinelerini bulmak icin gerekli olan sirli anahtarin askin beyaz
eli (Yed-i Beyza) oldugunu séylemektedir.

5. Beyit:

Géniil sen kiintli kenzin mahzenisin sirr-1 vahdetde
Deriin-i IG-mekdnin lGne-i ankd-yi askdir hep

Tiirkiye Tiirkcesine Aktarim: “Gonul sen, birlik sirrinin gizli hazinesinin
mahazenisin. Mekansiz olanin kalbi ask ankasinin asiyanidir.”

Beyitin Serhi: Bu beyit hem anlam, hem imgelem, hem gonderiler hem de
estetik acidan gazelin kalbidir diyebiliriz.

Allah’in kdinati yaratmasinin nedenlerinden biri Hz. Peygamber Efendi-
miz’dir.’ Digeri de Beyitin birinci misrainda gecen “Kiintii kenzen mahfiyyen
feahbebtii en unefe fe halektel halka li uref’ (Ben gizli bir hazine idim
bilinmekligimi murad ettim ve bu halki halk eyledim ki bilineyim.) hadisidir. Bu
hadisin dogrulugu muhaddisler tarafindan tartisilsa da anlam agisindan hadis
Olcltlerine uydugu sdylenmektedir. Beyitte gecen “kiintii kenz” gizli hazine
anlamindadir. Sirri vahdet ise Allah’in birlik sirridir. Allahin birlik sirri kdinatta
iki sekilde tecelli etmistir. Bunlardan ilki ehadiyet ikincisi ise vahidiyettir.
Vahidiyet Allah’in umum kainattaki birlik tecellisidir. Vahidiyetle biz; varliktaki,
galaksilerdeki, uzay sistemlerindeki, gezegenlerdeki, diinyadaki bitinlige ba-
kip ve yaratilan bu diizenlere sahit olup “Bir olan Allah’tan baskasi bunlari ya-
ratamaz”1 diisiiniriz. Ehadiyetise Allah’in kainat igindeki her bir varlikta husu-
si olarak goriinen birlik tecellisini ifade eder. insandan hiicreye, kalpten géze
her bir ctiztin ayni kiilliin parcasi oldugunu diisiinmek ise bizi ehadiyete goti-
recektir. Gordigimiz bes lira, on lira veya yirmi liralarin her birisi farkli olma-
sina ragmen Gzerindeki mihir onlarin merkez bankasi tarafindan ¢ikarildigini
bize hatirlatacaktir. Aynen bunun gibi de ayniyetimiz 6lglisiinde farklihgimiz;

9 “Levlake Levlak Lema Halaktu'l-Eflak”
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benzerligimiz 6l¢lslinde birbirimize benzemeyisimiz ilahi ve tek olan bir kuvve-
te bizi yonlendirecektir. Hepimizin gozleri kulaklari burunlari agzi var. Kalbimiz
var vicdanimiz var. Fakat hicbirimiz ayni insan degiliz. Onceki beyitlerde gecen
ve Darendevi Hazretlerinin bize Allah’in aynasi oldugumuzu hatirlattigi kisimla
ehadiyet ve vahidiyetin arasindaki bag olduk¢a muhkemdir. Zira kirik bir ayna
irsad noktasinda bize olduk¢a 6nemliipuclari verecektir. Kirik bir ayna tasavvur
edelim. Yakindan baktigimizda her bir parcasinda kendimizi goriirtiz. Fakat
uzaktan baktigimizda kirik her bir pargadan yansiyan tek bir gériintimaz vardir.
Her bir parcadaki biz Allah’in ehadiyetini simgelerken umum aynadaki biz Al-
lah’in vahdaniyetine sehadet edecektir. iste Darendevi Hazretleri, umum kéi-
nattan goziken bu birlik sirrinin (sirri vahidiyet) mahzeni olarak gonli goster-
mistir. Mahzen kelimesini birinci beyitte gecen sahbaile esleyebiliriz. Zira mah-
zen sarabi kalitelilestiren yerdir. Bir sarap mahzende ne kadar bekletilirse o
kadar yillanir ve yillandigi 6l¢clide de degerlenir. Dolayisiyla gonil ask sarabimi-
zin yillanacagi ve degerlenecegi mukaddes mahzendir ki o mahzen Allah’in bir-
lik sirrinca kusatilmis ve korunmaya alinmistir. Mahzenden gikan sarap boyle-
likle Allahin birlik sirriniidrak edecektir. Allah’in vahdet sirrinin idrakinin muh-
telif tarikatlarda bir basamak olarak algilandigi gercegini de burada sezmekte-
yiz.

ikinci misrada klasik siirdeki anka imgesiyle karsilasmaktayiz. Anka 6lim-
siizdiir ve yuvasi bilgi agacindadir. iran efsanesine gére, bu kus o kadar yashdir
ki dinyanin yikilisina ti¢ kez tanik olmustur. Tim bu zaman boyunca, simurg
olarak da adlandirilan bu kus o kadar ¢ok bilme edimine sahip olmustur ki tim
zamanlarin ilmine sahip olmustur. Firdevsi'nin destansi eseri Sahname'de (Sah-
larin Kitabi) anka en taninmis halini almistir. Orta dogu anka inanisina gére bu
kusun evi Kaf Dagi’dir. Anka sadece Dogu’da degil Bati kiltiirlindeki edebi me-
tinlerde de oldukga kullanilan bir kustur. ingilizce’de “roc” ve “phoenix”; Al-
manca, Fransizca ve Poretkizce’de “phoenix”; ispanyolcada “fénix”, Farscada
“simurg ve kaknis”, Tlrkcede ise “tugrul kusu” veya “kerkes” olarak karsimiza
cikmaktadir. Bati’da bu kus killerinden tekrar dogdugu icin genellikle ruhsal
aydinlanma (spiritual enlightenment, spirituelle erleuchtung) veya reenkarnas-
yonu sembolize etmektedir. Bizim kiltlrimiizde ise bu kus insanin kendisini

aramasinin, kendi i¢ alemine yolculuga ¢citkmasinin semboliidiir. Bu semboliin
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kullanilmasi, 6nceki beyitlerde de insanin Allah’in aynasi olmasiyla bagintilidir.
ikinci beyitte “ask ankasi” diyerek Darendevi Hazretleri aski yukarida saydig-

AN

miz 6zelliklere sahip olan anka kusuna benzetmistir. “La mekan” kavrami ise
Allahigin kullanilir. Clinkti mekdandan minezzeh olan tek varlik Allah’tir. Derun-
114 mekan ise Allah’in kalbidir. ikinci misrada anlatilmak istenen sey ise Allah’in

kalbinde yer edinebilmek i¢in evvela ask ankasi olmak gerekliligidir.
6. Beyit:

GOniil taniklik eyle ydr ile (inse refikim ol
Garib-i bi-kesim cén vdlih—i dery@-yi askdir hep

Tiirkiye Tirkgesine Aktarim: “Ey gonil sevgiliile birlikte olmam icin bana
yoldas ol, benim bu caresiz garip canim ask denizinin saskinidir her zaman...”

Beyitin Serhi: Bu beyitte taniklik eylemeyi karsilayan kavram sehadettir.
Sehadet ise islam’da “Ben sahitlik ederim ki, Allah'tan baska ilah yoktur ve yine
sahitlik ederim ki Hz. Muhammed onun elgisidir.” cimlesiyle ifade edilmekte-
dir. Sehadetin kabuli icin gerekli olan sartlardan ilki kalp ile tasdik ikincisi dil ile
ikrardir. Bu beyitteki ilk misra, sehadetin ilk ve temel noktasina parmak bas-
maktadir. Darendevi Hazretleri sehadet ederken kalbin takindigi tavir dolayisiy-
la onu kendine arkadas olarak kabul etmektedir. Birinci beyitte gegen gondl
kelimesi daha soyut ve itibari bir ifade arz ederken can daha somuttur. Birinci
misrada bahsi gecen “yar ile linsiyet” in gerceklesebilmesi icin can ve gonil
birlikteliginin de saglanmasi gerekmektedir. ikinci misra ise tefekkiir eden bir
kalbin iniltilerini yansitmasi agisindan 6énemlidir. Bir bilbuliin gordgi glzellik-
ler karsisinda konusmak istemesi fakat buna vukufiyetinin olmamasindan dola-
yI ancak otebilmesi gibi Darendevi Hazretleri de zaman zaman insanin idrak
sinirlarini asan Allah’in yansimalari karsisinda sasirmakta ve ancak saskinhigini
ifade edebilmektedir. Diisiinen bir zihnin diinyadaki, beyitteki ifadesiyle ask
denizindeki, olaylar veya nesneler karsisinda sasirmamasi mimkiin degildir.
Zira atomdan kainata kadar her bir zerre ve her bir zerrenin icindeki miikem-
mel matematik, geometri, fizik, estetik... insani ancak saskinliga strtiklemelidir.
Evrim teorisinin mucidi Charles Darwin bile “Her seyi hallettim; fakat goz karsi-
sinda acizim” demekte, Allah’in sanati karsisinda bu beyitteki gibi ancak saskin-
lik Uretebilmektedir.
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7. Beyit:

Go6niil hilkmiine bende bu Hullsi zdr u efgende
Garik-i bahr-1 hayret biilbiil-i giyd-yi1 askdir hep

Tiirkiye Tiirkgesine Aktarim: “Buinleyen efgan eden Hul{si gonlin verdigi
hikme koéledir. O daima hayret denizine dalmis askin 6ten bulbaladdar...”

Beyitin Serhi: Gonll her zaman iyilikle dolu degildir. Goniil, insanin Allah’a
muhatap olan, sorumluluklar yiiklenen mekanizmasidir. iyinin de kétiiniin de
insan gonliinde tohumlari mevcuttur. Halis bir gonll elde edebilmek igin, Al-
lah’in insan tabiatina derc ettigi dogustan gelen hakikatlerin miyari olan vicda-
nini egitmesi gerekmektedir. Ancak vicdanini egitebilirse Beyitin birinci misra-
sinda soylenen “gonlin verdigi her hilkiim” Kabul edilebilir olur. Bunun gibi
gonlii terbiye edecek bir diger mekanizma ise nefistir. ingilizcede nefs kavrami
“carnal soul” ile karsilanmaktadir. Bu sehvete ait duygular olarak Tirkceye
cevrilebilir. Ama bizim nefs kavramimizda bu yalniz birinci basamagi, “nefs-i
emmare”yi olusturmaktadir. isldm bilginleri nefsin birinci katina 6 kat daha
cikmistir. Nefsin gelistirilebilir olmasi Bati ile Dogu kiiltirleri arasindaki bariz
faklardan biridir. Nefs ve vicdan mekanizmalari kullanilarak gonul egitilebilir.
Boylelikle gonliin verecegi her hiikiim makul olacaktir. Bunun igin vicdani olus-
turan salikleri iyi bilmemiz gerekmektedir. Vicdan hak ve hakikatlerin hissedil-
mesini saglayan bir mekanizmadir. Makul bir génil icin gerekli olan makul vic-
dan, gazelimizin genelinde ¢okca vurgulanan vahdaniyet olgusuna da insani
yonlendirmektedir. Afaki dlemler nasil tevhide birer levha birer remiz ise insa-
nin enfiisi aleminin en biiylik elementi olan vicdan da Allah’in vahdaniyetine ve
ehadiyetine birer delildir. Vicdan beden ve ruhun bilesimden imtiza¢ etmistir.
insan bedeni, sehadet dlemi denilen gérebildigi varliklardan faydalandigi gibi
akil ve kalb gibi salikleriyle de bu goriinenleri yaratani bulur. Bu durum muta-
savviflar tarafindan “nokta-iiltisak” olarak adlandiriimistir. Bulusma noktasi...

Gazelin son misra-1 ise bir dnceki beyitin ikinci misrasina benzemektedir.
Hayret hem saskinligi hem de hayranligi biinyesinde barindiran bir kelimedir.
Bu son misradan, gonliinin verdigi her hiikiim kabul edilebilecek bir insanin
ancak bir 6nceki beyitte acikladigimiz hayret hisleriyle mitefekkirane diinyayi
okuyabilen kisiler olacagi dusiinilebilir.
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Beyitlerin hepsinin ayri ayri serh edilmesinin yaninda gazelin geneli tizeri-
ne de birkac¢ s6z séylememiz yerinde olacaktir. Gazel Allah’in kdinati yaratma
sebeplerinden biri ve gonli icindeki olumsuz bosluklardan arindiracak yegane
unsur olan aski anlatmaktadir. Gazelin redifi olan “hep” kelimesi ise kainattaki
siireklilige isaret etmektedir. Yiice yaraticinin cémertligi siireklidir. insanin al-
digi nefes ve bir nefeste iki kere bagislanmasi siireklidir. ibadetler siireklidir.
Zaman sureklidir. Her bir saniye ve dakika sureklidir. Yoriingelre ve donis hiz-
lari streklidir. Kalbin atisi streklidir... Siirin en genel anlamda demek istedigi
sey sudur ki, kdinatin hamurunda mitemadilik mevcutken, ahsen-i takvim olan
insan da ancak strekli yaraticisina asik olmakla mikelleftir.






Vakif Bagkam Ozel Odiilii / Tamer KUTUKCU!

Biilbiilii zar kilar hem giil-i handan seher
Cesmini sebnem eder siinbiil i reyhan seher

Tirk edebiyatini daha dogrusal bir ¢izgide degerlendiren edebiyat incele-
meleri, 19. yy. ortalari itibariyle Divan edebiyatinin sonlanip “Tanzimat edebi-
yati” denilen yeni bir edebiyatin basladigi hususunda neredeyse hem-
fikirdirler.? Mazisi cok eskiye dayanan kakli bir edebiyati layikiyla degerlendi-
rebilmek adina bu tiirden bélimlemelerin gerekliligi, hatta yerine gore kagi-
nilmazligl teslim edilmekle beraber, Divan edebiyati ile modern edebiyat ara-
sinda boylesine keskin bir dontstun/kirilmanin gercekte cok da dogru bir tanim-
lamaya karsilik gelemeyecegi belirtilmelidir. Nitekim Tanzimat edipleri olarak
bilinen Namik Kemal (1840-1888) ve Ziya Pasa’nin (1825-1880) Divan siir tar-
zinda kayda deger eserleri, edebiyata vakif kimselerin malumudur. Keza, d6-
nemin ¢ok bildik bir ismi olan Muallim Naci (1850-1893), veyahut daha az tani-
nan ediplerden sézgelimi izmirli ROmi Efendi ve onun gizgisindeki bazi sairler,
19. yy. ortasi ve ikinci yarisinda Divan edebiyati gelenegini yasatan, strdiren
isimler olarak degerlendirilmek durumunda degiller midir? Ote yandan, 20.
yy.’a gelindiginde, Mehmet Akif'in (1873-1936) kimi beyit ve dortliiklerinde,
Yahya Kemal’in (1884-1958) rubailerinde, Mustafa Nafiz Irmak’in (1904-1975)
sarkilarinda Divan siiri geleneginin niifusu ve tesiri yadsinabilir mi?

Divan edebiyatini, su halde hakikaten 19. yy. ortalarinda son nefesini ver-
mis, tarihsel bir yazin tiirt olarak mi degerlendirmek yerinde olacaktir; yoksa

1 Sabanci Universitesi, Diller Okulu, Ogretim Gérevlisi

2 Bk. Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi |-l (istanbul: MEB Yayinlari, 2001),
1366s.; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati Tarihi I-I-1lI-IV-V (istanbul: TEDEV Yayinlari, 2006),
4317s.; Ayrica 19. Yy.’A Ait Tanpinar Ve Kenan Akyiiz’'Gn Kimi Calismalari...



134 | Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler

aslinda “edebiyat kanonu ve tarihi yazimiicinde ardil 6rnekleri gérmezden ge-
linmek suretiyle edebiyat kanonu ve tarihinin disinda birakildigi bir alan” olarak
tanimlamak, daha gergekgi bir algiya mi agilmaktadir?

Bu soru lzerinde distinirken, dikkate alinmasi gereken énemliisimlerden
biri de, hi¢ kuskusuz, HulGsi-i Darendevi’dir (1914-1990). ihramcizade ismail
Hakki Efendi’den aldigi feyizle gelenegi ve islam tasavvufunu cok iyi idrak eden,
yasayan ve yasatan Hul(si-i Darendevi, “Mektubat” ve “Divan” tiirline mahsus
olarak ortaya koydugu eserlerle de, klasik edebiyatin 20. yy.daki en kayda de-

ger temsilcilerinden biri olmustur.?

Divan’inda, klasik formlarin hemen hepsine yer verirken, agirlikli olarak
geleneksel ifade ve terkiplerden beslendigi; buna karsin, siirlerinde -Divan
edebiyati metinlerinin ekseriyetle en nadide olanlarinda dikkat ¢eken- ¢ok
katmanli, yogun bir anlatinin mevcudiyeti gézlenir. Bu ¢alismada, kendisinin
Divan’inda yer alan “seher” redifli gazellerinin birincisi tahlil ve serh edilmeye
calisilacaktir. Yontem, gazeli olusturan yedi beyit Gizerinde miinferiden durula-
rak, oncelikle beyitlerdeki temsili anlam tanimlanmaya gayret edilecek; sonra-
sinda bu temsili anlamin ardinda mevcut “la-dini/profan/aski”, ardindan da
“tasavvufl” mana kovusturulacaktir. Beyitlerin 6zenli kurgulari ve cok katmanli-
l1g1 temin eden terkip ve s6z dizimleri, bu tlirden lg¢ katmanli okumayi gerekli
ve de anlaml kilmaktadir zira.

1. Beyit:

Blilbiilii zér kilar hem giil-i handdn seher
Cesmini sebnem eder siinbiil ii reyhdn seher®

Bu ilk beyitte ‘bir seher bahcesi tasviri’ lizerinde yapilandirilan bir temsil

” u

gozlenmektedir. Oyle ki, “seher riizgari (ve de vakti)”, “giil”, “stinbii

I”, “reyhan”
ve “biilbal”, bir tenasip icinde bu tabloyu temin etmededirler. Bununla bera-
ber, beyiti teskil eden bu unsurlarin dizimine iliskin kimi incelikleri belirtmek

gerekir. Oncelikle, redif olarak “seher” kelimesi segilmistir ve bu kelimenin her

3 Hayatina dair daha genis bilgi igin bk. www.somuncubaba.net,
www.hulusiefendivakfi.org.tr.

4 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulUsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., Istanbul, 2006, s. 50
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iki misrain da sonunda varligi, bir “algida secicilik/6ncelik” yaratarak saba vak-
tinin mevcudiyetinin okurun zihninde baskin bir bicimde olusmasini ve canh
tutulmasini saglamaktadir. Bu, hi¢ de anlamsiz bir tercih olmasa gerektir; zira
boyle bir yapi bilhassa 6nemsenmis olmalidir; éyle ki, dikkat edilirse, beyitte
kimi “olusumlardan” s6z edilmekte ise de, gercek fail, saba riizgaridir. O saba
razgari ki, balbll zar kilarken (aglatir, inletirken), gllt acilmis (adeta gllen) bir
gonca eyleyebilmektedir. Bu noktada, su da belirtilmelidir ki “hem” kelimesinin
misraya eklenmesi de, oldukga anlamli ve pekistirici bir tercihe acilmaktadir.
“Balbuli zar kilar, hem de acilmis, handan bir glilu (var eder) o seher” ifadesi,
hakikaten de “seher vaktinin gercekte ne kadar ayri yasamlara acilan bir esik
oldugunu” vurgulamasi bakimindan ustalikh bir “tezadin” teskil etmesini sag-
lamaktadir. Varliga bu denli farkli ruh ve iklimleri getirebilen saba riizgarinin,
ikinci misrada ise, bu kez slinbil ve reyhanin goéziine ¢iy taneleri biraktig gori-
lGr. Buasamada, beyitin bina ettigi tablonun neredeyse tamamiyla tabiata has
gercekler Gzerine yapilandirilmis oldugu da belirtilmelidir. Bilbiliin seher vakti
daha bir igli, daha bir géniilden 6ttiigii bilinen bir gergektir. Ote yandan giil (ve
diger cicekler, hatta tiim nebatat) gece vakti boy atar ve aclilirlar; sabaha karsi
esen seher riizgari ise adeta bu “gelismede” zirve anini teskil eder. O nedenle
sabah kalkildiginda dikkatli bakan bir g6z, hele mevsim baharsa, dallarda yeni
yapraklarin stirmis, yeni ciceklerin acilmis oldugunu goérir. Bunlardan maada,
¢iy de ekseri sabaha karsi diser; kaldi ki, siinbiil ve reyhanin se¢imi de burada
tesadifi degildir; zira bu cigekler, kivrimli yapraklari ile bu damlalari daha bir
Gzerinde toplarlar. Su halde beyitte olusturulan tabiattan esinli bu anlatimin,
hemen hemen bitilnlyle gerceklerden beslenerek bina edildigi aciktir.

Belki bu asamada su soruya da cevap aranmalidir: Beyitte olusturulan tab-
lonun, tabiata ait gerceklerden kuvvetle beslenmis olmasi nigin dnemlidir? Bu
baglamda belki su séylenebilir ki, bdyle bir tercih, bir yandan beyitteki gercek-
lik hissini beslerken, bir yandan da okuru hakikatlerle ylkll ve hakikate ¢agiran
bir izlenim diinyasina birakmaktadir. -Cogu zaman ayirtinda olmadigi- tabiat
unsurlarinin nasil -birbirinden uzak ruh iklimlerine agilan- bir tablo kurduguna
tanik olan okur, simdi bu hakikatler ve 6tesi lizerine kendisini distnir bulma
egilimi icine dahil edilmistir.
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iste tam da bu asamada, okur bir tefekkiir eylemi icinde birakilmisken, s6z ko-
nusu temsili anlamin ardinda kalan deruni mana kovusturulmalidir. Bu noktada
okuru ne karsilayacaktir? Divan siirinde diinyevi/hayata degin olanla tasavvu-
fi/dini olanin cogu zaman bir arada, bir terkip halinde var oldugu, arastirmaci-
larin da paylastigi bir degerlendirmedir.” Oyle ki Divan sairi, ayni beyit icinde,
hayata iliskin diinyevi hakikatleri islerken; bir yandan da bunun ardinda var
olan ilahi hikmetleri aksettirmeyi esas almis, séylemini cogu kez bu ikili katman
Gzerinde ilerletmistir.

Bu iki deruni manadan oncelikle 1a-dinf ifade kovusturulacak olursa, gil,
klasik siirde, bilindigi tizere, “sevgilinin”, bilbllse “a4s1gin” mitesebbihidir. Se-
her yeli, (ne hikmettir ki), o sevgiliyi (glll) mutlu bir gline hazirlarken, asigin ise
(bulbul) acisini ve feryadini cogaltmaktadir. Gal ve bulbaliin “sevilen/seven”
ikiliginin tesbihinde yer aldigi bu klasik kurguda, seher vakti, naz uykusunda
daha da huzurlu ve giizellesen bir sevgiliimgesi ile gecenin bu son demlerinde
sevdiginden uzak onu diisiinen bir asigin kederlenisini duymamak imkansizdir.

Fakat nigin bu klasik yorumla yetinmeli?

Gerek Darendevi’'nin bu gazelinde hikemi sdyleyisin etkinligi, gerekse 20.
yy.da metnin farkl okumalara daha agik hale gelisi ve okurun da agirlikli olarak
boyle bir yonelim ya da beklenti icinde metne yaklasmasi- beyiti daha genis
baglamda da okumayi mimkiin kilmaktadir zira. Gul, nigin ikballi kisilerin, bil-
biilse bahtsizlarin, na-muratlarin yerine gecmesin? Seher yeli, cogu kez, saba-
hin mujdecisi, yeni bir glintin habercisi olarak, saduman olan kisileri mutlu bir
giine daha uyanmaya hazirlarken, kederli (zar G nizar) kimseleri dertlerine

uyandirmaz mi?

Buna karsin, beyitin ikinci misrainda daha karmasik birimge ve ¢agrisimlar
silsilesinden s6z etmek olasidir. Clinkl bu misrada “sentaktik anlamin” yani sira
bir de “cagrisimsal anlam” bicimlenmektedir. Once sentaktik anlam ortaya
konacak olursa, stinbiil, klasik siir geleneginde, -6zellikle de kivrimlarinin ¢agri-
simiyla- cogu zaman sevgilinin sagina tesbih eder.® Reyhan ise, yine sagla bera-

5 Bk. Walter Andrews, Sairin Sesi, Toplumun Sarkisi, Cev. Tansel Giiney (istanbul, iletisim
Yayinlari, 2000), 245s.
6 iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri S6zIiigii (istanbul: Otliken Yayinlari, 1994), s. 362.
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ber, daha cok yanaktaki ayva tiylerinin karsiligidir.” Saba riizgarinin sebnem ve
reyhan Uzerine ¢iy taneleri sagmasi, sevgilin sagi ve ayva tlyleri tizerine seher
vakti bir nemin, bir taravetin ¢okmesi, bunun da sevgilinin glizelligine giizellik
katmasidir. Sentaks 6zelliklerine bagl olarak ikinci misra bagimsiz olarak deger-
lendirildiginde, sevgilinin glizelligini pekistiren boyle bir ifadenin yapilandirildig
goriilmektedir. Bununla beraber, ikinci misradan birinci misraya sicrama yoluy-
la vaki, cagrisimsal bir anlamin varligi da dikkatlerden kagirilmamalidir bu nok-
tada. O da, sentaks agisindan birebir desteklenmese de, “cesmini sebnem
eder” ifadesinin, ilk misraya leff i nesr (izerinden baglanarak, biilbil 6znesiile
de ilgi olusturabilmesidir. Bir baska deyisle, seher riizgari, bir yandan sebnem
ve reyhanin kivrimlari Gizerine ¢iy birakirken; bir yandan da bilbiliin géziine
yas koymaktadir. Cagrisimsal olarak yakalanan bu —asigin gdziine yas koymasi-
halini, ciceklerin tlrl de desteklemektedir 6te yandan. Bilindigi izere, her iki
cicegin de kokusu ile muteessir bir yani vardir.? Su halde, sevgilinin saginin ve
yanagindaki ayva tiylerinin Gzerine ¢iy taneleri sacan seher yerli, bir taraftan
da asiga sevdiginin sa¢l ve yanagi kokusunu getirerek, gézline hasret yasi bi-
rakmaktadir. Oyle ki, tabiat, sevgilinin sagina ve yanaktaki tiiylerine taravet
verirken; bu taravetin kokulariyla harap asigin goziine de yas koymaktadir.
Burada kuskusuz, 6zlemlerin seher vakti dayanilmaz bir hal aldigi gercegi-
ne/inancina da bir hatirlatma vardir.

Bununla beraber, beyitin tasavvufi bir manasi da, elbette, yoruma dahil
edilmelidir. Gul, tasavvufta “Allah’t” temsil eden bir imgedir.® Zira cigeklerin
sultanidir ve tiim glizelliklerin ve sevgilerin ecesi ve ayni zamanda beslendigi
kaynaktir. Biilbiil de, bu mecrada, “Allah askiyla dolu gonaldiir”.™® Seher yeli
ise, haberci kimligi nedeniyle insanogluna kimi hakikatleri fisildayan, ulak vasfi
nedeniyle de ilahT bir sevgiyi tasiyan “duygular, algilar ya da idrakler” olmalidir.

iste bu “alg ve idrakler” etkin kilindigi anda, Allah’in handan = bir anlamda

7 Pala, A.G.E., s. 329.

Pala, A.G.E., s. 326, 329.

9 Abduulah Eren, “Hiisn U Ask’in Tasvirlerinde Giil,” Uluslar Arasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
(Spring 2010): 245. Ayrica Ayrintilar icin Bk. Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi (istanbul: Kapi
Yayinlari, 2008), s. 87-111.

10 Betiil Sinan Nizam, “Divan Siirinin Alegorik Asik ve Masuklarindan Giil i Bailbiil,” Turkish
Studies (Summer 2010): 472.

o]
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ruha derinlik, huzur ve mana veren varhigi daha bir aydinlanacak, insanoglu bu
ylce ruhun varhgini hissettigi noktada kendinden gegecek, (“bulbdl-i zar” misa-
li) cok daha derinden bir askla, bu yiice varliga erisme hasretiyle mest ve harap
olacaktir. Beyitin ikinci misraini da bu tasavvufi dleme dahil etmek mimkdin-
diir. Bu misra, esasen, ilk misranin séylemini bir baska agidan pekistirir nitelik-
tedir. Reyhan ve siinbiil, koku tzerinden sevgiliyi hatirlatma 6zellikleri ile Al-
lah’in ylce varhigini duyumsatan, bu varligi insanin icine tasiyan ve insanoglunu
bir derin hasretle koyan “uyanislarin”, “istiyaklarin” imgesel karsihklari gibidir.
Oyle ki, insanoglu, bu uyanis ve istiyakla, kendisini, gozlerini dolduran
(“cesmini sebnem eden”) bir derin sevginin, bir onulmaz hasretiniginde bulur.

2. Beyit:

Her dilin néle-i cdngdhina gis ur cGndndan
Sdre-i Fecr’i okur biilbiil-i girydn seher

Klasik Divan siirinde, gazel formu icin bir bltinlik s6z konusu olup olama-
yacagina iliskin, bundan birkag sene evvel kayda deger bir makale yayimlanmis
ve s6z konusu makalede gazelde bitinliikten s6z edilip edilemeyecegi, tarafla-
rin tim argiimanlariyla beraber, etraflica tartisilmist.™ Bu tartismanin ayrinti-
larina simdilik girmeyerek, sadece su belirtilmeli ki, belli bir redife sahip gazel-
lerde, bu ortak redifin bile bir tir bttlnlik olusturdugu tarafimizdan iddia
edilmektedir. Darendevi’nin bu gazelinde de, tim beyitleri kusatan “seher”
kavrami, aslinda beyitler arasinda bir nevi bag olusturmakta ve gazelde “seher
vaktinin gesitli gorinim ya da ¢agrisimlarina” iliskin bir atmosferin bicimlen-
mesini temin etmektedir. Bu ikinci beyitte, bakis acisi, bahgenin bilbdl, gdl,
slinbiil ve reyhandan miitesekkil genel goriinim tGzerinden ayrilarak, blbii-
lin Gzerine dogru, yakin odaklanmaya yonelmistir. Bu kez, “bir seher vaktin-
de”, sadece bilbiil vardir anlaticinin odaginda ve gbzyaslariyla okuyan bir hal
icindedir. Tasvire dayali tablo, hemen hemen bu beyitte bununla sinirlidir; an-
cak Darendevibu “aglayan, feryat eden bilbil” tablosunu, bu defa “asik gondil-
lerin esrar1” ile aralarinda bag kurarak, derinlestirecektir.

11  Bk. Murat Umut inan, “Harigten Gazel Okumak: Gazelde Biitiinliik Tartismalari,” Kritik
(Mart 2008): 344-366.
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Kelimelere yogunlasilacak olursa, “dil”, anlam itibariyle “gonildir”. Ancak
daha ziyade, “askin ve mananin mukim oldugu 6zel bir génil” manasina yer
bulur klasik siirde. iste “bdyle ask ve bdyle mana ile yiiklii her génliin, sevgilinin
hasreti ile can evinden yiikselen nalesine (inleyisine, feryadina) kulak ver”, di-
yor sair. “Bu dyle bir nale (bir inleyis, bir feryattir) ki, sanirsin aglayan bir bil-
biil, seher vakti, Fecr suresini okumadadir.” Beyitin sektaksi, hakikaten de (ize-
rinde durulmaya deger bir yapi ortaya koymaktadir. Sair 6ncelikle “her dilin
nale-i cangahina gus ur” s6z 6begiyle, “her gdnliin can evinden ylkselen ferya-
da kulak ver” diyerek aslinda cogu zaman isitilmeden, goriilmeden, fark edil-
meden gecilen “bir asigin yanik génliintin acilarina” duyarli bir hatirlatmada
bulunmaktadir. Zira biraz kulak verilse (yahut dikkat edilse), “bir askin hiiziinle-
rinin”, etrafimizda, pek cok zaman, yer ve de kiside var oldugu fark edilecektir.
Adeta Behget Necatigil’in “Solgun Bir Gul Oluyor Dokununca” siirinde ¢cok daha
Batili ve modern anlamda kurdugu duyguyu geleneksel bir doku iginde olus-
turmaktadir Darendevi bu noktada. Bu soz 6beginin hemen sonrasinda
“canandan” kelimesinin getirilmesi ise, son derece vurucu, her seyin ardindaki
sirri agiklayici bir yapi kurmaktadir. “Her gonliin can evinden yiikselen feryada
kulak ver ki o hep sevgilidendir” diye baglamaktadir sair s6zi. Ask da, gonlii
boyle nalelere siiren de, gercekte hep sevgilinin varligi degil midir? Hakikaten
de, 6nceki s6z 6beginde yer alan unsurlarin tamamina anlam veren sevgilidir:
Asik icin can evini yasanabilir kilan sevgilidir, ilk bakista aci ve keder veriyormus
hissi uyandirsa da gercekte hayatina mana katan o naleler de sevgilinin varlig
ile (iyi ki) vardir. Gonlt, gondl kilan, yasayan, manali, derin bir 6zne eyleyen,
zaten bitiin bunlarin (askin, acilarinin) varhigi degil midir? Dolayisiyla, “canan-
dan” s6zclglinlin, tim bu s6z 6beginde dile getirilen olgunun sonrasinda, bir
varolus kosulu gibi konumlandirilmis olmasi, son derece yerinde ve de anlamli
bir tercih olusturmaktadir kelime dizimi agisindan.

Bununla beraber, “canandan” kelimesinin konumu ile ilgili “zenginlikler”
bununla da sinirli degildir. Zira “canandan”, ikinci misrain ilk s6z 6begini olustu-
ran “Sure-i Fecr” ile de anlamsal acidan birlesebilmektedir. (Hatirlanacagi Gize-
re, benzeri bir ¢cagrisimsal képri olusturma ve anlami katmanlastirma, birinci
beyitte de s6z konusuydu.) Bu kopri islevi Gzerinde durmadan evvel, belki ikin-

ci misrain anlamina miinferiden yogunlasmak yerinde olacaktir.
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Beyitin ikinci misral, ilk misrada ortaya konan “hayata ve aska dair olgu-
yu”, bu sefer derinlikleriyle duyumsatan bir yapi kurmaktadir. Bizim ¢ogu za-
man farkina varmadan, kulak vermeden gectigimiz asik génillerden yiikselen
“bu feryat” o kadar derin ve de mana yuklidir ki, adeta sesinde tiim manasiyla
bir bulbil, gbzyaslari icinde seher vakti Fecr suresini okumaktadir. Bllbiliin
seher vakti, 6tislerinin daha bir dokunakl oldugu, kabul edilen bir olgudur.
Bunun, misrada “dogal bir olayin esiniyle olusturulan ve o nedenle gergeklik
hissini cogaltan ve etkisini arttiran” bir temsile karsilik geldigi kolaylkla ileri
strllebilir. Ancak tim hikaye bundan ibaret degildir. “Saba vakti, Kur'an’in
(Kur’an’dan bir surenin) gozyaslari icinde okunmasi tablosu” da misraya ve
okura hakimdir bu noktada ve tan yeri agarmak tizereyken ¢ogu zaman da -
musikiye vakif okurlarin bildigi (izere- saba makaminin o derunthiiznii ile oku-
nan Kur’an’in nasil ilahi, agir ve kanilmaz bir hisse tekabiil ettigi malumdur.
Sair, gercek askin acisiyla dolu olan gonllerin hiiznlini, bu agir tabloya birik-
mis onulmaz bir hasretin ¢agrisimlariyla birlestirmistir.

Bununla beraber, bu noktada cevaplanmayi bekleyen gereken bir soru
daha vardir: Bilbil, nigin (herhangi bir sureyi degil de) “Fecr” suresini okumak-
tadir? Bu, sadece, seher vakti ile olan anlamsal bitiinligl nedeniyle mi sair
tarafindan tercih edilmis ve bir bicimde bir “tenasip” olusturulmaya calisiimis-
tir? Bunun bir ihtimal oldugu muhakkaktir. Ancak ilgili surenin icerigine odak-
lanildiginda, orada zait birtakim seyleri de bulmak olasidir. Kur’an-1 Kerim’in
89. suresi olan Fecr suresi, “iman” etmeyenleri bekleyen akibetlerin aktarimi,
bununinsanogluna diinyada ve ahrette nasil kayiplar ve zararlar getirdigi tize-
rine yogunlasir; buna karsin, “hakikate” erenlerin, nasil ebedT bir huzurla miika-
fatlandirilacagini miijdeleyen ayetle biter.* Surenin igerigi, beyitin Ia-dini bir
okumasinda dahianlam bitinligi olusturur ayrintilara sahiptir ve dikkat edi-
lecek olursa, asigin goénliinden gecenlerin hikmetli terciimesi gibidir. Asik, aska
iman etmistir ve gonli bu askin yakan, ama onu ayni zamanda var eden huz-
meleriyle doludur. Sevgili de, aska inanmali, kendini bu ilahi nura birakmalidir.
Bu ilahi nura karsi koymanin onun hayatina ne gibi kayiplari ve zuliimleri geti-
recegi malumdur. Buna karsin, asigin gonli de, tipki surede oldugu gibi, umutla

12 Eminlsik, “Fecr Suresi” Maddesi, islédm Ansiklopedisi, C. 12 (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), s. 290-291.
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doludur, sevgilinin askta karar kilacaginin mujdesi vardir ¢linkli cogu zaman,
icinde. Sevgili, klasik siirde bazen “kafir” olarak nitelendirilmistir; aska inanma-
yan ama er ge¢ buna iman edilecegi diistiniilen, umulan bir merhalede goriil-
mistir. Ama kafir de olsa, sevgi tapinilandir, mabuttur. Onda tanrisal bir yan
da vardir. Bu baglamda, Fecr suresinin tesadiifi secilmedigine bir diger delil ise,
bu surenin faziletine iliskin olarak Ubey b. K&’b’dan rivayet edilen bir hadisin
varligidir. “Kim Fecr Suresi’ni s6z konusu on gecede okursa affedilir.” bilgisi yer
almaktadir bu hadiste.” Asik, seher vakti okudugu bu sure ile gdzyaslari icinde,
belki biraz da af dilemektedir sevgilisinden ve bdylece onun sevgisine biraz
daha nail olmaya ¢alismaktadir, kim bilir?

Beyitin tasavvufi okumasina gelince, her gonliin gergekte “isitiimeyen fer-
yatlari” vardir, cogu zaman glindelik mesgalelerin hayhuylari arasina gizlenmis.
Bir eksiklik duygusu, tuhaf bir tatminsizlik, sanki inceden inceye bilinmez bir
dzleyis cok baska bir seye... iste bu derunf feryada kulak verilecek olursa, gorii-
lecektir ki, hep o asil sevgilinin, Yaradan’in hasreti, onun vuslatinin 6zlemidir
orada yanan. Her hakiki gonilde, adeta seher vakti Fecr suresini okuyan 6zlem-
li bir balbul vardir. Ve okunan bu sure, Canan’dandir. (“Canandan” kelimesinin,
yukarida s6zii edilen, ikinci misraya baglanimi 6zellikle tasavvufi mananin kuru-
lumu asamasinda ¢ok daha belirgin bir hal almaktadir.) O’ndan gelmistir ve
orada yine O’nun umudu mevcuttur. Ote yandan Fecr suresi, muhtevasi itiba-
riyle de tasavvufi okumaya imkanh bir tercih sunmaktadir. Beyit, dogru yolu
bulmayi ve bu yolda Yaradan’a ulasmayi mijdeleyen ayetlerle bitmektedir zira.
Her insanin gonliinde Yaradan’i miijdeleyen bir umut vardir. is, belki de bu
sirra vakif olabilmektedir.

3. Beyit:

Acilir giin yiiziiniin subhu nikdbi leylin
Miijde-i Glem eder mihr-i dirahsén seher

ilk beyitte “seher vakti bir bahce tasviri”, ikinci beyitte ise, “bu bahge tab-

III

losuicinde biilbile 6zel bir odaklanma ile temin edilen bir temsil” ve bu tasvir-

lerin/temsillerin ardina bina edilmis deruni manalarin ifadesi s6z konusuydu.

13 Isik, A.G.M., s. 291.
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Uglincii beyitte ise, yine seher vakti, bu kez “glinesin dogusu tablosu” lizerine
birinsa izlenmektedir. Seher vakti, gecenin ortisi kalkarak giin yiziintin saba-
hi dogmaktadir. iste o vakit, parlak bir giines, aleme miijdesini sagmaya baslar.
Gecenin Ortlistinin (karanlhiginin) perde perde kalkisl, yerine glinesin dogmasi
ve dogan bu gilinesin dleme, insanliga yeni bir giini mijdelemesi olgular (ize-
rine yapilandirilmis, tabir yerindeyse bir “subhiyye” (sabahiye) 6rnegi olarak
okunabilecek bir temsildir s6z konusu olan.

Bununla beraber, beyitin temsili anlaminin ardindaki deruni manasina
odaklanildiginda, hasretle dolu bir 6nceki beyitin sonrasinda, sevgilinin yiizi-
niin gorilmesiyle vasil olunan bir saadetin izleri goriliir bu kez. Bu noktada,
imgeleri ¢cozlimlemek gerekirse, leyl (gece), klasik siirimizde sevgilinin saglarina
telmihtir ve ¢ogu zaman yiiz imgesiyle birlikte yer aldigina tanik olunur. (Bu
acidan beytin ilk misrasinda bu iki imgenin birlikteligi sasirtici degildir.) “Sevgi-
linin bir gece gibi olan sacglarinin 6rtisi aradan kalkinca, glin yuzl bir sabah
gibisir”, diyor sair. Bu dyle bir aydinlanmadir ki, sanirsin, karsinda tul( vakti,
dleme miujdeler sacan parlak bir giines vardir. Tesbihin, bu noktada, yine ¢ok
ince —ve cagrisimlari zengin- bir ilgi kurdugunu teslim etmek gerekir. “Gecenin
karanligi ve -cogu zaman olan- kasvetine karsi, dogmakta olan bir glines, aydin-
lik bir sabah, nasil ruha huzur ve Gmit verirse, bir hasretin tizerine goriilen sev-
gilinin ylzii de, oyle ruh-efza, dyle iimit-var degil midir?” diye sormaktadir as-
linda sair. Ote yandan, beyitte tezatlardan elde edilmis, séylemi giiclendiren bir
yapinin varligi ayrica kaydedilmelidir. ilk misrada yer alan “gecenin” sonrasin-
da, ikinci misraiisitan, aydinlik, parlak bir glines imgesi, sevgilinin ylzinin go-
raldigl andaki nese ve sevincin daha etkili bir bicimde ortaya ¢ikmasina, tem-
sil bulmasina da olanak saglamaktadir kuskusuz bir yandan.

Beyitin tasavvufi manasina ise, “bir bilinmezlikten kurtulup bir sirra erme-
nin huzuru ve sevinci” egemendir. Leyl (gece), bu anlamda bir bilinmezlik, bir
kusku, bir adem (yokluk)tur. Stkirler olsun ki, bu bilinmezliklerin, kuskularin ve
yokluklarin perdesi kalkmakta ve yerine “hakikatin gin ylizi” dogmaktadir. Bu
aydinlik giin(es), bir ilahi nese, bir Tanrisal huzur olarak, simdi leme miijdeler
sacmaktadir.
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Bu noktada, belki “gece” olgusunun karsiligi olarak “leyl” kelimesi tercihi Gize-
rinde de durmak yerinde olacaktir. Bu, sadece veznin geregi olan bir segcim mi-
dir? Kelimenin mana genisligi dikkate alindiginda, bunu asan birtakim hususla-
rin mevcudiyeti gecerlilik kazanmaktadir. “Leyl”, malum, ayni zamanda
Kur’an’da bir surenin ismidir. (Bir dnceki beyitte de hatirlanacagi tzere, bir
baska sureye, Fecr suresine bir gonderme s6z konusuydu.) “Fecr” ve “Leyl”
kavramlari arasindaki yakinlik (tenastp) bir yana, Leyl’in Kur’an’in 92. suresi
olarak Fecr’den biraz sonra gelmesi de gazeldeki bu tercih ve siralama bagla-
minda anlamli bir paralellik temin etmekte; bu da gazele yapisal (adeta post-
modern) ayrintilarin eklenmesi gibi bir zenginligi tanimlamaktadir. Ancak, bun-
dan da kayda deger olani, Leyl suresinin igeriginde yer alan olgularin da, beyitin
anlamsal biittinliigiini destekler bir kompozisyonu olusturmasidir. Oyle ki, Leyl
suresinin manasina odaklanildiginda, comertlik ve ihsanin 6évgiisii tzerine te-
mellendirildigi goriltr.** Darendevi’nin bu beyiti de, hatirlanacag gibi, “sevgi-
linin yliziini 4s181na géstermesi” ya da “Allah’in i1ahi vechini kula litfetmesi”
Uzerine idi ki; her iki okumanin da bir comertlik ve ihsan dolayimi tasidigi, bu-
nun da beyitte telmih edilen surenin igerigiyle bir uyum arz ettigi, ortadadir.

4. Beyit:

Ziilf-i “ve’l-leyl”den ezhér-1 semen miisg-i Huten
Aldigi bayu sagar dleme démdén-1 seher

ik Gic beyitin tahlili esnasinda da gdzlendigi gibi, DArendevi’nin bu gazelin-
de sentaks orglsi ¢ok yalin degildir. Muhtemelen, poetik ¢agrisimlari etkili
kilma adina tercih edilmis olmalidir bu “karmasik ve iki misra arasinda baglanti-
lar, gecisler kuran” soz dizimi. Belki, 20. yy.in (6zellikle ikinci yarisinda) genel
itibariyle “daha aktif bir okur” beklentisine sahip yazin anlayisi da, bu tercihte
belirleyici olmus olabilir.

Gazelin bu doérdiinci beyitinde, temsil, bu kez “ezhar-1semen”in (yasemin
ciceklerinin) mevcudiyeti tizerine yapilandiriimistir. Bu cigekler miisg-i Huten®,
Huten’in hos kokusu ile doludurlar. Peki, bu kokularini nereden almislardir? S6z

14  Kamil Yasaroglu, “Leyl Suresi” Maddesi, islém Ansiklopedisi, C. 27, s. 155-156.
15 ‘Cin Turkistani Ahusu Kokusu’ Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar Ve
izahi (Istanbul: Akgag Yay., 2000), s. 81.
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dizimine odaklanildiginda, “—den” ekiyle kurulan bir ilginin, bu koku ile “z(lf-i

III

ve'l-leyl” (gecenin sagi) arasinda bir bag teskil ettigi gorilir. Yasemen gicekleri,
kurulan builgiile sabit ki, gecenin (esintili) saglarindan almislardir Huten’in hos
kokusunu. ikinci misraya bakildiginda ise, bu kez, kokunun aleme yayilisi izlenir.
Seher yeli, sanki bu yasemenleri etegine toplamis, Huten’in hos kokulari(ni)

sacmaktadir cihana.

Profan anlamda, bir kez daha sevgilinin 6zlemiyle belirlenmis bir beyitle
karsi karsiyadir okur. Sevgiliyi gérmenin nasip olmadigi yerde, asigi teskin ve
tesliye edecek unsurlardan biri de, sacinin kokusudur zira. “Zlf-i ve’l-leyl” tabi-
ri, hi¢ kuskusuz, sevgilinin sagi ile bir ilgi kurulmasi bakimindan anlamli bir ter-
cihtir bu noktada. Bu “gece (renkli)” sag, hem klasik siirde “en glizel sa¢1” karsi-
ladigindan sevgilinin sacgina bir 6vgli olusturmakta, hem de asigin génltindeki
kara sevdayl, onulmaz 6zlemi ¢agristiran, onu da temsil eden ¢agrisimsal bir
kazanim elde etmektedir. Asik, iste &zleminin en cogaldigl bu seher vakti,
yasemenlerde -sevgilinin sacinin kokusunu andiran- Huten’in kokusunu bul-
makta, béylelikle hasretini dindirmekte, belki de cogaltmaktadir. igini allak
bullak eden bu kokular sayesinde hasreti ile cok 6zge bir yakinhk kuran asik,
simdi alemi de ¢ok daha ‘ask icinde’ bulmaktadir. Oyle ki, asiga kalirsa sanki
seher yeli, yasemenlerden aldigi bu “sevgilinin saginin kokusunu” tiim dleme
yaymakta; her taraf, sevgili ve asktan nefeslerle dolmaktadir. Ote yandan, se-
her riizgarinin “daman-i seher” (safagin etegi) biciminde tasvirinin de, ayrica
Uzerinde durmaya deger bir ayrinti teskil ettigi ileri sirilebilir. Zira bu
“yasemen kokulariyla dolu etek” temsilinin de, hem bir kadini, hem de (zerin-
de yasemenler olan bir etegi cagristirmasi ile yine sevgiliyi hatirlara getiren,
beyitin her noktasini sevgiliden izlerle bezeyen bir tablo sundugu belirtiimeli-
dir. Seher yeli, tiim cihana sevgilinin kokusunu yayarken; beyitte olusturulan
s6zdizimi/sentaks da, tiim beyiti, beyitin her merhalesini sevgilinin cagrisim ve
izleriyle doldurmaktadir.

Ote yandan gazeli tasavvufi olarak okumak, bu beyit itibariyle de mim-
kiindir. Sevgili iminin yerine bu kez Yaradan gececeginden, bu manada, su
halde, tabiat, bir seher vaktinde, Yaradan’dan nefesler, izlerle doludur. O’nu
duymak isteyenler icin acilmis bir kapi vardir adeta sabahin bu vaktinde. Seher
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yeli, bu “hikmeti” sagmaktadir aleme. Gonul gozl acik olanlar icin, bu hikmete

I”

erisme zamani ve imkanidir. Kuskusuz, beyitte “ve’l-leyl” ifadesiile yine “Leyl”
suresine telmihte bulunulmasi da anlamlidir. Bir 6nceki beyitin serhi noktasin-
da da belirtildigi gibi, sure comertlik ve ihsan kavramlariile 6rgili idi. Bu beyit-
te de, sabah vakti Tanri’nin hikmetinin (merhamet ve sefaatinin) tim cihana
yayllmasi tzerinden bir comertlik ve ihsan s6z konusu degil midir? Beyitteki
tim unsurlarin, daha 6nceki beyitlerde de oldugu gibi, birbirini kimi zaman
anlamsal, kimi zamansa ¢agrisimsal olarak destekledigi, biitinledigi gbrilmek-

tedir.
5. Beyit:

Zulmet-i seble dolu evc-i semd vii arz
Ndra miistagrak eder ziilf-i periséni seher

Gazelin besinci beyitinin de, gorsel degeri ylksek ve ayni zamanda bir hayli
orijinal bir tablo ortaya koydugu teslim edilmelidir. Bu defa temsilin odaginda
seher vakti “yerler”, “gokler” ve “ufuklar” vardir. Beyitteki kelime tercihi ve
misra insalarina yakindan bakilacak olursa, “sema” malum gokyuzii demektir,
“arz” ise yerylzu. Yalniz, her iki kelimenin de, temsil ettikleri kavramlarin ala-
nini genisleten bir ntansi igerdikleri belirtilmelidir. Soyle ki, arz sadece zemin,
ayagin bastigi toprak degil, ayni zamanda yerkiire, yerin altini da iceren toprak,
derinliktir. Sema kelimesi ise, zaten gégin her katina (Kur’an’daki kullanisi ha-
tirlanmahdir) karsilik gelmekte, Ustelik siirde evg (zirve noktasi) ile de bu kat-
manli hali en {st seviyelere degin pekistiriimektedir. Ozetle kat kat yer ve en
zirve noktasina kadar gokytizi “zulmet-i seble” yani gecenin karanhgiyla dolu-
dur. Belki de, igcine maddi ve manevi ¢agrisimlarini da alacak bicimde bir zifiri
karanlik tablosu, ancak bu kadar etkili tasvir olunabilir. Bu hal, siire miteessir
bir hava katmakla beraber, hi¢ kuskusuz, ikinci misradaki tasvire bir tezat olus-
turma noktasinda da etkendir. Zira bir sonraki misrada, seherin, aydinligiyla,
gecenin perisan (perilere layik, ama ayni zamanda daginik, perisan olmus) sa¢-
larini nura bogdugu dile getirilmektedir. Bir tan yeri agarirken, gokylziine baki-
lacak olursa, ufuktan baslayarak tim asumanin dalga dalga, hare hare aydin-
landigina tanik olunur. Bir 6nceki beyitte de hatirlanacagi tizere, “gecenin sagi”
terkibine yer verilmisti. Bu asamada da, gokylziiniin tul( vakti hare hare aydin-
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lanmasinin “gecenin perisan saglarinin dalga dalga nura gark olmasi” biciminde
tasvir olundugu gorilmektedir. Yer yer Sebk-i Hindi’yi hatirlatacak yahut ikinci
Yeni sairlerinin izlenimsel soyleyislerini akillara getirecek bigcimde yogun ve
zengin, cagrisimlariile de derin ve tefekkire sevk edici bir “tull vakti” tasviridir
beyitte yapilandirilan.

Peki, bu incelikli temsil, hangi deruni manalara agilan bir sdyleyisi temin
etmektedir?

Yine sevgiliden uzak/ayri olusun garipligi, mahzunlugu, hem de bu kez ¢ok
daha kuvvetli bir bicimde egemendir beyite. Yerin en alt katindan géky{iziiniin
en Ust katina degin her taraf gecenin karanhgiile doludur asik nazarinda. Belki
de, hasret, 6zleyis, bos gecen ana hayiflanis, asigi boyle bir algi icinde birak-
maktadir. Oysa hikmetle, duyguyla yikli seher ani, sevgilinin -o perilere layik,
hem daginik- saglarini nura bogmaktadir simdi. Bir yandan gokler aydinlanir-
ken; sevgili, nurlar, aydinliklar icindedir. Asigin hiiziinler iilkesinde tutunabile-
cegi tek umudu sevgilisi oldugu icin mi acaba ona bu saclar boyle isiltil goriin-
mektedir? Diinyevi tasa ve kederler icinde, sevdigimizin, seher vakti aydinlanan
gok misali, icimize aydinlik tasiyisinin hatirlatmalari vardir sanki bu beyitte.

Tasavvufta ise sag, “kesrettir”. Siyahlig ile “ademi/yoklugu”, sayisizlig
ileyse “coklugu” karsilar bir yani mevcuttur'® ve tim bunlar nedeniyle, “vahde-
tin zitt1” bir algilama iginde degerlendirilmis, bu baglamda bir imge olarak kla-
sik siirde yer edinmistir. Oysa yukaridaki beyitte, seherle birlikte aydinlanan,
aydinlanmaktan da 6te “nura gark olan” bir sa¢ s6z konusudur. Nura bogulan
sag, simdi hem karaligini/siyahhgini yitirmekte, hem de bir i1sik topu halinde,
cogul parcalarindan ayrilip bir nurlu bitinlige ulasmaktadir. Bu da kesretten,
vahdete bir gegistir adeta. Bundan maada, sa¢ ayni zamanda gonliin mekan
tuttugu yer degil midir? Seher de —6nceki beyitlerde de kazandig bir anlamla-
ayni zamanda “bir idrak dni/hli” ise, beyitte ortaya konan tasavvufi man3, bir
idrakle gonliin kesretten siyrilip vahdete ulagsmasinin éykisudir belki de.

16 SaadetKarakdse, “Divan Siiri Sevgili Tipindeki...,” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,
V. 3,ls. 15, s. 178.
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6. Beyit:

G6z yumar gdfil olan hdba misdl-i huffés
Ani rencide kilar tal’at-1 hiibén seher

” "

Gazelin altincl beyitine gelindiginde, bu kez, “uyku”, “yarasa” ve “safagin
agarmasi” kavramlarinin belirledigi bir tablo bicimlenmektedir. Ancak bu kez,
tabloya bir de “gafil kimseler” eklenmistir. Yine bir tenasiip s6z konusudur. ilk
misrada hab (uyku)’dan s6z edilmektedir. Keza ayni misrada “géz yummak”
eylemine yer verilmistir. Aslinda “gafil olma” halinin de, uyku ve gece ile bir
bicimde ¢agrisimsal ilinti icinde oldugundan, yine bu tabloya uyumlu bir tena-
slp teskil ettigiileri strilebilir. Ayni hususu, huffas (yarasa) kelimesi baglamin-
da da kaydetmek olasidir; zira yarasa da gece kavramiyla sikiilisigi olan bir kus-
tur.

“Gaflete disen kisi, yarasa gibi, uykuya g6z yumar” denilmektedir ilk mis-
rada. Yarasalarin derin bir kis uykusuna yattiklari bilinen bir olgudur®’ ve bu
imgenin -misrada sitemli bir bicimde anilan- uyku halinin menfiligini daha pe-
kistirilmis bir hale getirdigi aciktir. Hiilasa, beyitin ilk misrasinda “yarasa gibi
kendisini uykuya birakan gafil kimseler” vardir ve bu kimseler bir sonraki mis-
rada, seher vakti, glizellerin ylzlerindeki aydinlikla uyan(diril)diklari vakit, -tipki
Isiga yabanci yarasalar gibi- gézleri yorulmus bir haligredirler. Cinkl bu aydin-
liga hazirliksiz yakalanmislardir ve “gafletten idrake gegcis”, birdenbire ve incitici
bir bicimde gerceklesmistir.

Bu temsili séylemin ardindaki deruni manaya gelince ise, “bazi kimselerin
askin hikmetine gozlerini kapamalari, ansizin bulduklari sevgininse bu kimseleri
incitisi” olgusu tzerine bir hatirlatma s6z konusu gibidir. Bu beyitte konu edini-
len, dnceki beyitlerden farkli olarak, asik degil, asik olmayanlarin (askin uzagin-
da kisilerin) halleridir. Nitekim ilk misrain 6znesinin “gafil olan” olusu bile, bu
beyitte “poetik sdylemce” kinanan “digerlerinin” konu edinildigini ortaya koy-
maya kafidir. Bu “askin uzaginda olan” kisiler, beyitte, gafil olarak tanimlan-
maktan maada, uykuya dalar bir hal icinde temsil edilmislerdir. Klasik siirde,
uyku, cogu kez bilinmezlik, “gercege” karsi kendini kapama hallerine kosut ola-

17  Konu ile ilgili Bilimsel Ve Nitelikli Bir internet Sitesi igin Bk. Www.Yarasalar.Org
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rak yer alan®®, olumsuz bir degerlendirme icindedir ve Darendevi’nin bu
beytinde de ayni menfi niteligini korumaktadir. Beyitin ikinci misrasinda ise,
atmosfer birdenbire degismektedir. Zira bu misrada, secilen kelime ve terkipler
cok daha “aydinliga agik” bir durumdadir. Seher, gecenin kalkisini ve perde
perde aralanisini mijdelemektedir. Misrada hiban (glizeller) vardir ve Ustelik
tal’at (aydinlk ve glizel) yuzleriyle orada durmaktadirlar. Asktan uzak kimseler
simdi bu nurlu tablo ile karsi karsiyadirlar. Ancak burada kayda deger olan ve
beytin asil vurgusunu teskil eden, bu aydinligin s6z konusu kimseleri (ilk bek-
lentinin aksine) mutlu degil, rencide edisi, incitisidir. Zira -tipki bir yarasa gibi-
gece derin ve uzun gaflet uykularina kendilerini teslim etmis bu kimseleri, -yine
tipki yarasa gibi- isikla karsilastiklari ilk anda, “gozleri kamasma” ve “isiktan
gozleri baglanma” beklemektedir. Tasvirin; sevginin yliceligine ve glizellere bir
ovglyl temin ettigi kadar; “gonli asktan irak dismis kimselerin sevgiyi ilk
bulduklarianda nasil bocaladiklari, bundan nasil bir telasa ve kiymet-bilmezlige
kapildiklar” gergegini hatirlatmasi bakimindan da, hem incelikli, hem de evren-
sel bir soylem kurdugu belirtilmelidir.

Beyitin tasavvufi manasinda ise, mecazi anlamda “uyku lzerinde bir gaflet
hali” tanimi ortaya ¢ikmaktadir. Bazi kimseler, bir gaflet uykusuna dalarak ha-
kikatten uzaklasmislardir. (Bu gaflet uykusu, diinyevi hirslar, anlamsiz tutkular,
aldanislar ve daha nice yanilgilari igcerebilir.) Oysa herhangi bir seher vakti, bir
haber alis zamani, bir idrak ve uyanis ani, ilahi giizelliklerin aydin cehrelerine
birdenbire mazhar olunabilir. Fakat bu erisme, s6z konusu kisiler icin belki de
incitici bir vuslat olacaktir. Clink bu kimselerin icinde hazirlksizlik, gecikmislik
vardir. Beyit, tasavvufi manada, bir mljdenin, bazen, bazi kisiler i¢in anlamsiz-
lasabileceginin, bir yaziklanma ya da hayiflanmaya dénisebileceginin ¢agrisim-
lariyla doludur.

7. Beyit:

Tutsa bir giin de Huldsi’'nin elinden ydri
Eylese lutfu kilip seyr-i giilistén seher

18  Bir Diger Ornek igin Bk. “Sebk-i Hindi Siirinde Tesbih Ve istiare...,” Turkish Studies (Winter
2010): 769.
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Bir dnceki beytin ihtar edici, menfi bir hali animsatici séylemi sonrasinda,
gazel temenni ile biter. SOyleyis bu son beyitte, dncekilerle mukayese edildi-
ginde, biraz daha yalin bir hal almistir. Hikemi ve disinddricu ifadelerden
sonra sair, okuru maruz biraktigi bu yogun dislince ve tefekkir eylemi ertesin-
de, sozii bir dilek ya da temenniyle nihayete erdirmek ister gibidir ve bu bag-
lamda, “soyleyiste yalinlik”, kuskusuz, anlamli bir tercih arz etmektedir.

Seher vakti, sevdigine kavusma hayalinde/temennisinde bir 4s1g1n resmidir
bu kez beyitte temsil olunan. Seher, yine bir giil bahgesiyle beraber vardir; an-
cak tabloya “sevdigine vasil olmus ve bu bahgede gezip olasan bir asik” imgesi,
esasli bir bicimde agirligini koymustur. Oyle ki, “tutsa bir giin de Hulus?'nin
elinden sevdigi, lutfedip de bir seher vakti giil bahcesinde gezinsek.” diye te-
mennisini dile getirmektedir simdi bu son beyitte sair.

Beyitte soyleyis yalin olmakla beraber, “anlam katmanhligl” yine de so6z
konusudur ve bu durum, hi¢ kuskusuz, beyitte bir kez daha bir i¢ zenginligin
olusmasini temin etmektedir. Oyle ki, “elinden tutmak” maddi oldugu kadar
manevi anlamiyla da beyittedir. Gilistanin, “glil bahgesi” oldugu gibi, “sevginin
var oldugu mekanlar, evler, sokaklar, bahgeler” karsiligi olarak da anlam ka-
zandigi ileri stiriilebilir keza. Ote yandan “seyir” kelimesi tizerinde de bir “cok
anlamliliktan” s6z etmek olasidir; zira seyir, hem ginimizdeki kullanimiyla
“seyretme/izleme”, hem de arkaik anlamiyla “gezme/dolasma” kavramlarina
acihr. Tim bunlar dikkate alindiginda, beyitte, -tiim o yalin sdyleyise ragmen-
cagnsimlarla katmanh olarak biyliyen bir anlamsal yogunluktan bahis agmak
mimkindir. Ruhen ve cismen sevgiliye yakin olmaya, askin varhiginin sindigi o
yerlerde gezmeye, dolasmaya, hayati izlemeye istemli bir nefesin sesidir, simdi
beyiti kusatan...

Vs

Oyleyse, bu temenninin tasavvufi cehresi nedir? “Yar”, “sevgili”, tasavvuf-
ta, malum, Allah’tir. Clinkii gonliin hakikatte en sevdigi, O’dur. Zira ask da, il-
ham da gercekte, O’'ndandir. Ve kulu ihya edecek olan da aslinda onun inayeti-
dir. (“Elinden tutma” ifadesi manevi manasiyla bu noktada anlam kazanmakta-
dir.) Beyitin ikinci misrasinda ise, tipki 1a-dini tahlilinde oldugu gibi, katmanli bir
anlam yogunluguna ulasilabildigi goriliir. Ozellikle “seyr-i giilistan” terkibinde
bu yogunlugu miisahede etmek olasidir. “Allah lutf u inayet etse de, ilahi sev-



150 | Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler

ginin, duygunun, mananiniginde var olsak, yasasak” temennisi olarak okunabi-
lecegi gibi; “seyr-i glilistan”, ebedi saadeti, mutlak anlamda cenneti de karsili-
yor olabilir, bu durumda misrada “bir ebedi saadetine vasil olsak” dilegi de
varligini duyurabilir. Yine de, tim bu mana katmanlari, gergekte birbirinin al-
ternatifleri degil, muadilleridir. Clinkli timi sevgiye, sevgi de ayni Kaynak’a

aciimaktadir...



Hulisi Efendi Ozel Odiilii / Dog. Dr. idris KADIOGLU!

Goniil bir bahr- ummandir ana hadd ii payan olmaz
Derdnu diirr {i cevherdir ki pinhandir ayan olmaz

Mefa‘iliin-Mefa‘iliin-Mefa ‘iliin-Mefa ‘iliin

Go6niil bir bahr-1 ummdéndir ana hadd i pdydn olmaz
Derdnu diirr i cevherdir ki pinhdndir aydn olmaz

O diirr Ui cevheri bilip hemén sarrdfina tapsir
Bu cevher cevher-i Hak’dir gayrilara beyén olmaz

Bu nefsi katl edip ey cdn seldmet bir kendra ¢ik
Anin katline tevhid gibi bir keskin sindn olmaz

Bu kalbin hénesin pdk et misdfir gele dost sana
Mdséffd olmayan géniil o dil-déra mekén olmaz

Huldsi dost cemdline kilipsin biilbiil-ves zGr
Cemdli 6yle giildiir kim ana hergiz hazdn olmaz

Go6niil yapmak halilim Ka‘be blinydd etmeden yeddir
Dil-i mahzini sad etmek kul Gzad etmeden yegdir
(Nesimi)

1 Dicle Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Seyyid Nesimi, su beytinde goniil yapmanin Kabe insa etmekten ya da hacca
gitmekten daha iyi oldugunu; mahzun bir kalbi sevindirmenin de kole azad
etmekten daha sevapli oldugunu soyler. Seyyid HulGsi Efendi de:

Ani bir kimse tas urup yikarsa
Denir yik Ka‘be’yi yikma géndildiir

beytinde, ayni manayi bir kez daha dile getirir. Oyleyse insanda bulunan ve
adina sairlerce bazen goniil, bazen can, bazen nefis, bazen kalp, bazen de dil
denen bu esrarengiz mefhum nedir? Sairimiz asagidaki gazelde, bu mefhumu
genis perspektifte ele almakta, “géniil” denen sir ve cevheri kesfetmenin yolla-
rint aciklamakta; kalp, can ve nefis gibi latifelere sahip insanin “tevhid” nuruna
nasil mazhar olabileceginin ipuglarini vermektedir.

1. Beyit:

Go6niil bir bahr-1 ummandir ana hadd i pdydn olmaz
Derdinu diirr ii cevherdir ki pinhéndir aydn olmaz’

Bahr-1 umman: Hint Okyanusu

Hadd ii payan: Sinir. Son, nihayet. Tas: SUfinin ulasacagi birlik alemi. Vezin

geregi payan okunur.
Deriin: ic, goniil.
Diirr ii cevher: inci. Elmas, degerli tas.
Pinhan: Gizli.
Ayan: Belli, acik.

(Géniil sonsuz bir okyanustur. Ici tiirlii miicevherlerle dolu gizli bir
hazinedir. Bu bir sirdir, agiklanamaz)

Ehl-i dil alim, sair ve 6zellikle mutasavviflar gdniil muammasini ¢gézmeye c¢alis-
mislar, gonille ilgili cok sey sdylemis, benzetmelerle hiikiimler vermisler, ancak
HulGsi Efendi kadar etkili ifade edememislerdir. iginde gizli defineler barindi-

2 Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 98.
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I”

ran, kesfedilememis, ugsuz bucaksiz bir okyanustur “génil”. HulGsi Efendiye
gore, “bahr- umman” Umman denizi yani Hint Okyanusu. Beyitte “génil” ok-
yanusa benzetilmektedir. Okyanus biytklik, derinlik hatta sonsuzluk semboli
olarak kullanilmistir. Acaba sair nicin bdyle bir tesbih yapmis? icinde tiirlii hazi-
neler barindirmasi inci, mercan gibi degerli miicevherlerin kaynagi olmasi itiba-
riyla gizemli yerlerdir okyanus dipleri. Okyanus derinlikleri insanlardan uzak
yerler oldugu igin kirlenmemis, paslanmamis, tertemizdir. En degerli taslar ok-
yanusun derinliklerinde sakhdir. Aslinda sair, bir bakima gizemli bir varlik olan
insani ¢ozmeye galisiyor. Bakiyor ki insani anlamak ve anlamlandirmak oldukga
glc. Onun igin 6ncelikle insanda bir 6z, bir cevher olan gonlii ¢6ziimlemeye,

gondl esrarini kesfetmeye, onu tanimlamaya galisiyor.

Burada iki farkh derinlikten bahsetmek mimkindir; biri maddi, ikincisi
manevi. Okyanusun derinliklerine inmek, derinliklerden haber verebilmek icin
“gavvas” yani iyi bir yliziici olmak yeterlidir. Maddi derinliklere inmek o kadar
da zor degildir. Ancak maneviyat alemindeki derinlik Hint Okyanusuyla muka-
yese edilemeyecek kadar sonsuzdur. Gergek “kessaf”, maneviyat dlemlerindeki
tefekkiirliyle zahirden hakikate gecerek gonli, dolayisiyla kendini kesfedebilen,
oradan Yaraticiya ulasabilendir.

Saire gore gonil bir okyanustur, ancak sonsuz bir okyanustur. Maddi ok-
yanuslar sinirlidir. Oyleyse génlii Hint Okyanusuyla mukayese etmek imkansiz-
dir. Bahsedilen okyanusun derinliklerinde paha bigilmez micevherler gizlidir.
Dolayisiyla yine maddeyle mukayyet varliklardan, herkesin malumu olan deger-
li taslardan bahsediyor. Oysa sair, goniil okyanusunun derinliklerindeki cevhe-
rin degeriicin, maddi karsiliginin olamayacagini ifade ediyor ve pinhandir yani
gizlidir, aciklanamaz ibaresini kullaniyor. Sair gercekte bu gonil muammasini
¢6zmus. Bildigi halde bunu herkese agiklamanin dogru olmayacagini ifade edi-
yor ve matla beytinde yarim biraktigi sirri ikinci beyitte biraz daha aciyor.

2. Beyit:

O diirr Ui cevheri bilip hemén sarrdfina tapsir
Bu cevher cevher-i Hak’dir gayrilara beydn olmaz

Sarraf: Kuyumcu.
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Tapsirmak: Teslim etmek, yetistirmek.

Cevher-i Hak: Gergek maya, 6z. Gergek elmas; hakiki yiksek cevher, Al-

lah’in cevheri.

(O gizli hazineyi kesfedersen hemen durma! Oradaki cevheri bir sarrafa
yetistir. Clinki bu gergek, ulvi bir elmastir, Allah’in cevheridir. Kiymetini ise
ancak gercek “sarraf” olanlar anlar. Baskasina agiklayip miicevherin
degerini diisiirme)

Bilindigi gibi insanlar icin en degerli miicevher elmastir. Elmaslarigcinde de
halen Topkapi Sarayl’nda teshir edilen ve “kasik¢i elmasi” olarak bilinen yekpa-
re micevhere paha bicilememektedir. Degerini bilmeyenler tarafindan yok
pahasina satilan, kiymeti anlasilinca padisaha kadar ulasan bir tasin hikayesi
tarih kitaplarina konu olacak kadar ilgingtir. Bu hikaye vakantivis Rasid’in tinl
Osmanh Tarihi’'nde "Zuhdr-1 ElImas-1 zi-kiymet" basligi altinda sdéyle anlatilir:
istanbul'da Egrikapi ¢opligiinde yuvarlak bir tas bulunur. Tasi bulan "gafil-i bi-
baht", bunu “lcg kasik” karsiliginda bir kasikclya verir. Sonra bir sarraf, "tas"i on
akceye kasikgidan satin alir ve hemen meslektasi olan baska bir kuyumcuya
gosterir. Bunun kiymetli bir elmas oldugu sarraflarca hemen anlasilir. Hisse
konusunda iki kuyumcu arasinda anlasmazlik ¢ikinca durum kuyumcubasiya
intikal eder. Kuyumcubasi, her iki kuyumcuya da birer kese akge vererek elmasi
onlardan alir. Durumdan haberdar olan veziriazam Mustafa Pasa da bu hazine-
ye sahip olmak ister. Sonunda olay devrin padisahi tarafindan da duyulunca o
hemen emir verip elmasi getirtir. Bir stire sonra, bunun “seksen dort kirathk”
esi benzeri goérilmemis paha bicilmez bir elmas oldugu anlasilinca padisah
dordiincii Mehmet tarafindan miicevhere el konur. Bu arada kuyumcubasi da,
padisah tarafindan taltif edilip makami kapicibasiliga kadar yukseltilir.

Define avcilari 6nce hazinenin yerini kesfederler. Micevherleri bulduktan
sonra da dogruca kuyumcuya gotirtrler. Kuyumcu tasin gercegini sahtesinden
ayirmak icin cevheri mehekke vurur. Boylece tasin ayari ortaya ¢ikar. Hazineyi
kesfetmek 6nemlidir. Daha 6nemlisi hazinedeki gercek miicevheri bilip ¢ikar-
maktir. En 6nemlisi ise bulunan cevheri, kiymetini bilen hakiki sarrafa satmak-
tir.
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Her insan kesfedilmeyi bekleyen bir hazinedir. Bu hazinede paha bigilemez
cevherler gizlidir. En 6nemli cevher ise gonildir. Gonl, ruh gibi maddi varlig
bilinmeyen ama varligindan siiphe duyulmayan bir 6zdiir. Muhabbetin kaynagi
da goniildedir. Oyleyse goniilde olan her seyi gercek sahibi olan yaraticiya yo-
neltmek gerekir.

3. Beyit:

Bu nefsi katl edip ey cdn selémet bir kendra ¢ik
Anin katline tevhid gibi bir keskin sindn olmaz

Nefs: Nefis. Ruh, can, hayat. Cevher, asil, maya.
Can: Can, ruh, gondil.

Selamet: Salimlik, eminlik, korku ve endiseden uzak olma. Selamete ¢ikma,
kurtulma. Korunakl yer.

Anin katli: Onun (nefsin) oldirilmesi.
Sinan: Mizrak, siing(.

(Ey géniil, korunakl bir yere ¢ikmak icin mutlaka nefis dismanini
éldiirmelisin. O diismani yok edebilecek tek silah ise “tevhid”dir.)

Beyitte lizerinde durulmasi gereken iki Gnemli kavram vardir. Bunlardan
birisi can digeri nefistir. Can, diger bir ifadeyle ruh, hayatiyeti ifade eden bir
kavramdir. Cisim fanf, ruh bakidir. Nefis de ruh tiirindendir. Ancak dereceleri
vardir. Sairin olduUrGlmesini istedigi nefis, kotulikleri emreden nefs-i
emmaredir. islAmiyet nefisle miicadeleyi emretmekte hatta hadislerde nefisle
micadele biyik cihad olarak kabul edilmektedir. Tarikatlar ve tasavvuf gele-
neginde de nefisle miicadele insanin en 6nemli vazifesi olarak kabul edilmistir.
Hafi ve cehri mutasavviflarca, disman kabul edilen nefsi, on hatve veya yedi
basamakta yok etme, ona bas egdirme metotlari gelistirilmistir. Eger nefsin
dizgini elinden alinmazsa, insani ilahlik derecesine kadar ylkseltmek ister. Ta-
rihte ilahlik davasi giiden Nemrud ve Firavunlar nefislerinin esiri olmus, gercek-
te hakir ve aciz mahlGklardir. Aczini ve fakrini idrak eden bir nefis yaraticinin
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glc ve kudreti karsisinda asla rububiyyet davasi glitmeyecektir. Burada Hz.
Ylnus (a.s)'in meshur kissasini Bedilizzaman’in yorumuyla hatirlayalim.

Kissa 6zetle soyledir: Yanus Peygamber denize atilmis, blyiik bir balik onu
yutmus. Deniz firtinal, gece dagdagali ve karanlik, her taraftan timit kesik bir
vaziyette, O sadece yaraticisina siginmis ve séyle yalvarmis: “Senden baska ilGh
yoktur. Seni her tiirlii noksandan tenzih ederim. Gergekten ben kendine zulme-
denlerden oldum.”® YGnus (a.s) o vaziyette iken esbab tamamen sukut etmisti.
Clinkl onu o dehsetli halden kurtaracak oyle bir “Zat” lazimdi ki, hem baliga,
hem denize, hem geceye, hem semaya hikmu gecebilsin. Bu U¢lni{ birden
emrine M(sahhar eden bir “Zat” onu sahil-i selamete cikarabilecekti. Eger bi-
tiin halk onun yardimcisi olsalardi, yine bes para faydalari olmayacakti. Yinus
(a.s), Misebbibi'l-esbab’dan baska siginacak bir yer olamadigini aynelyakin
gordigiinden, O’nun duasi birden bire geceyi, denizi ve baligi kendine
Mdasahhar etmistir. O “tevhid” nuru ile baligin karni bir denizalti hilkkmiine
gecmistir. Sonunda sahil-i selamete cikmis ve secere-i yaktin altinda Rabbinin
lGtfuna mazhar oldugunu anlamistir.

Bu temsilt hikayecikte Y{nus (a.s) her bir insani temsil etmektedir. Gece
insanlar icin istikbaldir. istikbal, nazar-1 gafletle, onun gecesinden yiiz derece
daha karanlik ve dehsetlidir. Deniz, insanlarin yasadigi diinyadir. Bu denizin her
dalgasinda binlerce cenaze bulunuyor, onun denizinden bin derece daha kor-
kunctur. Balik, insanlardaki nefislerin istek ve arzularidir. Ebedi hayati sikip
mahvina galistyor. Yanus peygamberi yutan balik onun yiz senelik hayatina
kastetmisti. insanin hiitu olan nefis ise, ebedi hayatin mahvina ¢alisiyor. Heva-
yI nefsin zararlarini ortadan kaldiracak yalniz o “Zat” olabilir. Zat-1 Vacibi'l-
Viicud’dan baska hicbir sey, Onun izin ve iradesi olmadan imdad edemez ve
halaskar olamaz.

Hikayedeki hakikatler isiginda beyte bir daha bakalim. Burada ‘can’a sesle-
nilmektedir. Can, dil, goniil, kalp, nefis soyut kavramlardir ve hepsi somut bir
varligi dolayisiyla kisiyi temsil eder. Burada hitap dogrudan kisiyedir. Ey can, ey
insan! Kendini glivende hissedecek bir yer mi ariyorsun? Ona ulasmak icin on-

3 21/Enbiya, 87
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celikle nefsin arzu ve isteklerini yok etmelisin. Nefsi yok etmeden selametli bir

kenar bulamazsin. Seyh Sadi’nin dedigi gibi:

Be-deryd der-mendfi’ bi-siimdrest
Eger hahi seldmet der-kendrest

(Denizde sayisiz faydalar vardir. Ancak selamette olmak istiyorsan o,
denizin kenarindadir.)

Nefsi 6ldirmeli, ama nasil? Saire gore tevhid mizragiyla. “Tevhid” insani

emniyetli bir kenara gikaracak nranf bir iptir. Ancak tevhid nuruyla aydinlanan

bir génil, nefsin heva ve heveslerine kapilmaz. Her seyi hakiki sahibi olan Al-

lah’a havale eder. HulUsi Efendi, Divan’indaki ilk siirin birinci beytinde demisti

ya:

Go6niil nefsine hdkim oluben eyle zafer peydd
Ziydsi kalbi riisen kilmada et bir kamer peydad

Oz olarak, “Gergek zafer nefse hakim olunca kazanilan zaferdir.” demeye

getiriyor. Ayni sekilde baska bir siirinde yine gdnle hitaben sair soyle seslenmis-

ti:

Nefsin éldiiren kisinin bahti élidir yarin
Katl-i nefs etmek sana Gli gazdadir ey géniil

(Ey gbniil, ey insan! Nefsi 6ldiirmek icin savasmak gazalarin en biiyiigiidiir.
Nefsini éldiiren kisinin kiyamette bahti aciktir.) diyor.

4. Beyit:

Bu kalbin hénesin pdk et misdfir gele dost sana
Mdasdffa olmayan géniil o dildéra mekdn olmaz

Kalb: Yurek. Gonul.
Hane: Ev.
Pak: Temiz.

Masaffa: Tasfiye edilmis, sizilmus, yabanci maddelerden ayriimis.
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Dildar: Gonul alan, sevgili.

(Dostun sana misafir gelmesini istiyorsan kalp hanesini temiz tutmalisin.
Clinkii tasaffi etmemis bir géniil o sevgiliye mekén olamaz.)

Bu beyit, Anadolu’da yaygin olan temizlik kiilttrtini yansitmaktadir. Beyit-
te kalp eve, goniil ise aynaya benzetilmistir. Eve bir misafir gelecegi zaman,
oOzellikle kadinlar tarafindan evlerde hummali bir temizlik galismasi baslatilir. Ta
ki gelen misafir evi temiz bulsun ve hane sahibi hakkinda gtizel intibalarla ora-
dan ayrilsin. Bu temizlik 5nemli glin ve geceler i¢in de yapilmaktadir. Anadolu
kéylerinde Cuma giinleri yunak geleneginin hala devam ettigini biliyorum. Ug
aylardaki miibarek gecelerde, ramazan ve kurban bayramlarinin arifesinde
ozellikle koy evlerinde yaygin olarak temizlik yapiimasi, glizel yemekler pisirilip
en glizel tathilarin konu komsuya ikram edilmesi Anadolu kiiltiirlerinde devam
ede gelen glizel adetlerdendir. Anadolu insani dost kazanmanin sirrini kesfet-
mistir. Bunun formli ise evleri temiz tutmak, gelen misafiri giiler yizle karsi-
lamak, tath dille ugurlamak gibi basit samimi davranislar sergilemekte yatmak-
tadir.

insanin gonli, bitiin kdinatta tecelli eden esmanin tecellileri igin genis bir
aynadir. Nitekim Cenab-1 Hak bir hadis-i kudside: “Arz ve sema beni igine ala-
mazken, ben mii’min kulumun kalbine sigarim” buyurmustur. Dolayisiyla kalpte
yerlesmesi gereken gercek sevgi de Allah sevgisi olmalidir. insan baska sevgileri
hakiki manada kalbine yerlestirmemelidir. Kalp her zaman tertemiz olmali.
Clinku “Bdtin-1 kalb dyine-i samettir ve ona mahsustur”. Gonil aynasini her
daim temiz tutmak, génl sultanina her an bir yer hazirlamak gerekir. Sairimiz
bu manayi su beytinde de veciz bir sekilde ifade etmistir:

Go6niil pasin silip at climle pdk olsun igin disin
Hakdyik gevherine et derGinunda makarr peydd

5. Beyit:

Huldsi dost cemdline kilipsin biilblil-ves zar
Cemdli 6yle giildiir kim ana hergiz hazdn olmaz

Huldsi: Es-seyyid Osman HulGsi Efendi’nin mahlasi.
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Dost cemali: Dostun yiiz glizelligi. Allah’in latfu.
Biilbiil-ves: Bilbul gibi.

Zar: Aglayan, inleyen.

Hergiz: Asla, katiyyen, hicbir vakit.

Hazan: Sonbahar, giiz.

(Ey Huldsi, dost cemaline yénelerek biilbiil gibi inleyip durmaktasin. Onun
cemdli 6yle bir giildiir ki, hicbir vakit solmaz.)

Ask konulu Divan siirinde gdil, biilbiil mazmunu dsik ve masiku temsil
eder. Divan edebiyati giil ve bulbille birlikte distniltr. Hatta “gdil i biilbil”,
“blilbiil-ndme” adl alegorik, temsili mistakil hikayeler kaleme alinmistir. Ayrica
asik ve masuktan bahseden her sair, mutlaka bilbil giil askina telmihte bu-

lunmuslardir.

Bu beyitte gl ve biilbille birlikte tizerinde durulmasi gereken en 6nemli
kavram “cemal”dir. Peki, cemal nedir? DiA’daki cemalle ilgili izah sdyledir: “Al-
lah’in [Gtuf ve rizasina delalet eden isim ve sifatlarini ve O’nun mutlak guizelli-
gini ifade etmek icin kullanilan bir tasavvuf terimi. Mutasavviflar Allah’in lituf
ve rizasini gésteren sifatlarini cemal tabiriyle ifade etmislerdir. Kasani cemali,
Hakk’in, zati (vechi) ile zatina tecelli etmesi olarak tanimlar. AbdilKerim el-
Cil’ye gére zuhuru siddetli olan her cemal celal adini alir. ilk zuhuru itibariyle
celale de cemal denir. Bu ylizden celalsiz cemal, cemalsiz celal yoktur. Yaklas-
ma ve acilma cemalin 6zelligi oldugundan burada Hak agisindan lituf ve rah-
met, kul agisindan nese ve lns s6z konusudur. Mutasavviflar bu anlamdaki
cemali manevi ve slri (maddi) olmak Uzere iki sekilde ele almislardir.
Muhyiddin ibnii’l-Arab?’nin ifadesiyle giizel (cemil) olan Allah 4lemi kendi sureti
lizere yarattigi icin alem butiiniyle giizeldir. Alem ilahi giizellikleri yansitan bir
ayna oldugundan ibni¥’l-Arabi alemi ve ondaki giizelligi sevmeye layik bulur.
Guzel oldugu igin Allah’i sevenin alemi de sevmesi, ayni sekilde glizel olan ale-
mi sevenin de Allah’i sevmesi gerektigine isaret eder. Maddi dlemde gorilen
glzeller mutlak giizelligin cesitli derecedeki tecellileri oldugundan bunlari te-
masa ede ede ilahi glizellige ve Hakk’a ermek miumkindir. En yiksek ve en
derin ruhthazlarilahi glizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu icin cennet-
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te Allah’in mutlak glzelligini (cemal-i ba-kemal) seyretmek en buyik gaye ol-
mustur. Mutlak ve yegane giizelligin Allah ve tecellilerinden ibaret oldugunu
vurgulayan islam alimleri ilahi ve beseri sevgiyi de bununla agiklamislardir.
Gazali sekil ve suret glzelligini “bir seyin, kendisine yarasan ve miimkin olan
kemale sahip olmasidir” seklinde tarif ettikten sonra manevi ve ruhi giizellik-
lerden de bahseder ve her iki glizelligin sevgi sebebi oldugunu anlatir. Ona go-
re giizel, sirf giizel oldugu icin insan tarafindan tabii olarak sevilir. insan maddi
ve hissi glizelleri beden gozii, manevi ve ruhi glzelleri ise kalp gozlyle idrak
eder. Kdmil insan icin nemli olan manevi giizelliktir. Ozellikle goniil ehli buna
Onem verir. Fizigi glizel olan insanlardan ¢ok karakteri glizel olanlar sevilir. Fa-
kat en ¢ok sevilen de mutlak anlamda gtizel olan Allah’tir.”4

Klasik siirimizde dostun cemali yani sevgilinin yuzi, glizellik, renk, koku,
gorinds itibariyla giile benzetilir. Sevgiliye meftun asik ise bilbdle... Bilbdl,
sakimasiyla, aglayip inlemesiyle sevgilisinin glzelliklerini anlatan, sevgilisine
ask sozleri soyleyen bir asiktir. Blilbllln glizel sesi ise asigin glizel sozleridir.

Gul guizeldir, hos kokuludur ancak glzelligi gecicidir. Blilbul glile kavusmak
icin hep beklemektedir. Vuslat zamani ise kisadir. Hazan mevsiminde giliin
narin yapraklari solacak renk ve kokusundan eser kalmayacaktir. Bilbilin
elinde ise feryad ve figdndan baska bir sey kalmayacaktir.

Mecazi masukun gizelligi, gecici kisa 6mri; hakiki asigin kalbindeki ebedi
sevgiyi tatmin edemez. HulGsi Efendi’ye gore; asik goénil aynasindaki bitiin
kirleri temizleyip mutlak giizel olan Allah’a kalbini yonelterek hakiki sevgiliyi
bulabilir, ebedi arzularini tatmin edebilir:

Go6niil dyinesinden sil bu md-sivé gubdrini

Cemadline olup mir’Gt bula td izz (i gdydti

Netice-i kelam, sair bircok siirinde oldugu gibi bu gazelinde de bir sirri ifsa
etmekte, gizli bir hazineden bahsetmektedir. Saire gére, “kiintli kenz” hazine-
sinin mahzeni gonildir. Goniil, mana dleminin sureti olan bir cevherdir. Gon-
[Un iyi ve k6t komsulari vardir. Kalbin zahiri nefis denilen latife, batiniise ruh
veya can denen cevherle doludur. Gonl bir aynadir. Nefsin diinyevi istek ve

4 DiA, C.7, 5. 296
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arzulari aynayi kirletmekte, parlakhigini séndirmektedir. Yeterince seffaf olma-
yan bir ayna cemal-i ilahinin tecellilerine mazhar olamaz.

Can bilbali gogis kafesinde feryad u figan edip durmaktadir. Ey HulUsi,
gonil sevgilinin yliziine mistaktir. Onun tecellilerinin 1sik huzmeleri gonil go-
ziine yansidikca senin iniltilerin artarak devam edecektir. Clinkl senin gonlin,
Cemal-i Baki’ye aynadir. Ebedi bir cemal ise, fani bir asiga ve karasiz bir dosta
razi olmaz...






Huldsi Efendi Ozel Odiilii / Aysun EREN

Ey garib biilbil giilistan icre efganin nedir
Hem-demin giildiir senin yine bu nalanin nedir

Giris

Her seyden evvel sanatkadrane soyleyisin bir Grini olarak klasik Turk siiri;
fikir, hayal ve ruh diinyamizin resmedildigi ve yine sanatla zirvelestirildigi ayri
bir dlinyasidir varligimizin. Bu dlemin anlatilmasi, hatta reklaminin yapilarak
tanitilmasi ecdada gosterilmesi gereken vefa ve torunlara aktarilmasi gereken
bir dava olmasi bakimindan hassas ve miihimdir. Agiklamalarin ve tahlillerin
yetmedigi devrede, devreye giren serh yontemi; yillarca ihmal edilmis, hatta
nefret ettirilmis bir siir kGltiint yeniden canlandirmak ve eski isvesiyle siir
gllseninde salindirmak agisindan 6nemli, sarihler ise bu bakimdan mesuliyetli-
dirler.

iste sanatin sanatsiz anlatilamayacagi ve bilhassa ruhu olan bir edebiyatin
ruhsuz aktarilamayacagi fikrinden aldigimiz cesaretle, bize serh yapma sevki
veren ve bu yarismanin diizenlenmesine vesile olan HulUsi Efendi’ye Allah’tan
rahmet diliyor, katkida bulunan diizenleme kuruluna minnet ve bilhassa Divan
siirini yeni nesillere sevdirebilen herkese hiirmet duygularimi arz ediyorum.

Tesrihin Tesvisi Beyanindadir

Gazeli vardir siirin ve de glzelleri sairin. Ve gazelden glizele, glizelden ga-
zele uzanan hikmetinde soyleyecek ¢ok seyi olurmus dilin. Her damlasi mirek-
kep de olsa ask tufaninda bir selin ve dahi kalemi olsa kuskanadinda her bir
telin, yine kadir olamamis yazmaya derdini kalbin. Dert. S6ylenmek icin en tatli



164 | Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler

bahanesi herkesin, kimine de varlik icinde en kiymetlisi servetin. Ask inletir,
dert soyletir hesabina binaen sdylemis séyleyebilen. Gah sair olmus yazmaya
cliret eden gah ozan olmus calip sdylemeye yeltenen. Belki bir sarkinin nakara-
tinda demirli, en hicazindan; bir tiirkiintin kaderinde gizli belki, en kederlisin-
den. Lakin ne olursa olsun hepsi peyda olurmus evvela siirin dilinden. Askmis
iste inleten ve dertmis dili ve dilleri sdyleten. Hele hem ask hem dert oldu mu
s6zl edilen, yani derd-i aski soyleyecekse sdyleyen; eyvah séyleyene ve vah
dinleyene...!

1. Beyit:

Ey garib biilbiil glilistdn icre efgdnin nedir
Hem-demin giildiir senin yine bu nélénin nedir’

(Ey garip biilbiil, giil bah¢esinde ettigin bunca feryat nedendir; Giil iken
dostun, yine bunca figan nedendir?)

Kimdir garib, nedir garabet? Boyle basliyor Hazret.

Ve sair, bir gllistanda uyandiriyor dislerini. Glistan, gillerin gldtg bir
Ozge yer. Bilbillerinse, goglinde dalga dalga sliztild(igl, sonra vefadan yana
Gzaldagi, hasih umumiyetle topragina gomulduga bir 1ahuti diyar. Gilistan,
“Gul G Bulbul®” visalindeki atif vavi’ni anlamli kilan tek mekan.

Bahar kokularinin buram buram gége yikseldigi demlerde onlarin hikaye-
sini yad edermis ya hani eskiler, Hul(si Efendi Hazretleri de ayni hélis niyet ile
bu hikayeti hilasa etmek diler.

1 Sayfa 60-61. Gazel Yetmis Yedi. Fakat iki Sayfa Yetmemis Anlatmaya HulQsi’nin  Der
dini. Ve Olmak istemis Cani, Hul(si’nin Hem-Demi; Hem Candan Sevdigi Hem
Canindan Gegtigi. Serhini Yapmak Uzere Tercih Ettigimiz Siir icin Bk. Prof. Dr. Me
hmetAkkus, Prof. Dr. Ali Yilmaz; Divén-I HulGsi-i Dérendevi, Nasihat Yayinlari, istanbul

2006.

2 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulUsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 20086, s. 60.

3 Gl G Bilbiil Hikayesi Asirlar Boyunca Basta Mesneviler Olmak Uzere Cesitli Edebi Tiirlere
Konu Edilmistir. Kissanin Ozeti Ve Edebiyatimizda islenisi ile ilgili Olarak Ayrica Bk. Metin
Akar, Su Kasidesi Serhi, TDVY, Ankara 2008, $.49; iskender Pala, Su Kasidesi, Kapi Yayinlari,
istanbul 2008, s. 44.
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Bir seyda biilbil ile bir bi-hemta gilin yekta bir hikayesidir.

Gulnlerden bir gin salinirken yine bilbil g6glin mailiginde, zeminden asu-
mana segirten riizgara tesadif eder. Etmez m’ola! Eder etmesine de ne ettigini
bilmez, bilmedigini ettikten sonra. Alir her bir yani bir koku. Bir koku ki
Hita’dan mi, Cin’den mi! Semadan mi yerden mi! Ummandan mi karadan mi,
aktan mi karadan mi? Bilinmez. Lakin bilmek ister bilbdl. Perisan saclarina gi-
Iiin kokusundan stirinms, cezbe hirkasina blrinmds terk-i diyar eden riizgara
sorar; “Ey cevelaniyla aklimi helecana salan, sen misin misk G ambere hacegan,
sen misin bu rayihanin sahibesi ve dahi sen misin baharin da sultanesi?” Deliye
halinden sormak akil isi mi hi¢! Deliden fikir danismak fikir isi mi hi¢! Seslenmez
rizgar; Lakin dele dele dagi, cala cala tasa basi estikce eser yalniz. Esrimesi ve
esmesi rlizgarin, hayrete distrir bilbili ve hemen nereden ve kimden geldi-
gini bilmedigi kokunun membainin pesine diser. Bu kez bir baska galeyana
erer bilbil ve asinasi oldugu kokuyu duydukga bir feveran bir serencam eyler.
Derken biilbilin yanik sesini duyan giil de anlatinin hudutsuz cografyasinda
sahneyi tesrif eder. Cevirir de yliziinl glinesten giil, sesin geldigi yéne nazar
eyler. Sonra... Sonralarin sonrasiz oldugunu bilen giil, glildlikce gliler sonra; her
glllicigiin gamzesinde biylyen kokularini riizgarin pesi sira bilbilin kulagina
surer. Derken dalgalanan her rayihada daha da biyur bilbilin velvelesi. Gor-
meden asik olunmaz mi, belki! Hem amma hem Lakin goriinen o ki; grmeden
meftun olmanin nadide bir 6rnegi olmustur bu askin hikayesi; giil glilms, bil-
bll 6tmis cliinkld. Demesinler diye “Bulbil yalnizca oter!”, bir yikselir goge
bllbdl, bir diser, durmaz; riizgarin koptugu yone ucusur bu sefer. Ve derken
nihayet gliliin semtine, glilsene erer biilbiil. Ezelden, ta bezm-i elestten asinasi
oldugu glizelin esigine eristiginde yer bir baska ¢eker bilbili. Hem varken Us-
tiinde biten bir bi-hemta giili, karsi durmak yercekimine, kimin haddine! iste o
giin ask; boyuna posuna bir lokmacik etine bakmayan bir kiiciik kusa ve kaderi
yaza, kisa, aksama, sabaha bagli bir ufak tomurcuga kismet olur heyhat! Balbl
baslar yine hissiyatinin deveranini ¢aglamaya; “Benim olsun...”, der. “Benim
olsun handesi de gamzesi de, yapragi da dikeni de. Benim ol ey yizi gil, yeri
gllzar! Varsin ben bileyim dikenlerinin cevrini, Lakin yine de yalniz ben géreyim
her halini, varsa da ben bileyim bir melalini!” Ve bilbil “6tmek, 6pmek, 6l-
mek” fiilleriyle 6zetlenen alinyazisini yasamaya koyulur derken! Giil ise; giilse,
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bu kutsf farikanin bozulacagini bildiginden gllcesine bir isveyle ve kaderle mis-
terek bir cilveyle cilvesini yazar bu askin. Bllbil 6tecektir, giil glilecektir Lakin
bilbil gilin guldugi o ilk demi gormeyecektir. Ve cihan boylece, bir baska
aska daha sahitlik edecektir. Bilbil, iste alnina yazilmis bu yazidan bi-haber
Oter de 6ter. Gin dogar giin batar. Biilbll, hem yanar hem bekler, hem aglar
hem Oter. Derken, geceyi gecen vakit tam giine donecekken, bilbilln ettigi
feryattan yana kolu kanadi, figandan yana da sesi solugu kirilir. Ve uykunun
hep en hos geldigi o vakitte, sabah vaktinin o en gilizel saniyelerinde, bilbdl
ylziini yalayan uykuya teslim eder gozlerini. Hikaye bu ya, tam bu vakitte gi-
Iin de glilesi, agasi, agilasi gelir. Tomurcuk, 6nce bir glizel gonca sonra bir glizel
gil olur derken. Bilbill uyanir aniden. Uyanir ki bir de ne gore! Bakar ki gl
acmis bile bagrini ele. Giliin bu halini gbren bilbil bu kez alemi dolduran bir
feryat gonderir gok kubbeye; sover talihine, sayar felege de. Gll utancindan
kapanirigine, bilbil de baslar yine aci aci 6tmeye. Felek ayni felek, devran yine
ayni devrandir fakat! iste o giinden beri her sabah vakti giil ile bilbiliin bu
istirapli agkina sahit olurmus arz ile ars. Biilbil sevdiginin gonca halini gormek
hasretiyle bir &mir 6tmis durmus, gil ise sevdiginin en glizel halini gérmesi
Umidiyle bir 6mir boyu agmis solmus. Sonra “Ey giiliin dikeni...” demis sair;
“Bullbil olmayi sectinse bir dmir yanacaksin, gl olmayi sectinse bir 6mir sola-
caksin”*. Ve anlamis ahir, her talip olan aska; giil olmak da asan degil, giilu ol-
mak da!

iste bu efsanenin iistiinden gegse de bilmem kag asir, her seher vakti 6ten
bilbilln sesine gizlenmis ask ve sir. Bir de bu sese kulak verenler almis nasibini
elbette; Kara Fazli*’den tutun da Hul(isi Efendi Hazretlerine kadar can gozii agik
olan her kimseye duyurulmustur bu sirrin nefesi de sesi de.

Nida sanatinin en glizel bir 6rnegi olarak “ey” tinlemi ile baslayan hitaplara
en cok bulbiliin adi yakisir. Clnki nida sanatinin ruhunda bir inleyis, iceride
olani disa vuran bir cusis vardir. Ask mevzuunda feryadini dile getiren asiklar
arasinda balbiliin Gstiine de yoktur ayrica. O, Sem U Pervane hikayesindeki
pervane-misal sessiz olamamaktadir ¢clinki. iste “Ey garip biilbiil...” seslenisi ile

4 Bu Ciimle Ekmek Teknesi Adh Yerel Dizinin Kurgu Metninden Alintilanmistir.
5  Kara Fazli'nin Giil U Biilbiil Mesnevisi, Konu ile ilgili Bilinen En Giizel Orneklerden Biridir.
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baslayarak sair; siirini, balbiliin sesiyle bileyerek ve askinin séhretini yad ede-
rek matla beyit adina dogru bir tercih yapmistir. Bulbiil s6zctginin nida sana-
tindaki ehemmiyetini ve tesirini gdstermek bakimindan burada Nedim’in eski
mezar sahidesinde yer almis olan;

Ey Nedim ey biilbiil-i seydd nigin sustun
Sende evvel ¢cok nevdlar glift u galar var idi

beyitini hatirlatmak gerekir. Clinki bulbdil, sairlerin coskunlugunu anlatmak icin
kullanilan modeller arasinda en vazgecilmezidir.

“Nedir?” sualinin en miessir kisvesini siirin viicuduna giydirmis olarak sair,
bu redifin duygu ve vurgu gilicinden yararlanarak zihinleri uykudan uyandir-
maya niyetlenmistir zannimizca. Biilblliin basina gelenleri sair de bilmektedir
hakeza, fakat bunun cevabini bilmezlikten gelmek arifane bir tecahiliin gere-
gidir aslinda. Sair ayrica, kendi nefsi lizerinden soruyu muhataplarina yénelte-
rek tasavvufi bir anlayisin ruhunu da ortaya koymustur: Allah’in Gstinlik ve
ulasiimazlik vasiflariile btlinlestirilen Giil ile onun etrafinda sekillenen asklar
ve bu asklarin hangi boyutlarda (ylceltici, asagilatici gibi) yasandiginin gozler
online serildigi hikayede Gil, benlik kaygisinin 6n plana giktigi bir kisiligi temsil
etmektedir. Bulbil'iin Gil’e olan aski ile bunun neticesindeki ruh haleti ise
olaylarin esas yonini belirler. Bulbiil, Allah’in dilemesi ile masuk olarak Gal’G
se¢mistir ve o andan itibaren sevilen varlikla kendisini bir etmis, nefsini bitiin

arzulardan arindirmistir®.

HulGsi Efendi Hazretleri, siirine iste bu muhrik hikayenin mikellef hatira-
styla baslamistir. Gilistan sahnesi lizerinde baslayan gazelin basroliinde giil ve
bllbil vardir. Gonca dudakli, gonca bakisli, her haliyle bir gonca edali; gil...
Bagri acik, cigeri yarik, sesi yanik hasili gam-gin bir dsik; balbl...

Glin dogup giin battikca, evvel zamanlar da bitmis, ahir zamanlara gegilmis
ve vakit 20. yiizyila ermistir. iste HulGsi Efendi’nin gérdigii de eskilerden kalma
bir gergektir; her seyler herkesler degismistir Lakin bilbul, yine gariptir; hem

6 H. Gamze Demirel, 16. Yiizyil Sairlerinden Fazli'nin “Gil U Biilbiil Mesnevisi’ndeki Sahis
Kadrosunun Tasavvufi Agidan Degerlendirilmesi, Trkiyat Aragtirmalari Dergisi, s. 89. (II. Dil
Ve Edebiyat Arastirmalari Sempozyumu-24-26 Mayis 2004).
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gariptir (zavalli) hem garip (tuhaf)! Gariptir, ¢cinki bicaredir, gurbettedir, zaval-
hdir, bi-ilagtir. Gariptir, ¢clinkl acayip halleri vardir. Ve sorar sair, “Ey garip, ga-
riban bilbdl...” yahut “Ey garip hallerle dolu, acayip bilbiil...” senin derdin gii-
listan icinde glller arasinda 6tmektir, iste, icindesin glilsenin de ve dostusun
gillerin de. Peki, feryadin nedir sikayetin kimdendir, éyleyse?”

Ve bu caresiz aglayisin ve inleyisin cevabini vermese de ne bilbil ne de
sair, biz verelim oldugumuzdan ciretkar birer cahil; isterse bilbil her daim
glliin yaninda dursun, giiliin yapragina da dikenine de vurulsun, isterse koku-
sunu duysun, durmayip sacini yolsun. Peki ya hak midir, giiliin glildGgin( go-
remesin bir kez olsun! Bllbil aglar, kime mi? Biilbil aglar neden mi? El-cevap,
cinkd;

Glil giil dedi biilbiil giile giil giilmedi gitti
Biilbiile giile, giil biilbile yér olmadi gitti’

2. Beyit:

Sdad olanlar aglamaz gamli olan giilmez denir
Gamdan Gzdd olmadin bu sad u handdnin nedir

(‘Séad olanlar aglamaz gamli olan giilmez’ denir; Gamdan azad olmadin,
sevinmen ve giilmen nedendir?)

Aglayarak gelir, gelen diinyaya. Gah gtiler gah aglar diinyada da. Bilinmez
son gllen iyi mi gliler, yoksa kisi son kez mi gliler mematinda. Ve insan haya-
tinda; Giris: Aglamak, Gelisme: Gllmek-Aglamak, Sonug: Belki Glilmek-Belki
Aglamak.

Siirin hareketi giristeki glilmek eyleminden aglamak fiiline yonlendirilmistir
iste tam da bu misralarda. Ve bu kez aglamalara nispet glilmeler takilmistir
“Nedir?” sorusunun oltasina. Ciinki tiim fiilleri fail edense ask®, aski amil edi-
nendir aglamak. insanin, kendisiyle tanistigi o ilk demde -dogdugu vakitte- tiy-
netine naksedilmis bircok hususiyetler icinde tevafuk ettigi ilk vasfidir, agla-

7 La-Edri.
8  Tutkunun Bir Diger Adiysa Ask Dedikleri, -Miispet Yahut Menfi- Sarildigi Her Fiili Fail
Etmeye Muktedirdir Ask.



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 169

mak. Gamin da bahtiyarligin da en muhlis ifadesidir ¢cink{ aglamak... Nazimlik-
tan sairlige yukselisin, miritlikten mursitlige ytcelisin binegidir ¢iinkli. Hem
“cinkd”sl ¢oktur aglamanin... Sair aglar ki siir aglatsin; mirid caglar ki
merdidm aglasin. Dolanir da diinyanin tepesinde bulutlar, halkin haline aglar
¢linkl. Derunundaki gami tasiyamaz da daglar, nehir olur da topragin cigerini
daglar ¢linkti. Hakk’in Habib’i “Aglamaktan daha az eyleyin gliliisi” diye buyu-
ruyor ¢iinkii. iste sair idrakindedir bunun da; ¢linkii tasavvufun topragi sabirsa,
aglamaktir suyu da. Hem rivayet olunur ki Rahmeten Li’l- Alemin ve Habibiy'|
Bekkain®, sad u handan bir giiruhun éniinden gecerken bir dem, burulmus yi-
regi ve sormus hemen; “Cenneti mi kiraladiniz?” Glruh kalmis bu suale cevap-
siz. Bu hiikiimsiz haletin Gzerine eklemis Sultanimiz; “Benim bildigimi bilseydi-
niz az gller ¢ok aglardiniz.” Hem o miibarek dudaklar kahkahaya memba ol-
mazmis ki zaten, en fazla tebessiim edermis nezaketten.

Aglamak, dini bir tavsiye degildir yalnizca, pozitif bilimlerde ve tarihin tim
caglarinda da yeri olan bir olgudur ayrica. Eger MO. 5. yiizyila uzanilirsa ve tib-
bin babasi Hipokrates’a sorulacak olursa, aglamanin hayati hikmeti fark edile-
cektir insan saghiginda®®. Hem birakin bunu da bir kenara her millet kendi duy-
gusal gozyasini dokmektedir esasinda. Mesela bilinen ilk destanlardan olan
Sumer’lerin meshur Gilgamis’inda da esas kahraman aglamistir sayfalarca. Hadi
bunlari da birakin bir tarafa; aglamak degil midir, ilk insan Hz. Adem’i bile gam-
dan edeniltica? Hullsi Efendi Hazretleri bunlardan haberli miydi? Elbette ya-

9 Rahmeten Li’l- Alemin: Biitiin Alemlere Rahmet Olarak Génderilen Hz. Peygamber
Aleyhissalatu Vesselem.

Habib’'l Bekkain: Aglayanlarin Sevgilisi, Aglayanlarin Dostu (Hz. Muhammed’in
Sifatlarindan Ve Adlarindandir ).

10  Yunanli Hekim Hippokrates, M.0. 5. Yiizyillda Aglamanin Nedeniyle ilgili Séyle Bir Tahmin
Yiratmasta: "Aglamanin Merkezi Beyinde Gizli. Gozyasi Disari Akarken Beyindeki Fazla
Sumuksa Siviyi Da Birlikte Atiyor Ve Beyni Hasta Olmaktan Koruyor." Donemin Bilimsel Bil-
gilerine Gére, insanin Karakterini Belirledigi Disiiniilen Dért Viicut Sivisi (Kan, Simiiksii
Sivi, Siyah Ve Sari Atik) Vard. Bu Sivilarin Dengesi Bozuldugunda insan Hastalaniyordu. iyi-
lesebilmesi icin Fazlaligin Disari Atilmasi Gerekiyordu. Hippokrates, Bu Olayi Tanimlamak
icin, "Temizlenmek" Anlamina Gelen "Katarsis" Kelimesini Kullanmisti. Simiik Birikimi OI-
masa Bile Aglamak Yararliydi. Ne De Olsa Siirekli Gézyasi Uretiliyor Ve Bunlarin Dar Kafata-
sindan Disari Atilmasi Gerekiyordu. Bu Dislince, Avrupa'da Gegerliligini Ronesans Dénemi-
ne Kadar Korudu.
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hut belki... Fakat degilse tabii, belirtmek gerekir ki; ne Hz. Peygamber (s.a.v)’in
bir tavsiyesi ne de islam dininin hicbir emri verilmemistir gayr-1 ihtiyari.

Beyit, yine soru ile idrak ettirme gayesinin bir uzantisi olarak “Nedir?” so-
rusundaki vurgu ile devam etmistir. Bahtiyar olanlarin aglamayacagi, dertli
olanlarin giilmeyecegi seklindeki tabii yargi, bir irsal-i mesel 6rnegi olarak be-
yitte islenmistir. Sad olmak ve aglamak, gamli olmak ve giilmek fiilleri tezat
sanatinin giclyle kullanilarak siire hareket getirmistir. Clinkl birbirinin zitti
olan varliklar yahut -siir adina- kelimeler ayni hudut icinde var olduklarinda,
bulunduklari zeminin hareketini artirmada birebirlerdir. Beyitte dikkati celbe-
den bir baska ifade ise; “Sad olanlar”in ¢ogul, “gamli olan”in ise tekil olarak
kullanilmasi meselesidir. Muhtemeldir ki sair boyle bir ifadeyi, vezin icabi tercih
etmistir. Ancak serhlerin “Bunu da soylemis olabilir, sunu da kastetmis olabi-
lir!” seklindeki muglak cilvelerinden 6tiiri belirtmek isteriz ki; sair, sad olanla-
rin ¢cok, gaml olanlarin az olduguna kanaat getirerek boyle bir kullanimi yeg-
lemis olabilir; diinya bir golgeliktir Lakin cogu kimse bunun idrakinde degildir
ve yalnizca diinyalik dertlerle kederlenmektedir. Aglamaktan daha ziyade ¢ogu
vakit de eglenmektedir. iste hal boyleyken kamisliktan koparilan ney gibi, asil
vatanini (koptugu ruhu) anip da aglayanlarin sayisi, gilenlerin sayisini higbir
zaman gecememektedir. Yani “Gilen az, giilen az; aglayan ¢ok glilen az” dese
de sairin biri**; giilen cok ve bilen yok esasinda. Ve dolayisiyla bilen de az agla-
yan da. Hem dert neden bizim milletimizin haz ettigi bir duygudur? Niye top-
lumun hafizasinda hep kavusamayanlarin hikayesi durur ve neden durmadan
anlatilan da budur? Leyla ile Mecnun, Ferhad ile Sirin, Kerem ile Asli, Biilbil ile
Gul, Sem ile Pervane hikayelerinin ortak akibeti degil midir derd @ bela, gam ve
tasa? Clinki aci degil midir insanhgin tiim asiriliklarini torpiileyen ve gam degil
midir ylzlerce yil bu milleti egiten ve yetistiren?

Diinyanin gam evi oldugunu séylemeye gerek var mi ki? Gami olmayan var
mi séylesin hani. Ha hani varsa olmadigini iddia eden bir miiddei; gami gamsiz-
hgindadir da yoktur haberi. iste bunu biliyor Hul(isi Hazretleri de ve diyor ki; bir
duraklama yeri, bir gam evi ise eger diinya ve bitmediyse gama esir olmak da,
yani ermediyse hentliz gonil feraha; giilmek neden, bu bahtiyarlik nereden?

11  Bu ifade Necip Mirkelamoglu’na Aittir.
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Ve bu suale cevap veremeyisin kivranisina yetisiyor bir ses 6telerden. Bir
ses ki ylrekleri titreten, bir nefes ki arzi arsi depreten. Derken “Nereden bu ses
ve kimden?” diye civarimda aranirken, birden Fuz(l’nin savurdugu ciimleler
distyor avucuma gok kubbeden; “Ugrarsan génil ehli bir kisinin yanina, sakin
gllmeyi, eglenmeyi umma. Yetismemistir belki Seyyid HulUsi bizim zamanimi-
za, devran ona da gamdan hisse vermistir amma. iste ugradiysan bir handan
meydan gormek icin HulUsi’nin huzuruna ve bir sadan siir gormek arzuladinsa
bu Divanda, umma! Ve unutma:

Eksik olmaz gamimiz bunca ki bizden gam alip
Her gelen gamli gider sad gelip yanimiza

3. Beyit:

Bu ile geldin kimesne sana hi¢ ydr olmadi
Yar-1 gérin kim senin aceb ki ihvénin nedir

(Geldin bu diyara amma kimse ydr olmadi sana; Sana kim ydr ola
magarada ve dostlarin kimdir acaba?)

Dinyanin bir golgelik oldugu fikri bunca belagat ve beyanat ile sabitken
alemin mushafinda, insanin nisyani anlasilamamaktadir esasinda. Ve aslinda
adi kadardir denaetten (algcaklik) bozma diinyanin vefasi da.

illa vefa illa yar aranacaksa, ilk temayiil ana-babaya olur gelindiginde bu
diyara. Sonra bir bir toprak olur ana da baba da. Bir kus olur da insan sonra,
atilir hayatin ucuna bucagina. Derken yar diye sarilir bir glin bir zGlfi siyaha,
gbzli sehlaya. Gln gelir sonra, siyaha ak dlser ve gbzden diser gozii sehla da.
Dayanamaz da artik kendiyle ve climleyle kavgaya insan; bir mirside, bir reh-
nlimaya intisap eder belki sonra. Yine cok gegmez amma. Bir glin ansizin sir
olup giderken velisi Mevla’ya, gozi yash bir miritcik birakir ardinca. Ve yine
kalirinsan bas basa, en sadik dostu Allah’la. Clinkl “Allah’la ve Allah’tanmakla
mutmain olur, kalpler yalnizca.”

Gunlerden bir glin Mekke’den dogan glines ylkselirken Medine’ye, Hz.
Peygamber’in canina kastetmeye niyetlenmisti musrikler bu hicret glintiinde.
Korumak icin onlardan peygamberimizi, Hira yetismisti imdada yine. Bin zah-
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met bin bir cileden sonra nihayet varmisti Efendimiz Hz. EbGbekir ile birlikte,
bir magara girisine. Girdikten sonra onlar iceriye, gokten inip yuva yapmis ve
yumurtlamis hemen iki glivercin o magaranin gegidine. Boydan boya agini
germis o girise sonra, bir garip 6riimcek de. Dolanirken dagi tasi, denk gelmis
nihayet buraya musrikler de. Girisin bu halini goriince, dnce bakinmislar ve
sonra sdylenmisler birbirlerine; “iki sik glivercin ve bir garip driimcek burayi
mesken etmisken kendine, insan bulunmasi mimkiin madir iceride? Durup
vakit kaybetmeyelim bu yerde, gidip bulalim ve boyunlarini vuralim ikisinin
de!” Disaridaki belalar Allah’in inayetiyle nihayet gidince, bu kez yilanlar peyda
olmus magaranin deliklerinde. Ugramasin yilanlarin zarari Efendimize diye Ebu
Bekir atilmis hemen eliyle ve yetisemeyince de ayagiyla kapamis deligin birini
de. iste o vakte kadar; Ebu Bekir yalniz Ebu Bekir, giivercin yalniz giivercin,
oriimcek yalniz 6riimcek. Boynu bir kilicin ucundayken Ebu Bekir, yuvasi-
yumurtasi kilicin ucundayken gilivercin, emegi ve yiyecegi kilicin ucundayken
orimcek... Yirekleri agizlarindayken t¢iinin de, sabirlarinin son deminde ni-
hayet yetismis Hakk’in inayeti de. Ve bu blyuk imtihanin neticesinde, o giin-
den bu gline, hep mazhar olurken glivercinler 6vgliye, dokunamaz olmus artik
kimse 6riimcegin akillara ziyan aginin motiflerine ve en sadik dost unvanini
bagislamis Rabb, Ebu Bekir’e ve Ebu Bekir-i Siddik olmus, Yar-1 Gar olmus Ebu
Bekir de.

iste bdyle. Hul(si Efendi de yari ve yarani sorgulamakta ve dost ile dostluk
mefhumunun i¢ini doldurmaya calismaktadir bu beyitte. Ve sair yine soru sorar
cevabini bilse bile; bu diyara gelmistir hem abasiz ve hem asasiz. Kalmistir bir
vakit amma yine kalmistir yarsiz. Sonra sormus kendi kendine; kaliversem Mu-
hammed gibi bir glin bir magaranin derununda yahut olur ya disliversem bir
vakit bir kuyunun cukuruna, kim bir Ebu Bekir-i Siddik olur yahut kim bir bedevi
eli olur da uzanir bana? Derken yine 6telerden bir ses yetisir bu sualin imdadi-
na; nasil ki M(sa’ya Harun’u bagislayip elinden alan Allah’sa, Y{suf'u Yakup’a
ilkin veren sonra alan elinden Rabb’iysa ve dahi Mevlana’ya Sems’i buldurup
kaybettiren Mevla’ysa, vermek de almak da hatta hi¢ vermemek de degil midir
O’nun lutfunda ve kahrinda. Hem yari de yarani da yolu da yoldasi da yaratan-
sa Yaradan; Oyleyse ne aranirsin faniler arasinda. Dolansan da felegin basinda,
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sonra insen de bir vakit arstan arza, buldum deyip sarilsan da bir dosta, aldan-
ma:

Dost bi-pervd felek bi-rahm devrén bi-siikin
Hem-dert yoh diismdn kavi tali‘ zebin™

Yok! inanmaz ve ister isen yine de bir yar-1 gar ill; bekle, kara toprak Vey-
sel’in yar-1 sadigi degildir yalnizca. Hem nasil Nesimi’ye dahi kefeni yar-i1 gar
olmussa, zamaninda; yetisir bir bad-i1 tecelli (kader) senin de vaktin doldugun-
da:

Belendiin ey kefen iistime bana ydr-i gér oldun
G6tiirdiin hdkden beni gérem kim yiiziin ag olsun

4. Beyit:

Her biri ydrin yolunda varini eyler fedé
Ey g6niil senin dahi ydrina kurbdnin nedir

(Herkes varini/varligini feda eder ydrin yolunda; Ey géniil senin kurbanin
nedir sevdalina?)

Kimi Asli demisken masukasina, YGsuf demis kimi de masukuna. Mec-
nun’un dilinde diismisken ¢ollere Leyla, Ferhad’in Sirin’ine yol oluvermis dag-
lar da. Sevdigini dilinden distirmediginden seven, elin diline diismus cihanda
cimle sevilen. Sevenlerin ahiise ¢ikarken ¢atisina gbgiin, sevdanin rengi kalmis
anca onlardan digim diagium; kalmis kimi dagda, kimi sahrada ve deryada,
kimi de arzin kamu garip meydanlarinda. iste varken diinyada herkesin bir yari
ve kiminin bir glizel y(izl( iken sevdigi, kimininse ‘glizelleri de glizel eden Rabb'i
imis yari. Rabb; tek yari, yarin da agyarin da. Sorulsa; feda edilmeyecek bir sey
var midir insanda O’nun yoluna. Mesele kurbansa mesela, zannimizca cevap
sairin diliyle ayni olur tiim kainatta; “En biyik var olan candan 6te ne kurban
verilebilir ki O’'na?” Hem her seyimiz O’ndansa; herhangi bir ihtimalimiz var mi
O’nun olani O’na vermekten baska. Zaten acziyetimizden gayri O’nun olmayan
ne var ki varhgimizda?

12 Bu Beyit Fuzll'ye Aittir.
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Giinlerden bir giin gaipten bir ses dolar Hz. ibrahim’in kulagina. Bir giin
olmaz, iki giin olmaz, ii¢ giin de olmaz hatta. Giin gectikce ses, dayanir ibra-
him’in hatiralarina; “Demedin mi ibrahim; Ey Rab bir evlat ver bana, kurban
edeyim ben de onu senin adina. ismail degmisken hatta 7 yasina, Ey Allah’in
peygamberi ahdini mi unuttun yoksa?” ibrahim bu sesle irkilmis birden ve dog-
rulmus hemen yerinden! Bir an olsun tereddiit eylemeden, yani Dost’a verdigi
sozden asla ve kat’a donmeden. Ahdine vefa gostermek adina, bir glin sabahin
nurunda, giyindirip kusatmis oglu ismail’i anasina. Sonra Hakk’in Halil’i almis
ismail’i yanina ve yénelmis sesin isaret ettigi mekana. Yol tiikkenmis, yol bitmis
sonra. Derken bu firsattan istifade, tam zamani deyip, seytan cikivermis isma-
ilin 6niine; “ismail, kurban edecek baban seni bir diyet niyetine! Kag, durma
kag, kagabildigin yere...”. “Babamin hakki var izerimde, feda olsun ona viicu-
dumda kellem de, hem olur Allah ne dilediyse!” Aklini celmek icin ismail’in,
calisirken seytan var giiciiyle; ismail bir tas almis yerden, atmis seytanin gozii-
ne hemen ve eklemis; “Kor seytan kor goziine, lanet eline yiiziine”. Seytan kor
karanliga karismis, kér gdziiyle. Metanet ibrahim’de, vuslat heyecani ismail’in
yireginde... Gelmis ibrahim kurban edecegi yere, kurban verilecegi yere gelmis
ismail de. Egmis miibarek boynunu ismail, dayamis keskiyi Halil agzindaki bes-
meleyle. Bir dayanmis keski, kesmemis. Bir daha dayanmis keski, kesmemis.
Keski utanmis ¢linkl kesememis!... Ve Rabb’in izni ve yardimiyla Cebrail’in ge-
tirdigi bir kog yetismis ibrahim ve ismail’in imtihanina. Sonra. Sonralar her bay-
ram giint onlari hatirlatmis cihan halkina. Ve o glinden sonra, Allah’in verdigini
Allah yolunda harcamak adina, evladin bile feda edilebilecegi anlasiimis yalniz-
ca dostun hatirina. Cani vermek kolay da, evladi feda etmek kolay mi bir diyet
ugruna? Belki de bu yiizden ibrahim, Allah’in Halil’i; belki de bu yiizden Allah
rizasi iin kesilen her kurban, ismail’in vekili.

Bir dnceki beyitte yar arar ve dost sorarken sair, verilen cevabi isitmis ol-
mali ki; bu misralarda, buldugu yare yar olabilmenin hesabini yapmaktadir bir
bir. Derken M(sab bin Umeyr’'in nidasi yetismis, HulGOsi’'nin kulagina: “Ya
Ras(lallah, anam baba feda olsun sana! Yani yalniz benim varlhigim degil, feda
olsun sana var olmama sebep olanlar da, olsun ki ben diye bir seyden s6z edil-
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mesin senin yaninda! Olsun ki ben yok olayim senin varliginda®®” Ve sair isitin-
ce bu sedayi da sorar kendine sonra; herkesler yarine varini eylerken feda, ey
HulGsi sen neyini, kag vakit kurban etmelisin masukuna? Sairin dilinden sairler
anlar ya; iste yine Fuzdl'nin sesi yetisir sairin derdini anlatmaya; yilda bir, bir
kinali kuzu bogazlamak midir, kani da cani da ulasmazken Masuk’a.

Yilda bir kurbén keser, halk-1 Glem 1yd igiin
Dem-be-dem saat-be-saat men senin kurbdninam

Peki ya candan kiymetli bir varimiz yoksa tendeki can ne ise yarar feda
edilmeyecekse Canan’a?

Cdnimi isterse cdndn minnet cGnima
Cén nedir ki onu kurbén etmeyem cénénima™*

5. Beyit:

Bu haydl-i vasl ile efgdn u Ghin ne aceb
Kildigin vashin temennd ydr-i zisénin nedir

(Bu vuslat hayaliyle acep nedir bunca ah u figan ettigin; Ve kimdir
kavusmayir umdugun o sanli ydrin?)

Ah u efgan, ah u figan, feryad u figan, derd U bela, mihnet G gam gibi ifa-
deler sevenin en sevdigi tamlamalar. Clink{ bunlar, atif vaviyla vuslat bulan ve
ayni gonliin atesinde salinan dostlar. Neden ¢ogu zaman hayal olur vuslatlar?
Mesela; simdi uzaklardadir yar, gonil hicranla dolar. Hi¢ ayrilamam derken
asik, hep hayal olur kavusmalar. Bellidir belki bu isin de niyesi. Clnki yardir
sevilenlerin nam-i1 digeri. Yarsa da askin oku bedeni, asik yine ister sevdigini.
Yar, yardan yara atsa da sevenini; yari, yarasidir sigin, yarasi yari'>. Yazyillardir
bekler sarkilar tlirkiler dahi, vuslatin haberini. Belki unutulurdu bile ¢coktan
asiklarin yar dedikleri, “Ah bu sarkilarin, siirlerin g6zl kor olsun!” demek ister
insanin dili, yliregi. Hem neden bir firtina tutar da deryaya salar sevenleri ve
kavusmalar neden hep mahser kalir peki? “Hayal-i vasl” diyor sair, vuslat haya-

13 Yoksa Bu Ciimle Kendisi Dururken, Annem Ve Babam Olsiin Anlaminda Degildir.
14  Zikredilen iki Beyit Fuzll'ye Aittir.
15 Bu Dizeler Omiir Liitfi Mete’nin Siirinden Alintilanmistir.
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li; cink( umut fakirin, hayal asigin ekmegi. Yoksa yoktur ki asik icin yasamanin
baska bir gayesi. Burada devreye girer iste masugun kimligi; kimdir bunca mil-
letin yar dedigi? Bu diinyadansa eger kisinin sevdigi, sevdigi icin yasamayi goze
alir seveni. Mahsere kalmissa fakat sevenin sevgiliye visali, seven birakmaz zikr
U takati ve mescit, camii olur yatip kalktigi yeri. Lakin her iki diinyada ise kisinin
en sevdigi ve O sevgilininse eger diinyalar dahi, iste O’dur sairin yar dedigi ve O
yaricin vuslat yiiklidir hayalleri. iste yine bunun igin soruyor HulGsi Hazretleri
de; “Kavusmak icin nedir bunca ah ve aglama, kimdir ugruna kendini bunca
ettigin heba?” derken siirin icinde rastliyoruz, bu sorunun cevabina da; Yar-i
Zisan. Ve bir kiiclk aciklama; Divan siirinde, séhretli de olsa, yar sevmek hostur
ama yari dile disirmek tasvip edilmez esasinda. Hem tahammiil edemez asik,
masukunun adinin baskasinin diline dolanmasina. Ancak, sadece bir durum
vardir bunun disinda; sevilen bir beser degil de eger ilah’sa, sair herkese onu
soylemek ve herkesten O’nu dinlemek ister her aninda. Herkesler vurulsun
ister O'nun adina, girse de kendi topragin altina O’nun zaten zatinda var olan
sanini ylceltmeye ugrasir hem varligi hem yokluguyla. Ve ister ki sair;

Keske sevdigimi sevse kamu halk-1 cihén

S6ziimiiz ctimle hema@n kissa-1 cGndn olsa
6. Beyit:

Her birinin génlii igre bir misdfir eglesir

Ey g6niil senin dertinundaki mihmdénin nedir

(Her birinin (her bir kimsenin) génliinde eglenir bir misafir; Ey géniil (séyle)

senin génliiniin misafiri kimdir?)

Ancak evcilik oynar insan, sahibi/sahibesi olamadigi bu handa. Hatta 6ze-
nir de misafircilige, misafir de agirlar gonlinin sarayinda. Kiminin yine kendi
canidir, candan 6te sevdigi mihmani; kiminin mal, makami ve kimininse evlad
u tyalidir, hasili. Yani diinyada hangi nesneye varsa heves, her bir géniil o nes-
nenin olur mihmandari. Amma velakin, oldu mu bir géniilde Allah’tan gayrisi;
Allah gider, kalir gayri ve gayrinin arizasi.
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Peki ya sairin misafiri kimdir gonlinin derinliginde? Gam mi bela mi,
sadan mi handan mi, sevda mi yar mi? Ve bu kez Rasih’ten yetisiyor bu sualin
cevabi; eger gam bile olsa bir gdniilde, yine Hakk’tan haberdardir o kisi de.
Ciinki Hakk degil mi gami veren ve gamdan azat eden de. iste, ister kederde
ister nesede, ister gam ile ister sevingle, ister ihlas ile ister minnetle; istedigi
sebeple ugrasin da Rabb yirege, yeter ki gitmesin goniilden bir baska yere:

Dilde gam var simdilik lutf eyle gelme ey siirir
Olamaz bir hdnede mihmdn mihman (istiine

7. Beyit:

Bu fendda her birinin nice nice sani var
La-mekdn ilindeki senin dahi sGnin nedir

(Vardir herkeslerin nice nice sani bu dlemde; Ey géniil, ya senin sanin nedir
mekansizlik ilinde?)

Var iken her bir kimsenin bir sani, bir sohreti; vardir elbet kiminin de kot
adi, laneti. Fakat marifet, talip olabilmektir bekaya, fenanin gélgesinde. Clink(
hakikatte fenadir san da sohret de; bir kez bakti mi kisi s0hretin tadina, ¢ok
gecmez yolu, yoldasi unutmak da. Hem ne var ki kendini unutani ciimle cihan
halki tanisa, herkesin lizerine ortlilmeyecek mi ayni toprak bir boyda! Ve san,
sohret diyorsa insan hal3; ikisi de bir koltukta, hem fenadir (kotii) hem fena
(fani).

Gunlerden bir glin bir bedevi, korkmus 6leceginden. Giin gectikce zahir, ne
yapacagini bilmiyormus kederinden. “Gelmeden evvel 6lmek, bir adim olsa
keske oviinecek” der dururmus hasedinden. Ne etsem, nereye gitsem diye
distntrken, ilham almis hemen seytanin hilesinden. “Olur mu s6hretin kotiisu
yahut iyisi hi¢?” diye séylenivermis icinden. Sonra, “Hi¢!” diye de cevaplamis
zihninden! “Varsam Zemzem kuyusunun tepesine ve bulasam suyu, tirli pislik
ile yine kalmaz mi adim gok kubbenin golgesinde, boéylece, her dem yad etmez
mi halk beni, boyle boyle etti diye.” Demeye kalmamis, dedigi gibi yapmis gu-
niin birinde. Derken duymus halk, bu densizin ettigini de. Diledigi onun olmus
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neticede. O glinden sonra bu ve bu gibilerin olmus in de, séhret de. Yad etmis
halk onu, yad etmesine de; yalnizca hakaret ve lanetle.

Bevvdl-i gceh-i zemzemi la‘netle anar halk

Sen kendini Ka‘be gibi hiirmetle be-nam et

Hirmetle anilmak varken Kabe gibi, boylesi sohretin yeridir, yerin dibi.
Allah’in, Kur’an’da sanini 6vdigii peygamber gibi, yasayabilmek varken sanli,
serefli; bdylesi séhreti arzulamak da neyin nesi! iste bu diinyada hiirmetle,
ahirette de serefle anilmaktir sairin dilegi. Bu da insanligin maddi-manevi bir
derdine merhem olabilmekle mimkiindiir tabii. Clinkli bu diinyada verdi mi
insan, 6blr alemde bulur verdigini. O zaman alinir sanin da serefin de bakisi ve
o vakit alinda 1sildar “Secilmislerdendir” ritbesi. “Ben giderim adim kalsin”
dese de sairin biri; bir digeri, bile bile birakmamis ne soyu ne de ismi ve “Soh-
ret afettir” fikrinin tecellisi ile olmus La-edri. iste bdyle bilir Hul(isi Hazretleri,
bilir de her bir seyi, tercih eder fakat hep bilmezlikten gelmeyi. Clinkd bilir sair,
“Okudum bildim” diyenlerin akibetini. Bu sebepten hep sorar her bildigini. Ve
bu kez donanmayla seferden dénen Barbaros Pasa’nin kulagina deger
Hul@si’'nin bu son suali ve deniz kokulu sesiyle gonderir Hayrettin de su beyiti:

Er odur ki diinyada koya bir eser
Esersiz kisinin yerinde yeller eser

8. Beyit:

Kimseler bilmez mukadder kiymetini ey géniil
Ya bilen bunda seni kimdir ki nisGnin nedir

(Ey géniil, kimseler bilmez kadrini kiymetini; Peki ya burada nedir nisanin
ve kimdir bilen seni?)

Bilse gonlin kiymetini alem, ceker miinsan, 6mri boyunca bunca dert ve
elem? iste bu yiizden dile gelir sair ve eksilmez géniilden sitem.

Gondl, kiymetlidir. Cinka gondl, Allah’in evidir. Ve gonli kadirli eden de
Rabb’in bu dedigidir; “Sigmadim da ne yere ne gége, sigdim kulumun kigilcik

16 Bu Misralar Ziya Pasa’ya Aittir.
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kalbine!” Koca bir alemdir gonil ¢cinki Hakk’in tecelli ettigi; kelimeler icinde
YGnus’un en sevdigi, Karac’oglan’in enginlerde gezdirdigi, Fatih’in s6z dinlete-
medigi, Yahya’nin elinden sikayet ettigi... iste gah sairler olmus gonliin dili gdh
gonil olmus sairlerin dili.

Bu cihanda nasil dertliyi taniyorsa dertli, gonil erinin aksidir gondl ehli.
Kisinin sevenleri, sevdikleri olur genellikle bilenler kadri ve kiymeti. Bir konu-
mu, bir mevkii, bir alameti, bir nisani vardir insanin bulundugu alemde, grupla-
yacak olursak; ailede, dostlar icinde, topluluklar icinde, bir tarikatte yahut ce-
maatte. Ve insanlar tasidiklari kiymet 6l¢lisiinde degerlenirler, bu gruplar igin-
de. Sair de bu kez bunu sorguluyor iste; bunca kiymet bilmez icinde, sen kimsin
ki senin kadrin biline!"” Ve bu kez suale ortak oluyor bir sultanin sesi de:

Go6niil gamini nice safha-i beydna yazam
Kalemden od ¢ikuban korkarim ki yana yazam®®

9. Beyit:

Herkesin bir kdri var senden fakir hi¢ kimse yok
Hangi pazér icresin yahad ki diikkénin nedir

(Herkesin bir isi var, hi¢c kimse yok senden fakir, Hangi pazar igindesin
yahut diikkdnin nedir?)

Ya bir pazardir diinya, ya bir dam (tuzak) ya bir kuyu yahut han! Belki de en
uygunu “kefen pazari*®”dir bunlardan. Diinyaya cirgiplak gelen insan, diinyada
ister kdle olsun isterse sultan, yalnizca bir beyaz kumas aliyor ve gidiyor kefen
pazarindan. iki metre kumas sardiriyoruz eni biraz kisa boyundan ve ekliyoruz;
iki metre olsun, iki metre beyazindan. Lakin varsa insanin bir kari cihan halkina
da fayda saglayan, o zaman dismuyor iste kisi dlinyanin nazarindan...

Divan sairleri, uhrevi olani diinyevi olana tercih ettiklerinden fakirligi zenginlige
yeglerler. Ancak fakirlik onlarin ne goniillerinde ne de zihinlerindedir. Goniil

17  Bununla Birlikte Sair, Gonlin Kiymetinin Bilinmemesinin Kaderden Oldugunu Da Séylemek-
tedir Bu Beyitte.

18 Bu Beyit Avni Mahlasini Kullanan Fatih Sultan Mehmed’e Aittir.

19 Bu Tabir Ahmet Sevgi'nin Beyitlerin Golgesi Adl Eserinden Alintilanmistir.
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ehli kimselerin fakirligi, zenginliklerinin bilinmeyisindendir. Ya kemalidir ya fazli
ama elbette vardir HulGsi Efendi’nin de arz ettigi bir mali bir metau.

Dehr bir bazérdir herkes metd’in arz eder
Ehl-i diinyé sim ii zer ehl-i hiiner fazl u kemal®

Peki, nedir fakirliginin nedeni? Bunlarin para etmemesi midir fakirlige se-
bep yahut bunlara paha bicilememesinde midir hikmet? Ve bir baska sairden
dinliyor bu sualin cevabini da Hazret:

Bir devrde geldik bu bdzdr-1 fendya

Sermdye-i irfani olanlar zarar eyler
10. Beyit:

Geldin amma@ bu ile yokdur evin gurbetdesin

Hangi ildensin senin yurdun ad u sanin nedir

(Geldin bu diyara amma, evin yok gurbettesin; Adin sanin ne senin,
nereden ve hangi ildensin?)

Yokluk ile gelir her gelen dlinyaya; yoktur evi, barki ve ¢oluk cocugu da. Ve
yine yok ile veda eder bu diyara. Bir gindiiz olur, bir gece. Ve 6lim yetisir hece
hece. Bir han olur, konan goger de, bu yokluk evi kalmaz kimseye. Amma vela-
kin bu gitmek, benzemez dyle diger gitmelere; ne yolculukta tiketsin diye azik
verilir kisiye, ne su dokuliir gidenin ardindan ¢abuk gidip gelsin diye. Akl olan
varsa, bulur bekayi yoklugun ortasinda. Akli eger yoksa “yok olsaydim, toprak

III

olsaydim!” der insan, Hakk’in huzurunda.

Sair haberdardir geldiginden yokluga ve bilmektedir kalmayacagini bir glin
hem adin hem sanin da. Bize de kendi tGizerinden bunu ispatlamaktadir adeta.
Ancak en dikkat gekici kisim surasidir aslinda; islam’a, edebiyata bunca hizmet
etmis biri olarak HulGsi Efendi, kendine ad ve san sorarak yaniltiyor hepimizi.
Bunca emek ve bunca esere ragmen gurbette bulunusundan, evinin olmayisin-
dan, kendine bir ad ve san bulamayisindan soruyor bu suali... iste HulGsi Efendi
gibi bir zat dahi, biliyorsa hududunu haddini, biz hangi ada ve hangi sana daya-

20 Bu Beyit Fuzdlt'ye Aittir.
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yalim belimizi? Sair bir ad ve san sorarak etrafina, suale cevap verenleri tatli bir
tuzaga diisirmek istiyor aslinda. Clinki giin gelip de ne ad ne san kalmayacak-
sa, ‘yok olan her sey yoktur aslinda’ hesabinca, ad ve san yoktur o zaman insan
hep var saysa da... Ve hala bir adinin, saninin ve hatta saninin var oldugunu
iddia eden varsa ortada, HulGsi’nin sesi olur bir baska sair cevapta;

Giin gelir ne ad kalir ne san
Sen bu devrani boyle kalir san!

11. Beyit:

Her biri bir yol tutup gider iyi vii ger fend
Hangi rahasin revdn yoldds kervanin nedir

(Her bir kimse iyi veya kéti, bir yol tutup gider yolunda; Hangi yolun
yolcususun yoldas ve kervanin nedir o yolda!)

Herkesin vardir bir yolu. Bu yolda kimi yirdr kimi kosar ve kiminin de bag-
lidir kolu. Bu yolda vardir herkesin hem yanlisi hem dogrusu; kiminin bastan
yanhsken yolu, kiminin zaten yanlistir dogrusu.

Hz. Adem ile Hz. Havva’dan sonra bereket diismiis ya insanoglunun nesli-
ne; diinyaya sigmaz olmus da insan, yer aranmis ve yer bakinmis goklerde bile.
Dolmadan diinyanin vadesi, tutmasin diye seytanin vaadi ve basibos kalmasin
kullarim diye, Cenab-1 Hakk rehber olarak, peygamberleri gondermis énce. Her
peygamber doldurduktan sonra siresini gorevde, hep cekse de elgileri cile,
Allah yenisini géndermis yine. En son Peygamber-i Zi-san’in da tesrifi neticele-
nince, irsadin devami niyetiyle seyyidler®, veliler, erenler, bediiler bagislamis
Allahu Teala “Kullarim dogru yoldan ayrilmasin” diye. iste boyle var olmus
tarikatlar da cemaatler de. Sair bunca iyi ve kot yol var iken ortada, yolunu
soruyor kendisiyle ayni yoldan olana. Gondl ehlinin yolu birdir, ne sagdadir ne
solda. iste Hakk’in yoludur HulGsi’nin yolu da. Bu yolun rehberi ise dnce asktir,
sonra takva. Ve cingirak sesleri arasinda kervan hazirlanirken yol almaya,
YQnus'un sesi dalgalaniyor kervanin sancaginda:

21 HulGsi Efendi Hazretleri de Hz. Muhammed (s.a.v)’in soyundan gelmistir, Seyyiddir.
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Ah nice bir uyursun uyanmaz misin
Gog¢tii kervan kaldin daglar basinda
Evliyaya ugramaz ise yolun

Goctii kervan kaldin daglar basinda

12. Beyit:

Her biri bir sulbden gelmis i hem bir asl var

Sen kimin bagi nihdlisin glilistdnin nedir

(Her bir kimse gelmistir bir nesilden nesepten; Fidanin kimin bagindan
senin, kékiin hangi giil bahcesinden?)

Fidanlar, agaclar gibidir insanlar. Dogdugunda bir ufacik tohumken insan,
yasarken once olur bir taze fidan, olgunlasinca ise sonra, bir ¢inar bir s6git olur
belki cihanin glizelligine giizellik katan. Aslina ¢ceker; agac da olan, ot da. Yalniz-
ca asilardir, bitkileri aslina cekmekten alikoyan. Ozii kétiiyse kisinin, asisi olur
belki; génliiniin siisti olur miirsidi. Ozii iyiyse kisinin, asisi olur belki, génli kire
gark eder, seytaninin laneti. iste ash degildir bu, bu isin asli aslinda. Clinki asl
olan Cenab-1 Hakksa, suretlerinin de ona muvafik olmasi gerekir her hal G kar-
da. Nasil ki Hz. Peygamber’i 6viiyorsa Allah kitabinda ve yazdiysa hatta Ahmed
adini ars-1 alaya, surette ve sirette benzemelidir insan O kula.

Velhasil Allah’in ahlakiyla ahlaklandigindan Peygamber-i Zi-san, O misali
timsal edebilirse yoldan hi¢ ayrilmadan, en nihayetinde kemale ulasacaktir
insan. Ve iste o vakit insan, belki bir gtiliin kokusu olur cennetlerde acan, belki
bir servi olur ruhun cehennem ateslerini durduran:

Etme muhabbet miilkiine her mél her emldkine
Eyle nazar efldkina katma siva imsékine
Sa’yeyle nefsin terkine sultan olasin miilkiine
Gir Enbiyd’nin silkine bin bu viicGdun fiilkiine*

13. Beyit:

Herkesin bir azigi vardir teddrik eylemis
Sen de yolcusun bu ilden azik u nénin nedir

22 Dervis Azbi.
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(Bir azigi vardir tedarik eyledigi herkesin; Senin nedir, bu ilde azigin ve
ekmegin?)

Bir kefen pazariysa diinya ve insan bir kefen alip gitmeye geliyorsa buraya,
Lakin bir slire sonra kefen de ¢lirliyorsa mezarda; peki nedir insanin buradan
gotlirdigl 6bir tarafa? Mesela, egilip kalkmaktan baska bir sey olmuyorsa
eger bir namaz Hakk’in katinda, kurbanlarin kani degil de sadakat ulasiyorsa
yalnizca Allah’a, kimi zaman a¢ susuz kalmaktan baska iftihar edilecek bir taat
olmuyorsa oruc da; azik ekmek diye neyi yiklenip gotirmek derdindedir insan
riza-i Hakk’dan baska.

Kisi eger kirdiysa bir kalbi; tizdlyse ya da bir yetimi, cekemediyse bir kar-
desini veya cekistirdiyse bir garibi; ya ates eder azigini yahut atese yandirir
ekmegini. Ve kil olur iyi ameller de, atesin odunu yedigi gibi. Salih amel Gizere
insa ettiyse fakat insan 6dmr-i faniyi, korkudan emin olarak bulacaktir Riza-i
ilahtyi.

istahla yenilen her yemek ve icilen her su dahi cok durmuyor ve terk edi-
yorsa bedenimizi, makamlari da mevkileri de esitliyorsa topragin dibi ve hig
tiikenmeyecek olan riziklar stsliiyorken Cennet’i, gegici olana bunca baglan-
mak neden ve bu rehavet nereden? Ve surasi var ki, orasi da Allahu’l-dlem;

Yoksa insanin saglam bir azig§i hélis amelden
Bilinmez ne yiyip ne igecek kabirde kiyameti beklerken?

14. Beyit:

Her biri bir emre mahkiGm hiikm eden bir séhi var

Sen kimin emrine baglisin bu sulténin nedir

(Herkes mahkimdur bir hiilkme ve bir sultani vardir hiikmii veren de; Senin
sultanin kimdir séyle, ya sen baglisin kimin emrine?)

Tiim meseleler, insan, “insanlar” olunca basladi aslinda. iki oldu insan 6n-
ce, biri Adem biri Havva. Birbirlerine de yetiyorlardi esasinda ama ¢ogalmalari
ve Allah’in halifesi olmalari gerekmekteydi diinyada. Cift cift diinyaya geldi
insan sonra. Sonralar, hep sonrasiz kaldi sonra. Ve yetisemedi diinya da gelenin
de gidenin de 6lenin de kalanin da hizina. Kabilelerden kavimlere, beyliklerden
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devletlere dogru ¢ogalan insan hep bir hiikimdari, bir sahi, bir sultani olsun
istemistir kendisini yoneten. Derken ydneten ve yonetilen kavramlari ortaya
¢tkmis, aidiyet duygusunun bu 6zel gereksiniminden. Sonra insanlarin sayisi
arttikca, artmis dertleri de sorunlari da. Bu kez yine yetisemez olmus hiikiim-
darlar bunca derde, sikintiya. Derebeylikler, sancaklar, eyaletler, bolgeler, iller
seklinde yonetilir olmustur devlet boylece. Ve her tiynetin bir istidadi ve her
tabiatin belli bir idraki oldugundan mezheplere, tarikatlara, cemaatlere taksim
edilmis din de. Ancak ne olursa olsun, nahiyelerin bile sahibi aslinda tek bir
kisiyse, dinde de ayri gibi goriinse de, tiim yollar bir olur ve ulasir tek Tek’e.

Miridlerin cani cigeridir mursidleri. Hakk’a uzanan yolun basinda dururken
peygamberler, yolun devaminda miridlerinin ellerinden tutar, mursidler. Muh-
temeldir ki, bir Naksibendi seyhi ve sairi olarak HulGsi Efendi de seyhini min-
netle anmayi dilemis ve bu niyetini yine soru yolu ile ima etmeyi denemistir.
Ancak bundan da 6te, sair asil olarak; hiikmiin de, hakimin de, mahkimun da
sahibi olan Hakim’i zikretmis ve Sultan-i Ezel’yi yad etmek niyetiyle Divaninin
her sayfasini O’nun isimleri ve hikimleriile stislemistir. Bunu cihanin hakimi,
Harameyn’in de hadimi Yavuz Sultan Selim dahi bildirmisken ve tek Sultan da
tek dost da Hakk’sa; bize ne séylemek diser bu siirin gerisinden:

Sanma sGhim herkesi sen sddikdne yar olur
Herkesi sen dost mu sandin belki ol agyér olur
Sddikéne belki ol bu Glemde dildér olur

Yar olur agydr olur dildar olur serddr olur
15. Beyit:

Devr eder pervédneler etrdf-i sem‘i dem-be-dem
Dost cemdli sem‘ine senin bu devrdnin nedir

(Mumun etrafini durmadan devr ederken pervaneler; Dost cemalinin nuru
icin senin devranin ne eyler?)

isitilirken Mecnun’un ah u vahi ¢éllerin dilinde ve hala riizgarlarin ugultu-
sunda tazeyse Leyla’nin sesi de, Ferhad’in daglari anlatiyorsa Sirin’i g6glin en-
ginlerine, halad Yasuf'un kokusunu duyuyorsa Ziileyhalar Ken’an ilinde ve bilbi-
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IGin avaziyla uyaniyorsa hala her sabah dlem de giil de; peki niye ¢cikmaz perva-
nenin sesi de nefesi de.

Sormak lazimdir belki de bir bilene!

Gun donlince geceye, ay da buluta girince, mum yanmadan anlatilmazmis
bu hikaye. Nineler ve anneler gegince de baskdseye; hikayenin rengine biriin-
meye baslarmis gece:

Ask evvela dismus bir ylizii maha, isvesi sari, cilvesi beyaza; dismis ask,
evvela mumun bagrina. Yandik¢a bagri mumun ama herkesin gbzbebegi olu-
vermis o anda. Aydinlattigi icin karanligi nuruyla, hep géziinde 1sirmis hikiim-
darin da kulun da. Gezinirken pervane gecenin karanliginda, fark edivermis bir
aydinhgin geldigini kendisinden yana! Ve hemen a¢mis kanatlarini o nurdan
yana sag u sol. ilkin sagdan u¢cmus sonra sol. Kanat ¢cirpmis pervane ama bit-
memis yol. Kanat da vurunca hatta artik yorulmus hem kanat hem de kol. Der-
ken gorivermis sem’in glin yiziini, pervane. Birden sendeleyivermis o nur
cemali gordigiinde ve tam diisecekken pervane yere, titremis sem’in alevi de.
iste o demde bir hikaye daha yaziliyor, bir macera daha yasaniyorken ask def-
terinde, asikhk ve masukluk geregince, kahramanlar asktan yanacakmis yine.
Gelgelelim ask vuku bulunca meydanda, karismis meydan; matlup sem olup,
pervane talip oldugundan. Ay kiskanivermis sem’i ve hemen yer edinivermis
bulutlarin gerisini; ortalik da olunca iyice zifiri, sem’in iyice atmis benzi. Perva-
ne bu gizelligin karsisinda c¢irpinip duruyormus ama bir adim daha gidemiyor-
mus yanina. Fakat durup dinlenmeden déniyormus semin ¢evresinde. Sem de,
pervanenin askina nazir yaniyormus icten ice. Yandik¢a sem yaniyormus per-
vane. “Ya-” fiilinin (ya-mak) hikmetince yandikga asktan pervane, yaklasabili-
yormus seme. Derken daralinca ¢api gemberin, devrinden sasip bir an kaptiri-
vermis bir kanadini pervane, semin sulesine. Ne bir ah ve ne bir vah duyulmaz-
ken pervanenin dilinde; bir nesve ve bir cezbe zuhur etmis fakat pervanenin
halinde. Azap ve lezzet bir arada nasil ask ile miimkiinse®®, ask ile mimkin
olmus pervanenin bu haleti iste. Semin dilinde iki kelime; yanmak-yakmak,
pervaneninkinde iki hece; yanmak! Derken an gegmis, dem ge¢mis ve sabaha

23 Bu Minvaldeki Bir ifade iskender Pala’ya Aittir.



186 | Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler

yaklasmis gece. Yanip yaktik¢a sem ve yandikc¢a pervane, bu hasretten bizar
diismis nihayet ikisi de. Eridikce eriyormus sem, pervanenin -kavusmak icin-
kendisini atese teslim etmemesine lizilmekten. Pervane ise yaklasayim, yaka-
layayim derken, her seferinde yakivermis kolunu kanadini agkin sevkinden. Ve
hayli ilerlemis artik vakit de; askin atesi yanarken semin tepesinde, oluk oluk
da yas birikiyormus goziinde. Pervane yanik yanik tavaf ederken hala semin
cevresinde, birden titredigini gormus artik semin son aleviyle. Derken yine en
sessiz sesi ve en caresiz yiregiyle “Ask”1 saliverip dile, ativermis kendini aleve
son bir hamleyle. Tutusurken pervane semin biyliyen alevinde, visale ermenin
cilvesiyle sonmis velhasil askin atesi de. Sem ile bir seb boyle son bulmus iste.
Ve batarken bu sevdanin hikayesi de sem’in yokluk denizine, kalirken bu askin
iki sehidi de karanhgin gélgesinde, bir nefeslik duman olmus ve yiikselmis ask,
gok kubbeye...

Masal bitmis derken, cocuklar kalksinlar diye sabah erken, gékten li¢c elma
diismus hemen. Biri asktan nasibini alanlarin basina, biri asktan nasibini aliyor
olanlarin basina, biri de -insAllah- asktan nasibini alacak olanlarin basina...

Var midir pervane gibi asik, asiklik geleneginde; kendisi gézden disse bile,
sevdigini hi¢ diisirmeyen dile? Yalnizca yanar pervane, yanabildigi kadar ses-
sizce. Kalmisken tiim meshur asiklarin kani yerde, kanini bile birakmamistir
yandigindan pervane. Askla kavrulmak, masukta fena bulmak velhasil asik ol-
mak aslinda budur iste!

Pervane olmayi yegler iste sairler, biilblil olmaktansa. Ve varinca askin
maktasina pervaneler, atarlar kendilerini askin oduna. Yoksa 6yle belesten vus-
lat istemek, yoktur asigin kitabinda! Kavusmalar aski ldirir diye distindikle-
rinden hatta ¢cogu zaman istemez asik, visali de vuslati da. Ancak yok olmak
iyilestirecekse her yarayi asktan yana, bu isin en akillicasi, fena etmektir varlig
Baki olanda.

Bunun idrakindedir iste HulGsi Efendi de. Ve mukayese etmektedir kendi-
ni, bir gonla kirik, bagri yarik, kanadi yanik pervane ile. “De HulUsi, bir de hele!
Bir zavalli hayvancik, tutulmusken bir 1sik damlasina ve bu tutkunlukla tutus-
musken askin odunda; sen esref-i mahl(kattan bir insan olsan da, Dost cemali-
nin bir pahasi yokken, sen neyle ve nasil devredeceksin masukunun etrafinda?”
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derken bir ates cikiyor HulGsi’nin yireginde, savurdukga kiilina sair goklere,
dumaninda okunuyor su cimleler de:

Bilmedim kim oldu bu hdle sebep
Aglarim i{imidim heba oldu hep
Bendeki siz-i dil var midir acep

Tutusup cén veren pervanelerde®
16. Beyit:

Ey Huldsi herkesin ta‘yibine oldun hedef

Bu nasil ciirmiin biiyiik bilmem ki isydnin nedir

(Ve simdi... Ey Hullsi, herkesin kinamasina olmussun hedef, sdyle
nedendir? Ciirmiin nedir béyle bliyiik, isyanin nedir?)

yahut

(Herkesin kinamasina hedef oldun, ey Hullsi; Sucun biiyiikse o denli bu

isyanin nedir bilmem ki?)

“Kes” ve “herkes” olmak tizere iki unsurdan olusan cihan halkinin iginde,
“her” ile baslayan her sey, sairin karsisinda olmak sebebiyle vardir adeta. Ve
sair, iste bu son beyitte tiim siirin hesabini yaparak on bes soruluk sitemi sor-
gulamaktadir aslinda.

Sair, “rind”dir; rind ise diinyayi gbzlinde degil ayaginin dibinde tutan kisi-
dir. Tam kalender denilemese de yasayisi sGff gibidir. Mey icer, giizel sever;
icmediyse ictim, sevmediyse sevdim der, bunlar sairligin geregidir. Yediginin
giydiginin hesabinda degildir, bu da “bir aba, bir asa” fikrinin tecellisidir. Lakin
tek istedigi riza-i ilaht’dir.

Rindin zitti ise zahiddir. Zahid, dinin tim emirlerini tavizsiz yerine getirme-
ye niyet eden kisidir. Ancak siretin serhatinde durup suretlerle amel edendir.
Namaz kildirmak, vaaz vermek ve nasihat etmek, gecimi icindir. Cehennem tek
irkildigi ve cennet tek istedigidir. isi sevaplarini saymak, giicii rinde sévmektir.

24 Bu Misralar Riza Tevfik Boliikbasi’'na Aittir.
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Ve zahitler arasinda kalmistir sair. iste basindan beri sordugu suallerin
hikmeti de bu son beyitle ilintilidir. ilk misradan itibaren olmak iizere sairin,
bilbile mi, kendine miyahut herkese mi seslendigi belli degilken, bu son ifade-
lerle HulUsi Efendi, hitabi ve muhatabi vuzuha eristirmistir. Soran hem el, hem
alem; sair, sorularla tan edilen ve okuyucu, cevap bekleyen... Cevap bu kez ask
kokan nefes ile yetismis Rabiatiil’adevviyyeden:

Gunlerden bir glin, glines 6nce dogup sonra kopup giderken zevale, sicak
bir 6gle vaktinde, kopmus aniden evden Rabiati’l-adeviyye. Bir elinde ates ve
su bir elinde de. Kosmus, ates cossa ve su dokiilse de. Kosmus ve evi kalmis
epey gerisinde. Dostlarina denk gelmis o demde. Sormus yaran: “Ey Rabia, bu
héalet de ne, kosuyorsun da nereye ve niye?” Cevap vermis suyun mevci mecz

17

olurken birbirine: “Gokyliziine!”. Atesin alevi yikselirken diger elinde, eklemis;
“Once cennete sonra cehenneme!”. “Yahu iyi de; ya bu su ve ates ne?”. “Suyu
cehenneme dokecegim sonsiin diye ve tutusup kil olsun diye cennete ataca-
gim atesi de”. “Peki ya niye?”; “Ta ki kalksin aradan cennet de cehennem de,
kalksin aradan perdeler de ve kalmayinca ortada cehennem korkusu ve cennet
timidi de, hemen varsin insan yalniz cemél-i ilaht’ye”. Ve kaldirmis ellerini yeti-
semedigi gdge; “Ya Rabbi, yak, eger cchennemden korkarak Sana ibadet ettim-

se fakat yalniz rizan icin itaat ettimse her dedigine, kavustur nur cemaline!

Derken iste tam da o demde, zamanlarin 6tesinden, Y(nus'un o tanidik
sesi yetismis bir nakarat gibi ylikselerek bly{iyen. Ve iste bir cimle, kinamala-
rin Uzerinden:

Cennet dedikleri birka¢ késkle birkag harf

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni
Sonug

Bir gilistan icinde uyanan siir, gafletin lzerine ylriyor hece hece. Gafilleri
uyandirmak niyetiyle, gafil gériinmek ister sair de. Sorar da sorar, kendi lize-
rinden herkese. Aglamak ile baslar sair ilkin; dogdugunda ilk isi aglamaksa kisi-
nin, bu fiille baslamasi siirin, tesadif sayilabilir mi? Gilmek fiili ile devam eder
gazelin ikinci beyiti. Uglincii beyitte yar ile yaran ve dérdiincii beyitte can ile
kurban mefhumlari Gizerinde duran sair, besincide yarin kimligini sorgulamakta
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ve vuslat hayallerinin geregini dillendirmektedir. Gonliiniin misafirini ararken
siirin altinci beyitinde, sanin baki olanina taliptir sair, yedincide. Gonlinin kiy-
metini bilmeyenlere alametini sorarken sekizinci beyitin son misrainda, fakirli-
gin 6viinctyle dikkani pazari yokluga vermistir dokuzuncuda. Onuncu beyitte
yoldasa yolu hatirlatirken, on birinci beyitte aslini (seyyid) sormaktadir giil bah-
cesinden. Azik ekmeksiz yol ylriinmez, amelsiz emel giidilmez, fikrini islerken
on ikincide, pervanelerin devriyle durdurur beynimizi sondan bir dnceki beyit-
te. Ve son beyite gelindiginde, hitabin da muhatabin da kimligi ifsa edilmistir
sairce; kimse anlam veremediginden sairin haletine, herkes kinamis ve hep

sorup durmustur saire.

“Gul ile Bulbil” hikayesinin genellikle beseri asklari ve “Sem ile Pervane”
kissasinin da umumiyetle ilahi aski temsil ettigi malumdur. iste bu noktadan
hareketle diyebiliriz ki, nasil ki asiklarin beser ile baslayan ask yolculuklari ilah?
aska temayil gosteriyorsa zamani geldiginde; iste bunun bir 6rnegi olarak Gl
ve Bilbiil ile baslayan gazeli, Sem ile Pervane hikayesinin en nurani hatiralariy-
la bitiriyor sair de. Ve boylece, bastan sona tasavvufi bir yolculugu yasatiyor
sair, dinleyenlerine.

Siirin sahis kadrosu; gondl, bulbiil, giil, pervane, sem, sad olanlar, aglayan-
lar, dost, ihvan, herkes, her bir kimse, hi¢ kimse, sah, sultan, revan, kurban,
kervan, mahkim, misafir, fakir, yolcu, yoldé§25, yar, yar-1 gar, yar-1 zi-san ve
HulGsi’den olugsmaktadir. Divan siirinin kaynaklari, malzemeleri ve hazinesi
bakimindan basat roldeki bu 6zneleri tercih eden sair, bu kelimelerle eskime-
yen bir eskinin diinyaya bakisini gliniimdiize tasimayi basarabilmistir.

Sairin tercih ettigi veznin de gayr-1 ihtiyari olmadigi kanisindayiz. Cinki
Failatln Failatiin Failatiun Failin kalibinda ritmik bir sesle birlikte saglanan gli¢
ve hareket izlenimi mevcuttur. Ve iste bu glc¢ “nedir?” sorusunun sorgu ve
baski glicliyle de birlesince ortada ahenkli bir Davudi ses hasil olmustur.

istifham sanatinin duygu ve vurgu kudretine dayali olarak kullanilan “ne-
dir?” redifi ise, sairin dahiyane vechesinden bir numunedir. Clinki soru ile id-

25  “Yoldas”, Tiirkce Bir Kelimedir. Siirin Bilimsel Nesrinde Vezin icabi Bir Buguk Hece Olarak

AN

Okunmasi igin “Yoldas” Sekliyle Verilmistir.
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rak ettirme gicl, diger yontemlerden her zaman bir adim ondedir. Ayrica
tecahl-i arifin glizel 6rneklerinden olarak sairin tim sordugu sorulara yaklasi-
mi da ayri bir kiymettedir. Bunun yaninda sair, 1. beyitte “garib” ve 8. beyitte
“mukadder” kelimelerinin her iki anlamini da kastederek tham sanati ile edebi
maharetini géstermektedir. Cinas, sairin en ¢cok basvurdugu sanatlardan biridir.
Boylece sair, kelimelerin ses gliclinden elde ettigi kuvvetle, siirde hos bir ahenk
vicuda getirmistir. Bllbtl-gll, gulistan-efgan-nalan; kimesne-kim senin, yar-
gar’®; yar-var; efgan-san, revan-kervan, devr-devran ifadeleri siirde gecen cinas
orneklerindendir. Sair, “Her sey ziddiyla kaimdir.” fikrinin bir dayanagi olarak
“efgan-nalan; sad olmak-aglamak, gamli olmak-giilmek; fena-1a-mekan, herkes-
hic-kimse, yurt-gurbet, iyi-fena” kelimeleriyle tezat sanatinin etki gliclinden de
istifade etmistir. Hilkm ve mahkOm kelimelerini ise istikak sanatina, ey hitabiy-
la seslendigi bilbil ile gonil kelimeleriyle ise nida sanatina, kendisine disari-
dan seslenmek ve “Ey Hul(@si...” demek suretiyle tecrit sanatina dair kligik mi-

saller vermistir.

“Besi bir yerde”leri vardir insanlarin; besidir insani evliyadan eden gtizel
huylarin; 1. Takv4, 2. Diinya tamaindan sakinmak, 3. Belaya sabir, 4. Kaza-1 ila-
hi’ye riza, 5. Mevl&’yi géniilden sevmek (Hakim-i Tirmizi’den). iste bu bes has-
leti hayatina mezceden alim ve sair bir insan olarak Seyyid Osman HulGsi Efen-
di bu siirde oldugu gibi Divanindaki hemen tiim diger siirlere de ayni ahlakin
nasibinden bagislamistir. Clinkl HulUsi Efendi, inandigi gibi yasamis ve yasadigl
gibi yazmistir. Durum yasamaktan ve yasadigini yazmak/yazdigini yasamaktan
ibaretse zaten, hem ta ezelden sairler anlar ya sairin dilinden, o zaman HulGsi

Efendi’nin “nedir?” lerine bir de Fuzll' ninki eklensin madem;

Ben beni bilmem neyim diinya nedir ukbé nedir
Séyleyen kim séyleten kim ask nedir sevda nedir
Mey nedir sGki nedir Mecndn nedir Leyld nedir
Kimse idrak eylemez bu dlem-i esyd nedir

Yani ki ortadayken hem siir hem de sair; serh nedir sarih nedir? Ve iste bu
uzun gazelin tadi da nihayete eriyor bu son sozlerle. Boylelikle giinler siiren

26  Yar-l Gar, Ayrica Telmih Sanatina Ornek Olarak Verilmistir.
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sohbetimiz de bitiyor HulGsi’yle. Bir, HulGsi’nin adi kaliyor on alti beyitten geri-
ye, bir de séyleyemediklerim dilimde. Sussam ve birikse de yanaklarima alfabe;
simdi susarim, stuk{t en gizel dua diye...

GU gelir Ha gider, HG gelir ga gider.”’
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Somuncu Baba Ozel Odiilii / Ash MERT

Ey yar! Olmak istemedin bir lahza asina bana
Hastaligim bilip derdim eylemedin sifa bana

Ey yér olmak istemedin bir lahza dsind bana
Hastaligim bilip derdim eylemedin sifd banal

Yolunda bezl-i cGn etmek bir 1yd-i ekberdir
Korkarim olasin bir ydr-i bi-vefd bana

Lutfuna bir lahza bu génliimiin iimidi yok
Cevrini lutf edip eyle atd bana

Dudn miimkiin degil ermek geddlara
Kereminle ihséni kil bir beddué bana

Mecniin gibi giriftér-1 derd-i askim ey Leyld
Dud kil ermeye ndgehdn bir devd bana

Cdnim tenimde senin emdnetindir al

Ta ki baskalarindan ermeye bir kazd bana

Huldsi’yi hanger-i gamzen ile sehid kil sehd
Riz-1 Mahser’de desinler sehid-i Kerbeld bana

Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 7.
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(Bu gazel beyitleri arasinda konu blitiinliigi bulunmasi sebebiyle yek-
Ghenk bir gazeldir.)

Gazelin Serhi

1. Beyit:

(Ey sevgili! Bir an olsun beni taniyormus gibi davranmadin, bana bigéne
kaldin. Hastaligimi bildigin hdlde, derdime sifa bulmadin.)

Bu beyitte sair, nam-i diger asik, sevgilisinin kendisine karsi kayitsizhgin-
dan, ilgisizliginden sikayetlenmektedir. Her zaman cevr U cefasi, iltifatsizhgi ile
asigina eziyet eden sevgili, bu eziyetini daha ileri gotlirerek asigini onulmaz
dertlere giriftar eder. Bu dyle bir derttir ki, 45181 aglatip inletir. Asik, hastadir,
bi-mecal inlemektedir; Lakin sevgili, as1gin hastaliginin misebbibi oldugu ve
hastaligin 6zln( bildigi halde, asigin iniltilerine dahi dénip bir kez nazar kil-
maz, ilgilenmez. Asigin derdinin dermani; elbette sevgilinin (yani tabibin) ala-
kasidir, bu alaka bir defacik olsun “asig1 tanima istegi” nin sevgilinin kalbinde
zuhur etmesidir. Hig bir zaman belirmeyecek bu tanima istegi, asig1 her dem
sitemli, hiziinli, marazi bir inleyise ve sdyleyise sirlkler. Sair, bdylece kelime-
lerin arka fonunda bir sifahane tablosu ciziyor ki kendisi buraya hasta olarak
gelmis ve sevgilisi de bir hekimdir. Ancak sevgili hastasiyla ilgilenmemekte,
derdine sifa aramamaktadir. Oysa derdin menba’i da, merci’i de, melce’i de
tabibdir, sevgilidir. Asigin derdine derman arayacagi baska birisi, baska yol,
baska yer yoktur.

Tasavvufi manada ise, masuk Allah’dir. Allah’in isimlerinden birisi de $afi,
yani sifa verendir. Hak Teala sifa veren olmasina ragmen asigina sifa vermez.
Zira kendisini seven kulunun, dergahindan ayrilmasini istemez. Asik kulunun
kendisine niyazi Allah’t memnun eder. Bu memnuniyet; viicudundan yaralar
¢iktiginda Rabb’ini zikretmekten geri durmayan, ta ki yaralar diline ulasinca “Ya
Rabbi! Zarar bana dokundu( dilimdeki yaralar, Sen’i zikretmeme mani oluyor).
Rahman ve Rahim Sen’sin!” diyerek inleyen ve derdine sifa isteyen Eyyip
(a.s)’in hali gibidir. Evet, asik-1 sadik olan kul, derdinden sikdyet maksadiyla
degil, masuk-1 hakikisi olan Rabb’ini anmaya gli¢ yetiremedigi icin derdine sifa
talep etmektedir.
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2. Beyit:

((Ey sevgilil) Senin yolunda cdni bezl etmek(isdr kilmak, sagmak, fedd
etmek) en bliyiik bayramdir. Ancak senin bana vefdsiz bir yar olmandan
korkuyorum.)

Sairimiz sevgilisine seslenmeye devam etmektedir. Asik, sevgilisinin yoluna
canini vermeye hazirdir ki ilerleyen beyitlerde yek-aheng gazelimizin bir teza-
hirid olarak asik, caninin sevgiliden emanet oldugunu ifade edecektir. Can,
asiga bir emanettir ki onu sevgiliden, yani sahibinden baskasina emanet etmez
ve sevgilinin yolundan baska yola feda kilmaz. Can, tiirli micevherlerden olu-
san bir sacidir ki asik bu saciyi sevgilinin yollarina sacar, tipki bir bayram giini
sultanin yollarina, yol kenarina dizilen gedalarin serptigi sacilar gibi... Ask tlke-
sinin sultani sevgili ise, gedasi da asiktir. Bu sebeple asik, masukunun yollarina
can micevherini bezl eder, bol bol sagar. Neden can verir asik? Clnki asigin
canindan baska serveti yoktur. Tek vari olan can servetini de sevgiliye vermek,
onun icgin bir sereftir. Ancak bu muazzam bayram coskusunda asigin gonli kay-
gisiz da degildir, sevgilisinin vefasizlik etmesinden korkmaktadir. Zira asiga soy-
lendigine gore sevgililer her daim bi-vefa olur. iste kendi sevgilisinin de bu
minval (izre olmasindan endiselenmektedir. Fakat asigin endisesi gordugi fani
sevgililerden kaynaklaniyor olsa gerek, Baki bir sevgilide asla vefasizliktan eser
gorilmez. Asik da bu hakikati bildigi halde “havf ve reca” arasinda bir yerde
kalmistir. Recasi (imidi) canini sevgilinin yoluna vererek bayram etmesi ise,
havfi (korkusu) sevgilisinin onun yliziine bakmamasidir. Sevgili neden asigin
yiiziine bakmayabilir? El-cevap: Asik, sevgilisi yolunda canini feda etmeyi kendi
kendine bir 6viing vesilesi yaptigi takdirde sevgili, asiginin yliziine bakmayabilir.
Bu sebeple asik, sevgilisinden vefa bulamamaktan korkmaktadir. Ask mevzu-
unda korku ve (imit arasindaki bu gidis gelisler asigin, yani gedanin sevgili kar-
sisindaki vaziyetini, kiymetini belirler.

Beyitte bayram manzarasinin c¢izilmesi bir anlamda asik-masuk
kurbiyetinin (yakinlagsmasinin) tezahiiri olarak “Kurban Bayrami” ni da disiin-
diirmektedir. Kurban, yani yakinlasma bayraminda Hak asiklari, masuk-1 mutlak
olan Allah’a yakinlasmaya vesile olmasi icin kurbanlar sunar. Bu kurban, elbet-
te yegane “diinya vari” canlaridir. Hak asiklari, ismaili bir teslimiyetle, Hakk’a
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ahde vefa igin (zira ismail (a.s.), babasi ibrahim (a.s.)’in Allah’a verdigi s6z ola-
rak kurban edilmek istenmistir) cAnlarini nezr ederler. Beyitte ismail (a.s.) kis-
sasina telmihte bulunuldugunu, bayram kelimesinden gikarabiliriz.

3. Beyit:

((Ey sevgili!) Bir an olsun lutfuna mazhar olacagina dair bu génliimiin bir
imidi yok, bari lutuf olarak bana cevrini(cefdni) hediye eyle!)

Asik, sevgiliden yana lutuftan Gmidini kesmistir. Fakat sevgiliden degil,
lutuftan imidini kestigine dikkat edilmeli! Sevgili asiga ne yaparsa yapsin, asik
sevgiliden vazgecmeye niyetli degildir. Tasavvufi acidan da bakacak olursak “Ey
mii’minler! Allah’tan iimit kesmeyiniz. Yalniz, kdfirler Allah’tan iimidini keser!”
ayeti, Hak asiklari icin mutlak sevgiliden (imit kesmemeye isarettir. Asik, sevgi-
linin esiginin bendesidir. Asigin sevgiliden lutuf olarak bekledigi bir nazardir,
ancak buna bile mélik olamaz asik. Belki de kendini lutfa layik gérmeyen bir
geda olarak diisinmektedir. Sevgilisinin bakisindan lutuf bulamayan asik, bu
sefer beklentisini degistirir. Sevgilisine “Banailtifatinla safa kilmadin, bari cev-
rinle cefa ata et!” diyerek nida eder ve cefayi sevgiliden bir lutuf olarak gorur.
Hak asiklari, Hak’tan gelen sikintilari bir atiyye olarak kabul ederler. Zira Hak
tarafindan iltifat gdrmenin isaretidir cevr U cefa ¢gekmek. Hakk’a sirk kogsmasi
sebebiyle sevilmeyen Firavun’un 6mri boyunca ne basi agrimis ne de ayagina
bir tas isabet etmistir, hasili sikinti nedir bilmemistir. Hi¢ cefa cekmemis olmak,
esas cefadir. Hak’tan gelen cefa ise cana safadir. Asik sairimiz de bu diisturu
siar edinmis olsa gerek, sevgiliden gelen cefayi bir lutuf, bir hediye olarak kabul
etmektedir. Tipki “Lutfun da hos, kahrin da hos” diyen Erzurumlu ibrahim Hak-
ki Hazretleri yahut “Glzel Allah’im Sen’den ne gelecekse gelsin\ Sen ki rahme-
tinle kahrinla da giizelsin!” diye seslenen Necip Fazil gibi...

4. Beyit:

((Ey sevgili!) Geddlarina (kullarina) duanin erismesi miimkiin degil, bari
cémertliginle bana bir beddua ihsan kil.)

Bir 6nceki beyitle irtibatl dislinildiglinde ayni sdyleyis tarzinin devam
ettigi gorilmektedir. Lutfun yerini dua, cevrin yerini beddua almistir. Masuk,
hicbir zaman asikla muhatap olmaz. Zaten asig1 da kahreden budur. Sevgilinin
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en bliylk eziyeti asiga hitap etmemesidir. Ne glzel ne ¢irkin, hicbir s6z soyle-
memesi asigl cileden gikarir. Oysa asik; glizel s6z bir tarafa, girkin de olsa tek
bir hitaba razidir. Ne var ki sevgili, asiktan bunu da esirgemektedir. Bu beyitte
sair, sevgilisinin hayir dileginde bulunmasindan (dua) vazgecip beddua etmesi-
ni istemekte, bdylece sevgilisinin beddua okuna hedef olmayi ummaktadir. Bu,
asik icin bir iltifattir, zira masukunun kendisiyle ilgilendigini gosterir. Sevgili,
oylesine comert bir sultandir ki duasi da bedduasi da gedalari tarafindan ihsan
olarak kabul edilir. Sair, sevgilisinin duasindan yana pek tmitli degildir, ancak
sultaninin genis hazinesinden bir pay talep etmek de gedalik sanina yakisir. Ta
ki bedduasiyla bir pay da saire vermis ola...

Tasavvufi yonden bakarsak; diinya ve ahiretin, yerlerin ve goklerin, ins, cin,
nebatat ve hayvanatin, gorilen ve gorilmeyen ciimle dlemlerin, hasili yaratil-
mis ve yaratilacak olan her seyin sahibi olan tek bir “Sultdn” vardir, O da
“Malikl’l-Mulk” olan “Allah”dir. Sairimiz bu beyitte, masuk olarak gordigii Hak
Teald’'nin “Malikl’l-Milk (milk sahibi)” oldugunu, “kerem” kelimesiyle de
“7u’l-celal-i ve’l-ikrdam” oldugunu ifade ediyor. Sair, kendisini miicrim olarak
gordugiicin duaya layik bulmamakta, bedduaya mustehak gérmektedir. Ancak
“Hakk” in bedduasini “Celal” inin bir “ikrdm” 1 olarak telakki etmektedir. Zira

bu, Allah’in “kulum” diyerek sairi muhatap aldiginin gostergesidir.
5. Beyit:

(Ey Leyld (ey sevgili)! Mecniin gibi ask derdine diismiisiim. Dua et de,
ansizin benim derdime bir deva erismesin.)

Sairimiz burada Leyla-Mecn(n askindan iktibasla kendi halini sevgilisine
arz etmektedir. Bildigimiz gibi asiklarin piri Kays; sevgilisi Leyla’nin askiyla aklini
aska satmis, sahralara dlismus, vuhus u tuyurla linsiyet peyda etmis, askin eli
ayagl baglh kolesi haline gelmis, Mecnln (gilgin) namini almistir. Sairimiz
“giriftar-i derd-i ask” tamlamasini, askin elini ayagini baglayan bir prangayi an-
dirmasi Gzerine kullanmistir. Bu pranga, kérdigim gibi asig1 cepecevre sarar ve
kusatir, onu icinden ¢ikilmaz bir hale getirir. Ancak asik bu halinden sikayetgi
degildir, bilakis “giriftarim” dedigi ask derdi kendisini memnun etmektedir.
Tipki ask derdine aklini satan, babasi tarafindan Kabe'ye gotiiriilerek orada bu
dertten kurtulmasi icin dua etmesi istenen Mecnln’un “ Ya Rab bela-yi ask ile
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kil 4sind beni/ Bir dem bela-yi askdan etme ctida beni” seklinde derdinin art-
masi niyazinda bulunmasi gibi... Asik sairimiz de ask derdini bir nimet olarak
bilmekte, bunun icin derdine bir sifanin erismesini istememektedir. Yine
Mecn(nT sdyleyislerden birini hatirlayacak olursak soyledir: “Ask derdiyden
hosem el cek ilacimdan tabib!” Bu seslenis gibi, sair de derdinin devasinin, yine
derdi oldugunu, bu sebeple disaridan birisinin sifa vermeye muktedir olamaya-
cagini ifade etmektedir. Sevgilisinden de kiigtik bir istirhami vardir asigin, der-
dine bir devanin erismemesi icin dua etmesi... Sevgilinin, asiginin hastaliginin
daim olmasini niyaz etmesi, asik icin bulunmaz bir servettir, zira hic umulmadik
bir anda asigin derdi sona erdiginde asktan, asiktan ve masuktan; kisacasi ha-
yattan eser kalmayacaktir.

6. Beyit:

((Ey sevgili!) Cadnim tenimde senin emdnetindir, eméneti verdigin gibi
alabilirsin. Yalniz bu emdneti baskalarindan bir kaza ermesine izin
vermeden Sen al!)

Asigin hayatta en degerli, daha dogrusu tek varligi canidir, ondan baska bir
seycigi yoktur. O da zaten sevgiliden emanet alinmistir, dolayisiyla asigin hig
ama hic bir seyi yoktur. Asik bir “hig”tir, tipki Neyzen Tevfik’in varligina dair
verdigi “hi¢” cevabi, Hattat Rakim’in varhgini ifade ettigi “hi¢” yazisi gibi... Ten
fani, baki olan can da emanet olunca geriye ne kalir: HiC! Asik sevgiliden aldig
emaneti sadakatle muhafaza eder, zira asik-1 sadiktir. Gerekirse tenden gecer,
ancak emaneti sahibinden baskasina teslim etmez, asik yed-i emindir. Can bir
cevher, ten bir sandukcadir. Bu sandukgca, yalnizca sahibi (sevgili) tarafindan
acilir. iste bu noktada asik, sevgilisine bir dilegini arz eder: Baska birisinin eli
degmeden, bir araci olmadan verdigin emaneti dogrudan Sen al! Asik icin Azrail
bile gayridir, onun da araci olmasini istemez. Emaneti dogrudan sevgilinin elle-
rine (yed-i kudretine) birakmak niyetindedir. Béylece sevgilisinden gayrisinin
(cimle mahlGkatin) yapip etmelerinden (kazalardan) emaneti uzak tutmak
istemektedir. Tipki sahabilerden Asim (r.a.)’in Hendek Savasi’nda sehit edildi-
ginde can emanetini Allah’a teslim ederken kendisine yabanci ellerin degmesi-
ni istememesi, Allah’in saganak halinde bir yagmurla kendisini sirlamasi ve ge-
rek tenini pargalamak isteyen misrikler gerekse defnetmek isteyen mi’minler
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tarafindan bulunamamasi gibi... Hak asig1 olan sairimiz de can cevherine na-
mahrem eli degmesini istememektedir.

7. Beyit:

(Ey sah! Hullsi’yi gamzenin (géz ucuyla, yan ve siizgiin bakis) hanceriyle
sehit et ki Mahser giiniinde bana Kerbeld sehidi desinler.)

Asik, burada ask tilkesinin sultani olarak gérdiigi sevgilisine seslenmekte-
dir. Bahsettigimiz gibi sevgilinin asiga bir kez nazar kilmasi asik icin cennetlere
bedeldir. Hatta bu bakis tam bir nazarin 6tesinde, yarim da olsa, asik igin
kafidir. Gamze, gbz ucuyla oylesine bir bakivermektir ki asik sevgilinin bakip
bakmadigini tam anlayamadan geciveren g¢ok kisa bir andir. Tam da bu anda,
sevgilinin kirpikleri bir hancger gibi asigin gonliine saplanir. “Hanger” kelimesin-
den Kerbela sehitligine gecis yapilmasi manidardir. Eskiden hanger ya da kilig
yarasi almis kisilere, yarali her ne kadar su isterse istesin, su verilmezmis. Be-
yitte de sair kendisini, Kerbeld’da hangerlenmenin yani sira kendilerine su ve-
rilmeyen sehitlerin yerine koyuyor. Ta ki ask dinine mensup olan asik sair, da-
vasl yolunda sehit edilsin. Evet, ask bir dindir, dinin sahibi masukdur, dsik da bu
dinin mensubudur, davasi ise asktir. Asik davasinda 6ylesine samimidir ki tipki
Kerbela sehidi Hazret-i Hiseyin gibi bastan ayaga kana bulanmaya, davasi ug-
runa serden ge¢cmeye taliptir. Bilindigi gibi Efendimiz (Hazret-i Muhammed)’in
torunu Hazret-i Hiseyin éldirilecegini bile bile Kerbelad’ya gitmis ve Yezid'in
askerleritarafindan basi govdesinden ayrilarak sehit edilmis, sehitlerin efendisi
olmustur. Beyitte bu vak’aya telmihte bulunulmustur. Asik da sevgilisinin bir
anlk nazariyla 6lecegini bile bile bu nazari istemektedir, zira ollrse sehit ola-
caktir, bu da dininde sebatini ispat noktasinda ulasabilecegi en blylk payedir.
Asigin dinine gére bu fani alemin hesabinin goriilecegi bir baki alem ve ciimle
yaratilmislarin hesap vermek icin toplanacaklari Mahser Meydani vardir. Ask
sehidi olmayi imit eden asik, mahser meydaninin kurulacagi o ginli distinerek
oradaki halini tasavvur etmistir. Sehitlerin sultanin 6vglisiine mazhar olacaklari
o glini disleyen sair, kaniyla Kerbela topragini kizila geviren Hazret-i Hiiseyin
gibi olmak istemektedir. Bunun icin ise tek bir istegi vardir: Sevgilinin bakisina
hedef olmak. Sultaninin bir nazarina can vermek her erin kari olmasa gerek...
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Beyite tasavvufi agidan bakacak olursak, elbette masuk-1 mutlak olan “Al-
lah” In beserf anlamda gézden miinezzeh oldugu bilinmektedir. Ancak “Basir”

aAn

ismine binden sair, Allah’in gedalarina nazar kilan bir “Sultan”, gedalarin da
O’nun emrine muti birer nefer oldugunu ifade etmektedir. Zira Kerbela (mih-
net vadisi)’dan maksat bu diinya zeminidir, ki Hak asiklariicin her yer Kerbel,
kendileri de birer neferdir. “Basir” olan “Sultdn” in nazargahi batin bir
zemindir. Bu sebeple asik, nazar-1 ilah’nin ¢ok kiiciik bir ani olan asereye bile
razidir. Bu nazar kendisini Kerbela sehidi olmak gibi mukaddes bir payeye yik-
seltmeye kafidir. Bilindigi gibi Kerbela sehitleri aldiklari hanger yaralarinin yani
sira susuz birakilma zulmiyle miicadeleleriyle de sehitlik mertebesini kat-be-
kat artirmiglardir. Beyitteki “hancer” kelimesi, vak’anin arkasindaki basi govde-
den ayrilma, kana boyanma, susuzlukla ¢orak vadilerde perisan birakilma gibi
Peygamber (s.a.v.)’'in mazlum ahfadini ¢agristirmakta, sair kendisinin de bu
gadre maruz birakilmasini istemektedir.



Somuncu Baba Ozel Odiilii / Kiibra POLAT

Gahi geker cefayi gahi siirer safayi
Gahi diigtp firaka stizan olur, olur ya!

Gahi ceker cefdyr gahf siirer safdyi
Gahi diistip firdka sidzan olur, olur ya!

Gdahi izini izler géht visdlin ézler

Gahi o tesne g6zler girydn olur, olur ya!

Gdahi verip visdli géht agar cemdli
Gahi hayadli dilde cevildn olur, olur ya!

Nigdh edince hdle télib olur viséle
Gahi bakip cemdle hayrdn olur, olur ya!

Ussdki gam cekip de Gh eyledikge yéri
Agdh olup bu hdle handan olur, olur ya!

Ey dil feragat eyle terk eyleyip fendyi
Fakr ile fahr edenler sultdn olur, olur ya!

Muhyi bu meyhdnede kendin yitirmis olsan
Bezme-i Ezel’de cGnin mihman olur, olur ya!

Cek ey goniil cefdsin ydrin vefdsin umma
Bir gtin ol da bu hdle pismdn olur, olur ya!
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Ey dil vefdsiz olma terk eyleyip de ydri
Ydrin cefdsi bir glin ihsén olur, olur ya!

Bir zerre lutf-1 Hak’la hirsid olur cihdna
Bir katre yliz bin olup umm@n olur, olur ya!

Glil-zdr-1 hiisne karsi biilbiil edende zdri
Arzusu vasl-1 giilken hicrén olur, olur ya!

Bir giin atar da tir-i miijgdni kasd-1 cdna
Négéh Huldsi canin kurbén olur, olur ya!

1. Beyit:

Gahi ceker cefdyr gahf stirer safdyi
GaGhi dusip firdka sizan olur, olur ya!*

((Goniil) an olur cefé ¢eker, an olur sefd siirer, bir an da gelir ki ayrilik
acisinin verdigi atesle yanar kavrulur.)

Bu siir ilk bakista, YGnus Emre’nin “Hak bir gonil verdi bana ha demeden
hayran olur/Bir dem gelir sadi olur bir dem gelir giryan olur” matla’li siirini ha-
tirlatmaktadir. Y(nus'un hayret makaminda yazdigi diisiintlen bu gazel tasav-
vuf siirinin en etkili drneklerindendir. Osman HulUsi Efendinin “Olur ya!” redifli
gazelinin ilk beyti aciktan vurgusu olmasa da “gonliin halleri”ne isaret etmek-
tedir. Hakk’in tecellilerine karsi duyulan saskinligin bir ifadesi olmasi yonuyle
YOnus'un bahsi gecen siiriyle arasinda baglanti kurulabilir.

Klasik siirimizde, sevgilinin eziyetlerine ve ondan ayriligin yakici bir azaba
donliismesine katlanan bir dsik imaji vardir. Bu sevgili kimi zaman da asika mut-
luluk ve nese verendir. Fakat s6z konusu siirin mutasavvif bir kalemden giktig

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 4
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g6z 6nlinde bulundurularak kavramlar izah edilmelidir. Dolayisiyla beyitte ge-
cen “cefd, safa, firak ve sGzan” kelimelerinin tasavvufi anlamlarindan hareketle
beyit aciklanmaya calisilacaktir.

Tasavvuf erbabi icin génliin hikmet ve temasaya acgik olmamasi cefd, ruhf
nese ve zevk icinde bulunup hicbir seyden kederlenmemesi (bulanmamasi)
safadir. (Bu manadan matevellit ehl-i agk birbirine “Gonil kasenizdeki sular
bulanmasin!” mealli dualarda bulunur.) Birbirinin ziddi bu iki hal (cefa-safa)
arasinda gidip gelen sair bir Gglincl halden daha s6z eder ki o da firaktir. Keli-
me anlami ayrilik ve ziddi visal olan firak kavrami sGfinin vahdet makamindan
uzak kalmasi veya ruhlar dleminden bu dleme gelmesidir. Burada “Bezm-i
Elest”e telmih bulmak mimkindir. Sevgiliden ve/veya vahdet ilinden uzak
kalmanin verdigi azabi ifade igin kullanilan “slizan” kelimesini hem yakan hem
de yanan seklinde c¢ift yonll olarak distinmek mimkindur. Dolayisiyla sGfi
sair, bu ilk misrada kalbinin ve ruhunun bazen ilahi hikmetlere acik bazen de
kapali oldugunu, ikincisinde ise ulasmaya ¢abaladigi makamdan ve Hakk’in
ihsanlarindan uzak kalmasinin GzlintlislnG ifade etmistir.

Siirin ilk dort beytinde yer alan “gahi” kelimesi ve “olur ya” redifi tekrir
san’atinin glizelligini ortaya koymaktadir. Cefa ve safa kelimeleri secilerek tezat
san’ati ve aliterasyon yapilmistir. Bu ve benzeri bazi san’at tespitleri sonraki
beyitlerde de gosterilmeye calisilacaktir. Fakat bu metni tam olarak Klasik siirin
san’atlarla miizeyyen eserleri gibi okumak miimkiin ve dogru degildir. Clink
tasavvufi siirde esas gaye san’at degildir, sGfi sair de tasannu iddiasi tasimaz.
HulGsi-i Darendevi’nin bu eserinin tasavvufi nesveyle yazilmis oldugunu unut-
madan ve manaya yogunlasarak incelemek gerektigi kanaatindeyiz.

2. Beyit:
GAahi izini izler gdht visdlin ézler
Gdhi o tesne gézler girydn olur, olur ya!

((Géniil ve/veya génliin icinde bulundudgu hdller sebebiyle sair) bir
bakmissin sevgilinin yolunu gézlemede, bir bakmissin kavusmaya susamis,
beklemede... Olur ya 6yle bir an da gelir ki artik beklemekle ve kavusma
6zlemiyle kavrulmus gézlerden yaslar akiverir.)



204 | Divan-1 Hul(si-i Darendevi’den Serhler

Sevgilisine kavusmak icin yolunu gézleyen ve sonunda bu 6zlemin agirhgi
vif sairin vuslat arzusuna deginilmistir. Onun vuslati, seyr-i siilikunu tamamla-
masl, kemale ulagsmasi ve bu olgunlasma neticesinde Hakk’in cemaline kavus-

ous n

masi seklinde yorumlanir. Beyitteki “iz” kavraminin tasavvuftaki “seyr-i sal(k”
anlayisina karsilik geldigi kanaatindeyiz.

Peki, sair neye tesnedir? Sairin susuzlugu Cenab-1 Hakk’in cemaline ulasmak
arzusuyla yanip tutusmasindan kaynaklanmaktadir. Bu susamislik aslinda hem
vuslat hem de firak hallerinde sGfinin didesini giryan, cigerinin piryan eyle-
mektedir.

“iz ve izlemek” kelimelerindeki hecelerde aliterasyon bulunmaktadir.
3. Beyit:

Gahi verip visdli gaht acar cemdli
Gahi haydli dilde cevidn olur, olur ya!

((Sevgili/ma’suk) bazen cemdline kavusturur, bazen de siireta gézden irak
durarak hayalini siginin génliinde gezdirir.)

Divan sairleri sevgiliyi disleyerek tirlii hayallere dalmis, sevgilinin diinya
goziyle ulasamadiklari glizelligini goniillerinde ve zihinlerinde seyran eylemis-
lerdir.

Bu siirde ise s0z konusu “visal maksudu” Ust beyitlerde agiklandig gibi
Cenab-1 Hak'tir. Cemal Allahu Teald’nin lituf ve rahmet nedeni olan sifatlaridir
ve sUff sairin arzuladigl da bunlardir. Ayni zamanda cemal, Cenab-1 Hakk’in sa-
dece hak eden kullarina izhar edecegi, Ynus'un da buna ulasabilmek igin karsi-
liginda cennetin tiim koésklerini fedaya razi oldugu Cemalullahtir.

Hayal masivadir; Allah’tan baska her seydir. Ozellikle, “Vahdet-i Viic(id”u
savunan mutasavviflar Hakk’in disindaki tim varliklarin O’nun yansimasi birer
hayal ve gblge oldugunu iddia ederler. Dolayisiyla hayal kavramini zahir anla-
miyla disinmek ve Cemalullaha ulasma hayali ile zihnen sirekli mesgul bir sGft
portresi cizmek daha uygun gériinmektedir.
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Diger yandan “dil” kelimesini uzuv olarak distindtigimizde ikinci misra-
dan “zikir” kavramina ulasmak mimkin olur. Zira sairin zihninde surekli bir
kavusma fikri, dilinde visal zikri dolagsmaktadir. Bunu da “el-visal! el-visal!” te-
rennimleriyle destekler. Sairin diline vird eyledigi Cendb-1 Hakk’in esmasi yani
zikrullahtir.

Visal, cemal ve hayal kelimeleri ile aliterasyon yapilmistir.
4. Beyit:

Nigdh edince hdle tdlib olur visédle
GaGhi bakip cemdle hayrén olur, olur ya!

(Asik sevgilisinin giizelligini gérdiigii an saskina déner, yanadindaki beni
fark ettiginde ona ulasma arzusu (artar.))

Hal kelimesini Divan siirinde oldugu gibi “yanaktaki ben” olarak okumak
mimkindir. Fakat “hal”i “kulun irade ve ¢abasi olmadan Allah’in lGtfu olarak
kalbe gelen manalar” seklinde yorumlamak uygundur. Talib tasavvufta adaylik
mertebesinde olandir; O’nu arastirma ve bulma merakhsidir. Yani asil talib,
talib-i Hak’tir. Seyr-i stilGka adim atma niyetlisidir.

Kula Allahu Teala’nin sundugu birtakim “hal nimetleri”, onu Rabbinin mu-
radina ulagsmasi konusunda istekli ve namzet kilar. Matlibu Cemalullah ve bit-
tabi Hakk’in rizasi olan kul bu cemale ulasinca hayran; saskin olur. Hayranlik ve
hayret tasavvufta bir makamdir. Siirin ilk beytinde de degindigimiz bu makam
“kalbe gelen bir tecelli sebebiyle sGfinin muhakeme edemez hale gelisi, yalniz
Hakk’in tecellilerini temasada hayretlere diislisi” seklinde tanimlanir. Dérdiin-
cli beyitte zikredilen “hayran” kelimesi bu makami ve Hakk’in sifatlarini goz-
lemleyebilen talibin icinde bulundugu durumu isaret etmektedir.

5. Beyit:

Ussdki gam ¢ekip de éh eyledikge yéri
Agdh olup bu hdle handan olur, olur ya!

(Asiklari, dertli kederli ah u vah edince masuk bu durumu fark edip (kis kis)
gliler, onlara verdigi bu aciyla keyiflenir.)
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Sevgili vefasizdir, asiga daima cevr U cefa ¢ektirendir. Sevgili asiga nere-
deyse rakibi kadar iskence eder. Sevgiliyi ararken zorluklarla karsilasan asiklarin
ahi goklere cikar. Bu durumu fark eden sevgiliise memnun ve mesrurdur. Gergi
bu gam askin ve asikin gidasi ve varlik sebebidir. Sevgilinin asiklarin bu halleri-
ne gllmesi onlari fark ettigi ve ilgilendigi anlamina gelir ki olumsuz bile olsa bu
ilgi as1g1 mutlu etmeye yeter.

SOfiicin gam seyr-i siilikta karsilastigi birtakim engellerdir. “Ah” kavrami sigin
yuregindeki elemin ifadesi bir nida olmakla birlikte tasavvuf literatliriinde Allah
kelimesinin ilk ve son harfine isaret etmektedir. Dolayisiyla “ah” diyen salik
Allah’a siginmakta, O’na seslenmektedir. Yar sevgilidir; sGfinin yari Huda’dan
gayrisi degildir. Agah gaflette olmayan, Hakk’in tecellilerine karsi uyanik kalp
sahibi olandir. Zikrin 6zlinde de kalbin Cenab-1 Hak’tan agah olmasi sartivardir.
Bu bilgiler 1siginda beyte bakildiginda Rabbini agah bir gonil ve “ah” ile daim
zikreden sUfi sairin haline Hak cevap verir. Hakk’in handan olmasi memnuniye-

tini hissettirmesi ve kuluna tabiri caizse yliz vermesi olarak yorumlanabilir.
6. Beyit:

Ey dil ferdgat eyle terk eyleyip fendyi
Fakr ile fahr edenler sultdn olur, olur ya!

(Ey gbniil gel sen sevgiliden baska her seyden vazgeg! Zira ancak bu yokluk
ve yoksulluk durumunda sevgiliye odaklanir ve ona kavusmayi hak edersin.
Olur ya, onun génliinde de sahib-i saltanat olursun.)

Tasavvufta fena hiclik makami olarak adlandirilir. Kulun kendi fiillerini
goérmemesi, tek fail olarak Allah’i bilmesi halidir. Madd1 varliklardan siyrilmak
ve tek mevcut ve failin Allah oldugunu bilerek O’na ulagsmaya ¢alismak bu ma-
kamin geregidir ve “vahdet-i viicGd” diislincesini yansitir. Bu ise ancak “terk”
ile miimkdndr. Dort mertebesi olan bu kavram terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i
hesti ve terk-i terktir. Tasavvufun esasi terk-i diinyadir ve diinya nimetinden
uzaklasmak kula en zor olandir. Ancak Hakk’a yakinlik ve visal bu diinya yikle-
rinden, debdebesinden feragat ederek, vazgecerek, cile ve riyazetle mesgul
olarak mimkindur.
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Sair ikinci misra’da Hz. Muhammed’in bir hadis-i serifini iktibas etmistir.
“el- fakru fahri” (Yoksulluk 6viincimdiir.) hadisindeki fakr kavrami kulun ken-
dini her zaman, kendisi hi¢bir seye muhtag¢ olmayan Hakk’a karsi ihtiyag sahibi
olarak gérmesidir. SGfinin her seyin tek sahibinin Allah oldugunu ve O’nsuz bir
hic olacagini idrak etmesidir. Hazret-i Peygamber bu hadisi serifiyle Allah’a
muhtag olusun bir 6viinme sebebi oldugunu ifade etmistir. Bu tir bir yoklugu
fazilet kabul eden ve benimseyenlerin sultanlik mertebesine erisecegini ekle-
yen sairin sultandan kasti elbette ki gonl sultani olmaktir. Bu hakiki gonil sul-
tani ise Hakk’in kendisinden razi oldugu sevgili kuludur.

“Ey dil” kelimesinde nida san’ati, “fakr ile fahr” da aliterasyon bulmak mim-
kinddr.

7. Beyit:

Muhyi bu meyhdnede kendin yitirmis olsan
Bezme-i Ezel’de cGnin mihmén olur, olur ya!

(Ey hayat veren, bu icki meclisinde kendinden gecip sarhos olsan (veya
kendini bu mecliste yetistirmis, biiyiitmiis olsan) da ruhlarin yaratildigi o
biiyiik yemin giintinde ruhun sadece bir misafirdir.)

Mubhyi canlandiran, maddi manevi hayat veren anlaminda Cenab-i1 Hakk’in
sifatlarindan biridir. Sair bu beyitte Cenab-1 Hakk’i kastediyor degildir. Oyleyse
baska ihtimaller izerinde durulmalidir. Sair Muhy{'yi kendine ikinci bir mahlas
olarak se¢mis olabilir (birincisi HulUsi) veya nazari ve kelamiyla 6li yurekleri
ihya eden bir miirsid-i kamil’e isaret ediyordur. Fakat beyitteki kullanim alanina
en uygun tanim zannediyoruz Muhyf'nin bir sGfi oldugunu diisinmektir. Zira
meyhaneden maksat tekke ve asiklar meclisi olunca s6z konusu mecliste 6nce
kendisi hayat bulup sonra da baskalarina hayat veren bir Muhyi olmasi kagi-
nilmazdir. “Yitirmek” kelimesini iki vecihle distinmeliyiz. Muhyi ya bu meyha-
nede(dergahta) ask cezbesiyle kendinden ge¢mistir veya bu mecliste kendini
yetirmis, yetistirmis, oldurmus ve bu sayede baskalarini oldurmaya, ihyaya
baslamistir.
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ikinci misrada gecen “bezm-i ezel” lafzi, “bezm-i elest” adiyla da anilan ve
A’raf sCiresinin 172. ayetinde Cenab-1 Hakk’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”
sorusuna ruhlarin verdigi “Evet, 6yledir” yanitinin aktarildigi meshur ahitles-
medir. Bu vakayi hatirlatmasi yonuiyle sair telmih san’atini bu beytinde islemis-
tir.

Bir baska acidan “meyhane”yi lzerinde yasadigimiz bu dinya hayatina

)

tesmil edersek “muhyi” ile kastedilenin ruhlar aleminde (bezm-i ezel) Cenab-i
Hak ile aralarinda yukaridaki diyalogun gectigi ve Cenab-1 Hakk’in misafiri ola-
rak bulundugu o alemden diinyaya tesrif eyleyen “insan” kastedilmis olur diye-
biliriz.

8. Beyit:

Cek ey goniil cefdsin ydrin vefdsin umma
Bir gtin ol da bu hdle pismdn olur, olur ya!

(Ey génliim sen bosuna yardan vefé bekleme, eziyetini cekmeye devam et.
Olur da, belki bir giin sevgili insafa gelir, yaptigindan pismanlik duyar.)

Sevgiliden vefa beklemek, onun s6ziinde durmasini ummak, samimiyetini
gbdzlemek hata olur. Clinki sevgilinin biricik meziyeti ve vasfi asigina gile ¢ek-
tirmek, s6ziinde durmamaktir. Bununla birlikte yine de asik sevgilinin yaptig
bu eziyetlerden 6tiri pismanlik duymasini umut etmektedir.

insan nisyan ile maliil... Ola ki bir giin ezel meclisindeki séziinii unuta... Sair
evvelki beyitte gecen “bezme-i ezel”e hatirlatmada bulunur. Vef3, ezel meclisin-
de Hakk’a verilen s6zden caymamak, bu s6zi unutmamaktir. Eger génil ve
zihin bu diinyanin mesgaleleriyle hemhal olur da Rabbini zikretmekten kendini
alikoyarsa elbette pisman olacaktir.

Cefa ve safa kelimelerinde tezat san’ati gortilmektedir. “ey gonil” nida

san’atinin 6rneklerindendir.
9. Beyit:

Ey dil vefdsiz olma terk eyleyip de yéri
Ydrin cefdsi bir giin ihsén olur, olur ya!
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(Ey géniil sevgiliyi birakma asla, onu zikirden geri durup vefdsizlik etme,
yarcileyin. Umulur ki bir giin sevgilinin bu incitmeleri nimete déndisiir;
oyleyse eziyetlerine sabret!)

Askta aslolan vefadir. Gonil ve dil yari anmada vefakar olmali, bir dem
onun zikrini ve hayalini birakmamalidir. Ancak boéyle asik-1 sadik olunur. Sen
sevgilinin verdigi dertleri nimet bilip sabreyle, umulur ki bu dertler yerini yare
ve yarin lutuflarina, armaganlarina birakacaktir.

Kul diinya telasesine dalip Yar-1 Hakiki'yi anmaktan geri durmamalidir.
Cunki kula cevr U cefa gibi goriinen birtakim keder ve belalar eger Allah dilerse
yerini iyilik ve neseye birakir. Bu sebeple kul (salik) Hakk’'in cemal ve celal
tecellilerinin her birinde hikmet aramall, ser gérdigiine dahi sabretmelidir.

Cefa ve safa kelimelerinde tezat vardir.
10. Beyit:

Bir zerre lutf-1 Hak’la hursid olur cihéna
Bir katre ytiz bin olup umm@n olur, olur ya!

(Eger Allah liitfederse bir kiigiiciik zerre koca kdinati aydinlatan giinese
déndistir veya bir katrecik onun ol demesiyle okyanus olur.)

Onceki beyitten miilhem olarak; kul cefaya sabrederse elde edecegiihsan-
lar hesapsizdir, denilebilir. Zira Allah dilerse, bir ufacik parcayi giinese, bir dam-
la suyu da ummana tebdil eyler.

“Hursid” tasavvuf literatlirtinde ilahi tecellilerden hasil olan nurlar olarak
anlamlandirilir. Ayrica “glines” tasavvufta vahdeti sembolize etmektedir. SUfi,
kul veya salik ekmeliyete ulasma azmindedir. “insan-1 kAmil” ilahi tecellilere
mazhar olmasi yonuyle glinese benzetilirse, o makama ulagsmaya gayret eden
salik ancak giinesin aydinhginda varligi fark edilecek bir zerre gibidir. Sair bu
benzetmesiyle tesbih san’atini hatirlatmaktadir.

Zerreile hursid ve katre ile umman arasinda tezat san’atini gormek miim-
kinddr.
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11. Beyit:

Glil-zdr-1 hiisne karsi biilbiil edende zdr
Arzusu vasl-1 giilken hicrén olur, olur ya!

(Biilbiil giil bahgesinin giizelligine bakip da agladik¢a, giile kavusma arzusu
yerini ayriliga birakir veya biilbiil giile kavusmak yerine ondan uzaklasmayi
arzulamaya baslar.)

“Gul-balbal ikilisi” Divan siirinin sacayagl metaforlarindandir. Bilbil asiki,
gil ise masuku sembolize eder. Biilbll daima glle niyaz edendir, gill ise naz...
Bulbil yukaridaki beyitte oldugu gibi giil bahgesini ve giilin glizelligini seyredip
hasretle gbzyasi doker. Giile kavusmayi arzular fakat kavustugunu sandigi an
son nefesini verir. Zira bu bulusmada giiliin Gzerindeki dikenler (diken: biilb-
[Gn rakibi) bulb{la kan revan icinde birakir. Yahut biilbll kavusmanin heyeca-
nina dayanamayarak giilden ebediyen ayrilir.

Tasavvufta “glil-zar” gonlin irfana acilmasidir. “Hisn” ise sadece Hak’ta
bulunur ve dlemdeki diger tim glizellikler O’nun glizelliginden birer yansima-

|H

dir. Yine stfiler “gil” kavramini gonilde meydana gelen bilginin meyvesi olarak
yorumlamislardir. “Hicran” daha evvel belirttigimiz gibi zahiren veya batinen

Hak’tan baskasina iltifat etmektir. (Asikin sevgiliden uzak diismesi dayaniimaz.)

Bu bilgileri bir arada dislindiigimizde talib-i Hak (bllbil) Cemalullaha
ulasmak ve Hak katindan birtakim gonl nimetleri ile gidalanmak arzusuyla
aglayip inlemektedir. Cenab-1 Hakk’in hisniine ulasmak -ki salikin asil arzusu,
gilt, sevgilisi budur- bir sebepten miimkiin olmamaktadir. Nigin? Clinkd salikin
gonliini bulandiran masiva vardir. Salik Hak’tan baskasi ile ylizg6z oldugunda
asll sevgiliden (Hak’tan ve zikrullahtan) uzaklasir. Dolayisiyla tirld ilaht nimet
ve vasl-1 cemalden ayri diser.

Vasilile hicran kelimelerinde tezat san’ati goriilmektedir.
12. Beyit:

Bir gtin atar da tir-i miijgdni kasd-1 cdna
Ndagdh Huldsi cénin kurban olur, olur ya!
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(Bir giin gelir de sevgili éldiirme niyetiyle kirpik oklarini firlatirsa (sevgilinin
6ldiiren bir bakisi kastedilmektedir) iste o anda birdenbire Huldsi’nin
varhigi ona kurban olmustur.)

Tir ok, mujgan kirpiktir. Cana kast eden bu ok kirpikleri kimindir? Sevgilinin
kirpikleri 6teden beri sairi, ozani sdyletir bir derttir. Gah kirpiklerin glizelligin-
den dem vurur sair, gah bir ok olup asikin gégsiine saplanarak canini almasin-
dan... Divan sairi aslinda boyle bir 61imu arzulamaktadir. Yeter ki sevgili asika
ylziinii gevirsin ve gdzlini kaldirip ona bir kere baksin... Yani asik sevgilinin bir
bakisini 6limi pahasina da olsa arzulamaktadir.

Tasavvufta “miijgan” kelimesi bambaska bir anlama biiriinmektedir. ilahi
hikmet geregince salikin amellerinde ihmalkar davranmasi ve bu ihmal yiiziin-
den de salikin perdelenmesidir. “Kurban” Allah’a yakinlhk kazanmak igin kesilen
belli vasiflarda hayvandir. Tasavvufta ise kulun nefsini Allah yolunda feda et-
mesi, fena makamina ermesidir kurban. En makbul kurban da budur.

“SGfinin masuku Hak” gilin gelir de Hullsi’'nin canina isabet niyetiyle
mijgan oklarini firlatirsa, yani onu amellerinde ihmalkar bulup da bir takim
lutuflara ve marifete ulasmada engellerse bu onun (s(finin)sonu olur.

Daha somut bir diizlemde disiindiigiimiizde; miijgani tasavvuftaki anla-
mindan ziyade klasik siirdeki masukun siddetle arzulanan kirpiklerinin -asikin
olimiine sebep de olsa- bir liituf olarak algilanmasina benzer sekilde HulUsi
Efendi de Cenab-1 Hakk’in Cemaline kavusmak canini vermeyi de gerektirse bu
yakinliga layik olmak icin canini feda etmeye hazirdir. Canini feda etmenin bir
manasi da “nefsini bu diinyanin tirli nimetinden uzak tutmak suretiyle birta-
kim nefsi mertebelerle seyrini tamamlamak ve nihayetinde son makama ere-
rek Hakk’a ve O’nun rizasina yakin olmayi istemektir”. Bunun i¢in pek ¢ok seyi
terk ve ta ki canini bu seyirde kurban etmek gerekmektedir.






YAYINLANMAYA

LAYIK GORULEN ESERLER






Siireyya DEMIR

Hodgam u riisvayim goniil arkadaglik eyler misin?
Zar u bi-pervayim goniil arkadaslik eyler misin?

Ates ile Pervane

Gulnlerden bir giin; henliz, Kays, Leyla’da kendini delirtecek glizellik oldu-
gunu fark etmedigi, sirin Ferhat’in géziinde daha bir sirinlesmedigi, Kerem’in,
ocaktaki killeri -harlansin diye- karistirdigivakitler... Bir tirtil blyimus kelebek
olmus. Henliz tecrlbesiz, henlz riitbesiz ve gériinise aldanan nazenin bir filiz.
Heyecanliymis, yeni seyler gormekten. Pir pir edermis yiiregi... Bir glin gezinir-
ken bir basina; hi¢c gormedigi, gériince gozlini alamadigi, baktikca gozind,
baktikca gonllini yakan bir glizellik... Bir glizellik ki adini koyamadigi... Sorar
sorusturur: “nedir bu?” der. Nedir bu icimi yangina ¢eviren? Bir telas alir sagi
soluaman ha aman yaklasma! Atestir o, yakar, kolunu kanadini kirar, alir cani-
ni... Bir cocugun yok pahasina, akti kani. Ates glizeldir, ylicedir sani, cok kurban
verildi, sen kal bari.

Can verene gam-i aska ki ask, afet-i candir
Ask dfet-i can oldugu meshuru cihéndir.

(Fuzali)

Anlamaz asik, dinlemez. Ben zaten yanmadayim der. Gordiglin ates, igim-
dekiyangini cagirir. Hasret atesiyle yanmaktansa, birakinda vuslat atesi yaksin.
Yangin ki tim bedenimi sarmada... Ben onun bir pargasi olmusum. Bir yarim
Oblir yarimi ¢gagirmada...
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1. Beyit:

Hodgam u riisvdyim géniil arkadaslik eyler misin?
Zér u bi-pervéyim géniil arkadaslik eyler misin?*

Hodgam: Farscadir. Kendini begenmis, bencil manalarina gelir.
Riisva: Rezil, itibarsiz, haysiyetsiz, insanlar arasinda kiigik disms.
Zar: Farsca olup, aglamak, inlemek manasindadir.

Bi-: Farsca edattir. —siz, -maz gibi olumsuzluk yapar.

Perva: Korku, cekingenlik. Farscadir.

Hodgam u riisva: Bu kelimelerde anlamca zithk vardir. Sair geliskili bir du-
rumu ele almis, tezat sanatini kullanmistir.

Goniil kelimesinde ise nida sanati vardir. iginde bulundugu durumu ifade
etmek icin bir varliga hitaptir.

Arkadaslik eyler misin? Climlesinde ise istifham sanati vardir. Buradaki
sorunun maksadi; direkt olarak soruya cevap almadan ziyade; bir duyguyu,
dislinceyi kabul ettirmeye yoneliktir. Bu ciimle yedi beytin sonunda da yer
almaktadir. Burada “arkadas nasil olur” sorusu sorulmaktadir. Sair zihnindeki
arkadas portresini olusturmus, yol arkadasinin tasimasi gerektigi ozellikleri

siralamistir.
Agiklama

itibarsiz, rezil ve kendini begenmisim. Korkusuzca ¢ekinmeden aglarim,
inlerim. Arkadaslk eyler misin?

“0 insani bir kan pihtisindan yarattl."2

“Yeryliziinde bobirlenerek ylriime.”

1  Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-i HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 223

2 96/Alak, 2

3 31/Lokman, 18
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Bir hicken insan, sonsuz kudret sahibi, onu yaratmaya karar verdi. En glizel
surette yaratti ama var olmanin sebebi olan pis bir su ile... Teknolojinin ve
ekonominin zirvesinde olan llkeler dahi dogal afetlere yenik diisebiliyorlar.
Buna ragmen insan acziyetini ve tiksinti veren pis bir sudan yaratildigini -secde
suresi- unutarak kendini istiin goriiyor. Kendini ayricalikh kabul ediyor. iste
boyle bir anlayis seytanin el ovusturmasina sebep olur. Kur’an’in ifadesiile bu
insan tipi “mistekbir” insan tipi. Peygamber Efendimiz (s.a.v) ise ; “kardesini
kiiciik gormen sana glinah olarak yeter.” Buyurmaktadir. Bundan sonraki beyit-
lere baktigimiz zaman bu halin nasil yok edilebilecegine dair kurallarin siralan-
digini goririz.

Sairin bu siiri hangi olay lzerine yazdigini merak edip kaynaklara baktigi-
mizda su hatira ile karsilasiriz. Sairin dilinden aktaralim:

“Bir glin arkadaslarin Asagiulupinarh Nuri’'nin evinde oldugunu duyduk.
Ahmet Nuri Agabeyimle Nuri’nin evine gittik. Bize kapiyi agmayip evde kimse-
nin olamadigini séylediler. Cok miteessir olduk. Agabeyime yaninda kalemi
olup almadigini sordum. Kalemini bana uzatti. Nuri’nin ev duvarina su notu
distik: “Nuril Yigit kirk yasar, firsat bir diiser. Bir daha bizi bu kapida bulamaz-
sin.” Oradan doéndiik geliyorduk. Oniimiize bir arkadas cikti. iceride imis. Bizi
kapiyr actirmadiklarini gérmis, Gzilmis. “Osman HulGsi Efendi bize buyurun
oturalim.” dedi. Hayir, gidecegiz deyince elimize kapandi, kurbanin olayim ne
olur bize buyurun, diye i1srar edince, onun evine gittik. Orada muhabbetle
oturduk. Gozyaslariyla su gazeli kaleme aldik:

1. Hodgam u riisvdyim géniil arkadaslik eyler misin?
Zar u bi-pervdyim géniil arkadaslik eyler misin?

2. Hep ndm u sénin kaydini cisim ile cdnin kaydini
Koyup cihdnin kaydini arkadaslik eyler misin?

3. Taslar urunup hdk olup, dertler ¢ekiiben pdk olup
Her havfden bi-bék olup arkadaslik eyler misin?
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4. Buyol ki mertler kdridir, sanma bi-dertler kdridir
Cdn ile dost pazaridir arkadaslik eyler misin?

5. ister ki varin olmaya, némus u érin olmaya
Bir 6zge kdrin olamaya arkadaslik eyler misin?

6. Hultsi can terkin urup, nGm u nisén terkin urup
iki cih@n terkin urup arkadashk eyler misin?

2. Beyit:

Hep ndm u sénin kaydini cisim ile cdnin kaydini
Koyup cihdnin kaydini arkadaslik eyler misin?

Nam: isim, ad, Uin, lakap manalarina gelir. Farsgadir.
San: San, sohret, Gn. Arapcadir.

Kaydi: Arpca olup, baglam, baglanma manalarina gelir.
Cisim: Herhangi bir varligin sekli, semail.

Can: Farscadir. Can ruh hayat yasayis manalarina gelir.
Cihan: Farsca olup, diinya manasina gelmektedir.

Nam u san: Kelimelinde tenaslip sanati vardir. Anlamca birbirleriyle alakali
kelimeler bir beyitte zikredilmistir. Okuyucuyu metne yogunlastirmak i¢gin bu
sanat kullanilmstir.

Cism ile can: Bu kelimeler i¢in de ayni sanat gegerlidir.

Kaydini: Kelimesinde tekrir sanati vardir. Yazida ve siirde anlatimi gliclen-
dirmek icin kullanilr.

Arkadaslik eyler misin? istifham sanati kullaniimistir.

Biitlin ad ve s6hrete olan baghligl, beden ile cana olan baghligi ve biitiin
cihana, dlinyaya olan baghligini birakip arkadaslik eyler misin?

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, siis aranizda bir 6viinme ve
daha ¢cok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki yagmurun bitirdigi
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ve ziyaretgilerin de hosuna giden bir bitki gibi 6nce yeserir sonra kurur da sen
onun sapsari oldugunu goériirsiin; sonra da ger ¢op olur. Ahirette ise getin bir
azap vardir. Yine orada Allah’t madfireti ve rizasi vardir. Diinya hayati aldatici
bir gecinmeden baska bir sey degildir.”*

insanlar maddenin varligindan, yoklugundan, miktarindan ve sifatindan
etkilenir. Madde insana hilkmeder ve -¢ok az bir istisna ile- insani buyrugu alti-
na alir. Burada insanin aklina séyle bir soru gelebilir: “insaniz. Yasamimizi siir-
diirmek icin nesnelere ihtiyacimiz var. Higbir sey kullanmadan nasil yasariz?”
tabii ki kullanacagiz. Yok, olmaya mahk(m o nesneleri; kalbimize koymadan,
zihnimize yerlestirmeden, onlarla yasamayi 6grenebilmeliyiz. San sohret, varlik
bir statii olmamali. insanlar maddeye hakim olduklarini zannederler éte yan-
dan ufacik seyler igin birbirlerini kirarlar. Hal boyleyken nesne tarafindan kulla-
nildiklarinin farkina varmazlar. Bunu bir kissa ile aciklayalim:

Anlatilanlara gore sultan 1. Ahmet Aziz Mahmut HlUdai Hazretlerine bir
hediye gondermis. O da bunu kabul etmeyerek hediyeyiiade etmis. Bir miiddet
sonra padisah ayni hediyeyi Abdilmecit Efendiye géndermis ve o da hediyeyi
kabul edince 1. Ahmet demis ki: “Bu hediyeyi Hidai'ye gonderdigim halde ka-
bul buyurmadilar.” Bunun lizerine Abdilmecit Sivasi: “Hidai 6yle bir ankadir ki
bir laseye konmaz.” cevabini vermisti. Birkag¢ giin sonra Hldai ile karsilasan
padisah : “Sivasi Efendi hediyeyi kabul etti.” deyince Hldai der ki: “Sivasi dyle
bir deryadir ki bir zerre pislik onu kirletmez.””

Bu beyitte sairin istedigi elin karda olup olmamasindan ziyade gonliin yar-
da olup olmadigidir. El karini goniil karina karistirmadan batin varlilarin dege-
rince hakki verilmeye calisiimalidir. insanin elindeki varlik ucup gidince géniil-
deki yara muhabbet azalmamalidir. Tasavvuf biiytkleri ahireti de diinyalim
olarak degerlendirirler. Varlik derken yarin disindaki her seyi kabul ederler.
Cennet, cehennem de masivadir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in buyurdugu gibi:
“Ameller niyetlere géredir. Herkes niyet ettiginin karsihgini alir.”

4 57/Hadid, 20
5 Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya
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3. Beyit:

Taslar urunup hék olup, dertler ¢ekiiben pdk olup
Her havfden bi-bék olup arkadaslik eyler misin?

Ur-: Eski Turkgedir. Vurmak manasina gelir.
Hak: Farscadir. Toprak manasina gelir.
Pak: Temiz ari1. Saf. Kutsal, miibarek manasindadir.

Havf: Arapcadir. Korkma manasindadir. Tasavvuf literatiiriinde Allah’in
kahrindan korkarak dinde sabit olmak.

Bi- bak: Korkusuz korkmayan. Farscadir.

Taslar urunup hak olup: Burada miibalaga sanati vardir. Anlatimi gliclen-
dirmek, durumu oldugundan daha biiyik gostermek igin kullanilir. Aslinda ko-
nu tasavvuf olunca sairin mibalaga yaptigi sdylenemez.

Olur: Beyitte lg kez kullanildigi igin tekrir sanati vardir.
Aciklama

Yoksa siz sizden dnceki kavimlerin baslarina gelenler, size de gelmeden,
cennete gideceginizi mi sandiniz?”®

Beytin basinda bulunan taslar urunmak ve hak olmak kelimeleri hemen
aklimiza Bilal-i Habesi(r.a)'nin gektigi sikintilar getirir.

Siyahi bir kole... Ne malivar, ne de caninin kiymeti. Cevresindekiinsanlara
gore sadece bir hi¢! Haysiyet, gurur, kibir zengin insanlara has; kalpleri pas
icinde pas... Ezildi, yerildi. GUinesin altinda ipe gerildi. Gogsline iri taslar koyul-
du. Toza topraga bulandi da derisi soyuldu. Tek sucu! Allah’a inanmakti. Sahip-
sizdi. Hic kimsesi yoktu. inandigi dava ugruna canini vermeye hazirdi. En niha-
yet bir miktar para ile alinip 6zglrligine kavusturuldu. Cektigi iskencelerden
sonra, en kutsal, en serefli, en ylice sahsiyetin gbzbebegi oldular. Stirekliiltifat-
larina mazhar oldular: “Erihna Ya Bilal!”

6 2/Bakara, 214
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Sabiriki hece... Cok da kolay telaffuz edilmede... Kisa bir kelime dile kolay,
yazarken kaleme kolay. Siz sabri gelin de; hickirngin diglimlendigi bogazlara,
kaynayan pinarin oniine set ceken gozlere, biikilen boyunlara, titreyen yiirege,
damaga yapisan dillere sorun. Bitmeyen gecelere, carki durmus zaman3, sayil-
makla sonu gelmeyen yildizlara sorun.

Medine’de Hz. Peygamber (s.a.v)’in esi ve Hz. Ebu Bekir’in kizi Hz. Ayse’ye
iftira atilir. Munafiklarin bu iftira yaygarasina bazi Mislimanlar da katilir.
Mistah bin Usase de onlardan biridir. Mistah Hz. Ebu Bekir’in siirekli yardim
ettigi fakirlerden biridir. Hz. Ebu Bekir onun da iftiracilar arsina katildigini du-
yunca, artik ona yardim etmeyecegine dair yemin eder. iste bunun iizerine su
ayet iner: “icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara,
Allah yolunda g6¢ edenlere mallarindan vermeyeceklerine yemin etmesinler.
Bagislasinlar, feragat gdstersinler. Allah’in sizi bagislamasini arzulamaz misi-
niz?”” Teslimiyet. Akl ve mantigi zorlayan...

Cekilen cilelere ragmen teslimiyet... Dert, sikinti... Sonra bir kdsede sessiz-
ce aglamak... Allah’a siginmak. Kendini Allah’a daha yakin hissetmek. Anlamak
ki: ondan gayrisi agyar. Anlamak ki; bir tek o yar. Verdigi sikintilardan murad
kendini hatirlatmak. Kulunu her seyden temiz ve aziz kilmak. Masivadan uzak-
lastirmak. Bu sebeple ginahlarini bagislamak...

Yikanmak, cileyle... Arinmak derdiyle...

Ve teslimiyet. Nefsi susturup, kalbi Allah’a dayamak... En nihayet hicbir
seyden korkmadan, her seyden emin olmak: “Mallarini gece-giindiiz, acik-gizli
hayra verenlerin miikdfati Allah katindadir. Onlarin igin ne bir korku vardir, ne
de iiziilme.”®

4. Beyit:

Bu yol ki mertler kéridir, sanma bi-dertler kéridir
Cdn ile dost pazaridir arkadaslik eyler misin?

7 24/Nur, 22
8 2/Bakara, 274
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Karidir: Kelimesi anlatimi pekistirmek icin kullaniimis ve ahenk unsuru
olarak kullaniimistir. Tekrir sanati kullaniimstir.

Aciklama

Bu yol ki ancak nefsini basmis yigitlerin yoludur. Sanma ki dertsizler isidir. Can
ile dost pazaridir. Arkadaslik eyler misin?

“Allah mii’minlerden mallarini ve canlarini cennet karsiliginda satin almis-
tir. Ciinkii onlar Allah yolunda savasirlar. Oldiiriirler ve éldiiriiliirler. Onunla
yapmis oldugunuz bu alisveristen dolayi sevinin. iste bu biyiik kurtulustur.”
Mute Savas! esnasinda Hz. Peygamber (s.a.v) Mescid-i Nebevi de ashabi ile
oturuyorlardi. Zeyd bin Harise’ nin sehit diistigini séyledikten sonra biraz
sukut ediyor ve gozlerinden yaslar akarak Cafer bin Ebi Talip’in de sehit oldu-
gunu haber veriyordu. Diyordu ki: “Cafer’in kesilen iki koluna karsilik Cenab-
Allah ona iki kanat verdi. Meleklerle beraber uctugunu gérdiim.” Bu olaydan
sonra Cafer bin Ebi Talip Cafer-i Tayyar olarak anilir.

Bu yol... Mertler kari... Mert: Nefsini basan... Peki, nasil basilir nefis. Az
yemeyle mi? Ya da az uyumakla mi? Tek kat giyinmek falan... Candan gecmek.
Maldan ge¢cmek. Ritbeden gururdan gegmek... Der ki tasavvuf biylkleri: “seni
ovenle yereni bir gormezsen dervis olamazsin.” Yiirliyemezsin bu yolda. Yola
girmekten maksat, yolda diizgiin yliriimek. Hir giir cikarmadan, sessizce... Gaye
hizla yol alip menzile varmak iken nedir bu varlik davasi, su nefis kavgasi...
“Nefsini kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, nefsini kétiiliiklere daldiran

da ziyan etmistir.”*°

Sultan Murad... Haber yollar Haci Bayram-i Veli'ye, “Kag ihvaniniz var ise
vergi alinmayacaktir.” Haber edilir dort bir yana. Efendi Hazretlerinin ihvani
olanlar gelsinler. ihvanlar(!) gelir. Onun miiridiyim demekle kazanacaklari men-
faatlerine bir yenisini eklemek umuduyla. Biyik bir ¢adirin kurulu oldugunu
gorirler. Bir miiddet sonra Hazret topluluga soyle seslenir: “Bugiin bizim kapi-
ya bagh olanlarin kurban glintidiir. Simdi canini feda edecekler sirayla ¢adira

9 9/Tevbe, 111
10 91/Sems, 9-10
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girsin.” Kalabaliktan bir siyrilir. Cadira girer. Cadirdan kan akmaya baslar. Baska
var mi sorusuyla biri daha girer. Yine kan... Soru tekrarlanir. Fakat nafile. ihvan
mi tikendi. Gelen yok. Nedir bu hal? Mektuba cevap yazilir: “Sadece iki ihva-
nimiz var.”

Dil ile séylemek kolay is. Hakikate gelince meydanda kimse kalmaz. Hani
can feda idi... Hani mal feda idi... Hani muhabbet... Hani ihvanlik...

Mevlana Hz. mdritleriyle yolda ilerlerken, onlarin bu giizel hallerini géren
bir zat der ki: “Ne giizel bir topluluk... Bu ne gilizel samimiyet... Bu ne glzel
dostluk...” Onun bu s6zl lizerine Hz. Mevlana der ki: “Sen dostlugu 6nlerine bir
kemik ativer de gor.”

“Sevgi; sevgilinin rizasi disindaki her seyi yakip kil eden kalpteki bir ates-
tir.” (Lynn Wilcox)

Dilini damagina yapistir, kalbini Allah’a... Zira maksat o yardir yarin unut-
ma! Vesselam!

5. Beyit:

ister ki varin olmaya, ndmus u Grin olmaya
Bir 6zge kdrin olamaya arkadaslik eyler misin?

Olmaya: Tekrir sanati vardir.

Aciklama

ister ki varin, namusun ve arin olmasin. Baska bir karin da olmasa bile ar-
kadashk eyler misin?

“Allah’in rahmetinden timit kesmeyiniz. O biitiin kusur ve giinahlari bagislar.”**

“Allah’in rahmetinden yalnizca gergegi ve hakikati saklayan kafirler Gimit keser.”*?

Hz. M(sa Allahu Teald’ya diinyada en ¢ok glinahi olan kimseyi gérmek
istedigini soyler. Allahu Teala bir yer tarif eder. Oradaki adamin en glinahkar
oldugunu soyler. Hz. M{sa gider. Bir nehir kenari... Adam ogluyla oturmakta...

11  39/Zimer, 53
12 12/Yusuf, 87
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Ertesi glin Hz. M(sa Allah’tan dlinyanin en glinahsiz insanini gormek istedigini
arz eder. Allahu Teal3 yine ayni yeri tarif eder. Orada bir adam var. iste odur
diinyanin en giinahsiz insani. Hz. M(sa nehir kenarina gider. Bakar ki en gi-
nahkar insan diye tanidigi adam ve yine yaninda oglu. Hz. M{isa ¢ok sasirir. En
¢ok glinahi olanla giinahsiz nasil ayni adam olur diye disliniir. Bu arada baba
ile cocugu arasindaki su diyaloga sahit olur.

Cocuk: “Baba bu nehirden blyik ne var?” Baba: ”"Deniz var oglum.”, “De-
nizden biiyik ne var?”, “Denizden biyik okyanus var.”, “Okyanustan biyik ne
var baba?”, “Okyanustan buyik Allah var oglum.” Cocuk: “Allah’tan biiyik ne
var baba?” Baba: “Allah’tan blyik babanin glinahlari var oglum.”, “Babamin
glnahlarindan biyik ne var?” diye sorunca baba affina vesile olacak su s6zler-

17

le cevap verir: “Allah’in merhameti var oglum

“Gel. Ne olursan ol yine gel. ister kafir, ister Mecusi, ister putperest ol yine
gel. Bizim dergdhimiz timitsizlik dergahi degildir. Yiz bin kere tevbeni bozmus

III

olsan da gel.” (Mevlana)

“Her insan giinah isler. Giinah isleyenlerin en hayirlisi tevbe edendir.” bu-
yuruyor Hz. Peygamber (s.a.v.). Bu yola girmen icin glinahlarin engel degil. Bu
yol varlik aramaz. Kar aramaz. Bu yol insan merkezli bir anlayisa sahiptir. Her
insanin iginde bir cevher, bir 6z oldugu hatirlatilir ve o cevher islenmeye galisi-
lir. insana kendi degerini fark ettirir. Sahip oldugu varlik miktarinca degil, giydi-
gi elbiseye gore degil. Kas, gdz, boy, pos... Agyardir hepsi.

Peki, nedir yar olan? Ona degerli oldugunu soyledigimizde gozlerindeki
mutluluk pariltisi, bir hediye ile yliziinde olusan gililimseme, kendimiz icin iste-
digimizi kardesimiz icin de istemek veya onu kendimize tercih etmek...

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit...”*?

Adem... Ademoglu... Tasidigin ruh Allah’tan bir parca... Haberdar misin?
insana sayginlik icin yeter. Baska 6zellik aramaya gerek yok. insan derken dil
din ayirmaksizin verilen deger kastedilir. Zira Hz. Ebu Bekir bir savas dncesi
ordusuna su talimati verir:

13 15/Hicr, 29
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“Fetih sirasinda kimseye kotuliik yapmayinizkimseyi oldirmeyiniz. Cocuklara
ihtiyarlara ve kadinlara k6t muamele yapmayin. Manastirlara ¢cekilmis insanlara

rastlarsaniz onlari kendi hallerinde birakin.”

Oysa simdi... Kardesler birbirini 6ldirtyor. Oysa simdi... Hata firsat bilini-
yor. Hata yoksa iftira atiliyor. insanlar birbirlerinin ayagini kaydirmaya calisiyor.
Ne bu varlk davasi? Ne bu nefis kavgasi? Ve -az bir istisna ile- 6nyargi... “Cevi-
zin kabugunu kirip 6ztine inmeyen cevizin hepsini kabuk sanir.” (Mevlana)

iste bu yol Allah’in insana verdigi esrefi mahl(k sifatini n plana cikarip,
insanin deger kaybetmemesiicin vardir. “Bitin insanlarin giinahlarini toplasa-
niz Allah’in rahmet deryasindaki bir damla hepsini yok eder.” der bir dervis.

Gel. Ne olursan ol yine gel.

ister kdfir, ister Mecusi, ister putperest ol yine gel.
Bizim dergdhimiz timitsizlik dergdhi degildir.
Vesselam!

6. Beyit:

Huldsi can terkin urup, nGm u nisGn terkin urup
iki cih@n terkin urup arkadashk eyler misin?

(Huldsi! Canini, adini, sanini terk et. iki cihani terk et. Béylece arkadashk

eyler misin?)

Hul@si can terkin urup... “Allah mii’minlerden mallarini ve canlarini cennet
karsiliginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savasirlar. Oldiiriirler ve
éldiriiliirler. Onunla yapmis oldu§unuz bu alisveristen dolayi sevinin. iste bu

»14

bliyiik kurtulustur.

“Tanrim bana degistirebilecegim seyleri degistirme cesareti, degistireme-
yecegim seyleri kabullenme kudreti ve bu ikisi arasindaki farki anlama kabiliyeti
ver.” (Marlo Morgan)

14 9/Tevbe, 111
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Nam u nisan terkin urup.... “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence,
sis aranizda bir éviinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden iba-

rettir... Diinya hayati aldatici bir gecinmeden baska bir sey degildir.”*

“Para, 6vgtler ve tanitimimizi distinmekten vazgectigimiz vakit, basarinin en
Ust mertebesine ulasmissinizdir.” (Dr. Batista)

iki cihan terkin urup... “O takva sahipleri ki bollukta ve darlikta da Allah icin

harcarlar. Ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler.”*®

Kimi cennet ile huri kimi gilman istegi
Kimisi ancak rizayi Hak ile riiyettir.
(O. Hulisi Ates Efendi)

Saire Dair

Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi’nin diger siirlerinde okudugunuzda, sanir-
siniz ki; sairler bezminde bir dem gegirmis.

Hos geldi bana meygedenin db-1 havds
Vallahi giizel yerde yapilmis yikilasi
(Béki)
Ne hostur elde giilgun cam, basta ask sevdasi
Goniilde vasl-1 zevk canda canan temennasi
(O. Huldsi Ates Efendi)

Baki ile HulGsi Efendi ayni sakiden igiyorlar... Sanirsin ki asiklar atismasi...

Niyazim buseliktir sdki-i giil gehreden amma
Muhayyerdir bu kdrim dem be den redd-ii atasindan
(Ferdi)
Niyazim dsitanin hékinin kurbéni olmaklik
Umit varim ki redd olmaz kapindan bir recé ancak
(O. Huldsi Ates Efendi)

Zannimca sairin biri yazmis, kalemi birakmis; digeri almis devam etmis.

15 57/Hadid, 20
16 2/Al-iimran, 134
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Beni candan usandirdi cefadan yéar usanmaz mi
Felekler yandi ahimdan muradim sem-i yanmaz mi
(Fuzdli)
Dedim géniil neden bu ddm-i ziilfe beste olmussun
Dedi aceb sorma benim bahti karami kara mi
(O. Hultsi Ates Efendi)
Fuzdli rind-i seydadir hemise halka riisvadir
Sorun kim bu ne sevdadir, bu sevdadan usanmaz mi
(Fuzili)
Dedim géniil ne merhem urmali yérene ¢dre ne
Dedi visdl-i ydr ola ondura bi maremi
(O. Hultsi Ates Efendi)

Sairim; sade sarap mi doldurdu Fuz@li kadehine bu ne gizellik...

Baska bir hdletle ¢aglar, cuybarin sevki yok
Geldi amma neyleyim, sensiz baharin sevki yok
(Recaizade Mahmut Ekrem)
Men zér edince dilber bakip da hande eyler
Yarsizca Gb-1 kevser olsa nidem beraber
(O. Huldsi Ates Efendi)

iki asik oturmusda, sevgilinin yoklugundan dem vurmadalar. Ayrilik ikisini de
bitin gizelliklere kapatmis gibidir...

Bir cdm sun Allah igin, bir kdse de ol mah igin
Ta medh-i sahensah icin, alam ele levh-ii kalem
(Nef’i)
Ydrin lebinden giil gabgabindan
Kiipiin dibinden sun sey en lillah
(0. Huldsi Ates Efendi)
Zahida ayik dururken anlamazsin sen bizi
Ciir'ayi safi icip mestdn olan anlar bizi
(Niyazi Misri)
Zahidi gér bade icmez miipteldsin men eder
Arifi gér cadirir gelin helal igin helal
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(O. Huldsi Ates Efendi)
Sanki iki sair bir masada olup, ayni kadehten igmedeler...

Severim seni cdn bigi, hatd ettim maazallah
Ne miktari ola cénin ki benzetem seni cana
(Hoca Dehhani)
Naz ile dsikinin canini alsam diyerek
Hdsa, minnet mi olur, can ile canane géniil
(O. Huldsi Ates Efendi)
Nefi yeter davayi ko diinya ile kavgayi ko
Efldke istignayi ko, hdke yliziin siir IG cerem
(Nefi)
Hdsili her varini yére verip
Ey Huldsi etme séziinii dirdz
(O. Huldsi Ates Efendi)

Sanki iki sair, divitlerini ayni miirekkebe daldirmislar. Ayni kalem, ayni kelam...

Sairler zincirinin her halkasinin arasinda gorirsiniz HulGsi Efendiyi... Baki, Nefi,
Fuz(li... Hep (O. HulGsi Ates Efendi)si birbirinden tatli bal serbeti. Goriliuyopr ki
HulGsi Efendi 20. ylizyilda hepsini blinyesinde cem etmis.



Ali OKUMUS

Dostdan gayri ki yok diinyaca hi¢ varim benim
Olmasin diinyada andan 6zge bir yarim benim

1. Beyit:

Dostdan gayri ki yok diinyaca hi¢ varim benim
Olmasin diinydda andan ézge bir yérim benim*

(Benim dosttan baska diinyada hi¢ varligim yok ne cikar ki, diinyada ondan
baska bir sevgilim olmasin.)

Siirimizin 6znesi bir yakinma ile karsimiza ¢ikiyor. Diinyada bir dostundan
baska kimsesi yoktur. Fakat bu bahisten ikinci misrada oldukga uzaklasarak bu
durumdan memnun oldugunu ve bu durumun boyle devam etmesini istedigini
soyliiyor. Oyle goriiniyor ki, o tek dostundan 6zne cok memnundur. O halde
biz o dostun sevgili olabilecegini ileri strebilir ve dyle kabul edebiliriz.

Bu dostun ugruna her seyi terk ediyor. Biitin varligini ve benligini bir anda
yok ediyor. Oyle bir sevgili ancak peygamber olmalidir. Bu vefasiz diinyada
ugruna her seyin terk edilebilecegi bir sevgili yoktur. Bir tek o “gtillerin efendi-
si”nin o bliylik dostun ugruna her sey feda edilebilir.

insan bir peygambere, eger o peygamberde ugruna diinyanin yaratildig
bir peygamberse, dost olmaktan baska ne isteyebilir ki? Hani insanoglunun ve
kainatin yaratilma sebebidir ya, bu “Muhammedi nur” iste, 6znemiz bu biylk
dostu bulmustur. Bu biiyik dost ugruna her seyin bir ¢irpida feda edilebilecegi

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 188
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bir dosttur. Bu dost, 6zneyi ve bizleri gercek aska gotiirecek ve bu gercek askla
ilaht aska kavusulmus olacaktir.

2. Beyit:

Asikim gayriya kilmaz bu génlim iltifat
Zahir olmaz kim derunumda yanan narim benim

(Asigim ben, baskasina bu génliim yiiziinii cevirip bakmaz, agik dedildir ki
benim génliimde yanan atesim.)

Bir asigin gozleri gaflet uykusuna dalmistir. O diinyadaki hicbir seyi gore-
mez. Gormek istese bile o perdeden gézlinii aralayip dis dlinyaya bakamaz. Bu
yuzden de baskalarini goremez. Hem gergek anlamda asik olmus o ylizden go-
rememektedir hem de mecazi anlamda asik oldugu i¢in kimseyi gdremez. Ciin-
kii ask, gozleri kor etmektedir. Ayrica goniil kimi severse giizel de odur. Ozne
en glizelini bulmustur ve ona asik olmustur. Baskalarina bakamamasi biraz da
bu ylzdendir.

Gonll atesinden kasit, bir asktir. Bu ask gizli bir agktir. Ginlimuizdeki karsi-
higiyla platonik askta diyebiliriz. Lakin bu ask, sevgili hayatta olmadig icinde
gonil atesi olarak nitelendirilmis olabilir. Malumunuz tizere 6len bir sevgiliyi
sevdigini soyleyenlere pek hos gozle bakilmaz. Bu insanlar meczup veya deli,
divane olarak isimlendirilirler. Bu durumda 6zne sevgilisine duydugu aski gizli
olarak nitelendirerek bir noktada halkin ona bakis agisini engellemek istemistir.
Diger bir nokta ise herkesle paylasilan askin bir noktadan sonra bitecegi inani-
sina baglidir. Ask paylasa, paylasa azalir mi? Elbette burasi tartisilir. Lakin
dnemliolan ételerden beri gelen bu inanisin devam etmesidir. Ozne bu inanisi
devam ettirmektedir. Veyahut herkese bu askini séyleme giiclinii kendinde
goérememistir.

Ozne basta dile getirdigi adeta haykirdigi askini saklamak miistiyor? Elbet-
te hayir. Clinki gizli ask, saklanandan ziyade sevdigine sevdigini soyleyememe
durumudur. Ozne asiktir ama bu asktan karsi taraf habersizdir. Bir asigin belki
de en korktugu sey bu asktan karsi tarafin haberdar olmasi ve sevgili tarafin-
dan dsiga tegafiil gosterilmeme durumudur.
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3. Beyit:

Cdk edilse tig ile bu sine-i mecrih-ndk
Asikdr olur géniil tahtinda sehvdrim benim

(Kihig ile bu yarali génliim desilse, géniil tahtinda sahlara yakisan sevgim
agiga ¢ikar.)

Kihg ile desilen gonilden sahlara yani padisahlara yakisir bir sevgi ¢cikacak-
tir. Bu bir gergektir. Fakat asil olan ask gibi bir soyut unsurun nasil glin yiziine
cikacagi meselesidir.

Kilicla parcalanan gonle dikkat etmek gerekir. Bu gonil “yarali bir gonil-
diir.” Yaral bir géniil ancak asiklarda bulunan bir géniildiir. Oznenin génli agk
acisi ile yaralanmistir. Aciya yara icin gerek yoktur. Zaten ask, bash basina bir
gonll parcalamaya yetecek zalimliktedir.

Asik olan goniil, parga parga edildiginde oradaki ask meydana cikacaktir.
Parcalanan kalp, bir insani 6ldirmeye yetecek bir darbedir. Fakat burada 6zne
“6ltp yok olacagim” demiyor. Bilakis hepiniz bu yarali génildeki askin gliclini
goreceksiniz diyerek kendi askinin biyikliigiinden bahsediyor. Oznenin dedigi
gibi bir gonil ugrunda parcalanmayi gdze alabiliyorsa o sevda ne biyiik sevda
olmali dyle degil mi?

Yalniz bu beyitte bir nokta dnemlidir. O da asigin ugrunda 6ldigu askin
aslinda bir kavusma olacagidir. Asik sahlara yarasir bir sevda besledigi sevgilisi-
ne ahrette kavusacaktir.

4. Beyit:

Etmisim bezl bu cani ol sahvérin yoluna
Andan é6zge olmasin fanide dil-darim benim

(O saha yakisan sevgilinin yoluna bu génlii sagmisim, benim ondan baska
6limlii bu diinyada sevgilim olmasin.)

Bu dlinyanin 6limli bir diinya olmasi sebebiyle bu diinyada gergeklestire-
cegimiz her tirla is, biz baska bir aleme goc ettigimizde burada kalacaktir. An-
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cak bu diinyada yaptigimiz amel bizimle ahrete bizim goc¢tliglimiz diinyaya
gelecektir. Bu 6limli diinyada 6zne bir tek sevgilisinin olmasini istedigi i¢in
gonlini o asik oldugu sahin yoluna sermistir. Bu sevgi 6yle bir sevgidir ki, sah-
lara yakisacak olan sevgidir. Bu sevgiye dolayisiyla ya bir sah mazhar olacaktir
ya da saha benzeyen bir kisi mazhar olacaktir.

Beyitte bahsedilen sevgili saha yakisan sevgilidir. Yani sevdasi saha ben-
zemez. Sevdigi kisi saha benzer. Dolayisiyla buradan sevdigi kisinin bir sah ol-
dugunu veya ona benzer birisi oldugunu soyleyebiliriz. Bu sevgili muhtemelen
Hz. Muhammed (s.a.v)’tir. Clink{ sevgili saha benzeyen bir kisidir.

En blyiik sah kuskusuz Allah’tir. Allah insanlari yaratirken her insana kendi
suretinden bir parga vermistir. Ugruna diinyalarin ve feleklerin yaratildigi pey-
gamber ise bu pargalardan en biiylik pargayi alan kisidir. Saha yakisan sevgiliyi
sevmekte en biyilk sevda olacaktir. Veya en biiyik sevdanin bir pargasi olacak-
tir. Ozne bu agidan bakildigina askinin biiyiikliigiinii de bizlere aktarmaktadir.

5. Beyit:

Bu yikilmis génliimiin arzusu andan gayri yok
istemez gayri elinden ¢ére bimérim benim

(Bu yikilmis génliimiin dilegi ondan baskasi degildir, hastaligimin ¢aresini
baskasinin elinden istemem.)

Oznenin yikilmis gdnliiniin sebebi az 6nce belirttigi gibi saha yakisan sevgi-
linin sevdasindandir. Ve yikilmis génliine bir doktor lazimdir. iste bu doktor da
yine sevgilinin kendisi olmalidir. Clink{ 6zne bir baska elin kendisini iyilestirme-

sini istememektedir.

Yikilmis gonil halen o sevgiliyi istemektedir. Onun goénliint bunca yikma-
sina ragmen yine de goniil sevgilisinin pesinden gitmektedir. Katiksiz bir sevgiy-
le bagh oldugunu, yani kori kériine bir aska mistagrak oldugunu goriyoruz.
Bu askin da bir tek dilegi vardir. iste o dilekte yine sevgiliyle birlikte olmaktir.
isin esasi binlerce kez bu sevdaya tutulmaktir. Hani bir séziimiz vardir ya;
“Yagmurdan kacarken doluya tutulmak” diye. iste bu sevdada da béyle bir du-
rum goze carpmaktadir. Bir sevda vardir, gerci asik sevdadan sikayetci degildir
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ama bu sevda ona zarar vermektedir. Lakin bu sevdanin yiktigi génil yine bir
yikinti daha istemektedir. Bu durumda 6zne, Mecnun’un Allah’a sevdasinin
artirilmasi icin ettigi duanin bir benzerini etmektedir.

6. Beyit:

Kapisinda olmadi ister Huldsi kitmiri

Gayriya meylim sezd mi ¢linkii hiinkdrim benim

(Hulisi kapisinda képedi olmak ister, baskasina meylim uygun mu bilmem
¢linkii o benim padisahimdir.)

Padisahin kopegi olmak onun kulu-kélesi olmak anlamiyla es degerdir.
Kitmir kopek demektir. Ayni zamanda Ashab-1 Kehf'in kopegine verilen 6zel bir
isimdir. Bu kdpek inanisa gore bu magara dostlariyla birlikte 309 sene uyumus-
tur. Dolayisiyla bir sadakatin 6rnek portresini cizmistir.

Képek sadik bir dosttur. Nankorlik nedir bilmez. HulGsi Efendi bu padisa-
hin kapisinda kdopek olmayi onun tarikatina, onun yoluna girmek anlamiyla
kullanmistir. Padisahinin yolundan bir an icin bile olsa ayrilma nedir bilmek
istemez. Bir baskasina meyil dahi etmez. Daha dogrusu bu meyli uygun goér-
mez, ¢linki bir padisah dururken bir baskasina meyletmek dogru degildir. Daha
dogrusu baskasina meyletmek nankérliiktiir. Bu da kopeklerin fitratina aykiri-
dir. Daha ¢ok kedilerle 6zdeslestirilen nankorliik bu yiizden képekligin yapisina
aykiridir.

HulGsi Efendi her ne kadar asagi bir durum olsa da kopekligi kedilige tercih
etmistir. Yalniz isin esasinda sadakat vardir.






Selcuk KAYHAN

Kiise-i vahdetimiz halvetimiz yar iledir
Sarmigiz sinemize vuslatimiz yar iledir

1. Beyit:

Kise-i vahdetimiz halvetimiz yér iledir

Sarmisiz sinemize vuslatimiz yér iledir*

(Vahdet késemiz (bir olma késemiz) ve bu késede halvet (yalniziik-
basbasalik) hdlimiz yar iledir ve biz o ydri sinemize sarmisizdir, bu nedenle
vuslatimiz (kavusmuslugumuz) yar ile birlikte ve yaradir.)

Sair; yarile sevgiliile vahdet kdsesinde bas basa; hatta “bir” vaziyette hal-
vet halinde olduklarini belirtmektedir. Vahdet-i viicut; Allah’in varliginin tekligi
olduguna gore, ilk misrada gegen “kuse-i vahdet” diinyadir denebilir. Halvet ise
“gizlilik, yalnizlik, tenhaya gekilmek, tek basina kalmak” manalarini ihtiva etti-
gine gore; sair, diinyanin tim kesmekesi ve kesreti icerisinde vahdet nuruyla
ve halvet ayricaligiyla Naksibendiyolunun 6nemli bir nazariyesi olan “halk igin-
de Hak’la beraber olmak” ilkesine isaret buyurmaktadir. Dolayisiyla sevgilinin
Bir’ligi, onunla beraber olmanin sevki idrak noktasindan misraa yansimistir.

ikinci misrada ise; maddesel birlesmenin ifadesi “sarmak, sarilmak” keli-
mesi kullanilmis ve vuslat ibaresi bu kelime ile hem somutlastiriimis hem daha
anlasilir kilnmig ve hem de kuvvetlendirilmistir. Burada sineden kasit “goniil,
kalp” olsa gerektir. Kudsi hadiste belirtildigi tizere Allah (c.c) “Ben yere gége

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 84
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sigmadim mii’min kulumun kalbine sigdim.” buyurmaktadir. Kalbe dolan sevgi-
linin nuru asigin onu sinesine sarip sarmalamisgasina kavusmasina vesile ol-
mustur. Binaenaleyh, sevgilinin yeri goniil olmus ve ilk misrada deginilen vah-
det bu misrada vuslat ile gercek manasini bulmustur.

2. Beyit:

Sorma zGhidlere bilmez “len terdni” sirrini

Tar-1 Eymen’de nihdn sohbetimiz yar iledir

Zahid kelimesi “diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan ylz ¢eviren” anla-
minda iken, tasavvuf terminolojisinde “rind” in karsiti olan anlamiyla kullanil-
maktadir. Bu beyte de zahid ifade etimiz gibi “ham sofu, ham ruhlu, olgunlas-
mamis, dinin 6ziinden habersiz sekilci” anlaminda kullaniimistir. “len terani”
ise Tur Dagr’'nda Allah (c.c) ile gériisen Hz. M{isa’ya; Allah’in (c.c) “Beni gére-
mezsin” mealindeki nidasidir ki A’raf suresi 143. ayette gecmektedir: “Ne za-
man ki, Mdsd, mikatimiza geldi, Rabbi ona keldmiyla ihsanda bulundu. "Ey
Rabbim, géster bana kendini de bakayim sana." dedi. Rabbi ona buyurdu ki:
"Beni katiyyen géremezsin ve Idkin daga bak, eger o yerinde durabilirse, sonra
sen de beni géreceksin". Daha sonra Rabbi dada tecelli edince onu yerle bir
ediverdi, Misd da baygin diistii. Ayilip kendine gelince, "Sen siibhansin",
"Tevbe ettim, sana déndiim ve ben inananlarin ilkiyim." dedi.”

Burada zahid kisinin bilemeyecegi sdylenen sir, bire bir bu ifadeden ¢ok bu
ifadenin gegmesine sebep olunan olaydir. Yani Allah’in (c.c) bir kuluyla konus-
masi veya diinyada bir kulun Allah’a (c.c) bu sekil bir kurbiyyet saglayabilmesi-
dir. Clnki bu hakiki bir sir’dir. Sir’dan gizlilige (nihan) dolayisiyla ikinci misraa
gecmek gerekirse: Eymen vadisinde, Hz. M{sa’ya bahsedilen bu sir; O’nu,
Kelimullah mertebesine eristirmistir. Orada (Tar-1 Eymen) nihan olan sir; bizim
yar ile sohbetimize-birlikteligimize benzemektedir seklinde bu sirrin bir yansi-
masi beyte yerini alir. Dolayisiyla sair, benzer bir birliktelige biz de erigsmisizdir
demektedir.

3. Beyit:

Okuduk Mushdf-1 hiisniindeki “ev edné”yi
Ol sebepten nazdr- rii’'yetimiz yar iledir
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((Biz sevgilinin) gtizelliginin kitabindaki -giizelligini yansitan Kur’dn’daki
“daha yakin oldu” (sirrini) okuduk. iste bu sebeple dikkat nazarimiz -bakis
agimiz yar ile birliktedir.)

Beyte iki ayri agidan bakabiliriz:

Mushaf; Kur’an-1 Kerim’in bir ismidir. Hz. Allah’in kelami oldugu icin, O’nun
glzelligini yansitmaktadir birgok yoniyle. “ev edna”ile, Kur’an’daki Necm sure-
sinin 9. ayetinden bir parga kastedilmektedir ki Hz. Peygamber (s.a.v)’in 3. Mi-
rac¢ gecesi Allah’a olan yakinhgini ifade eden “fe kane kabe kavseyni ev edna-
Béylece Peygamber’e olan yakinligi iki yay araligi yahut daha az oldu” mealin-
dir. Sair bu yolla Kur’an’a olan dikkatini ise ikinci misrada anlatmaktadir. Allah’a
(c.c) yakinhga, O’nun Kur’an-i ile ermek seklinde 6zetlenebilecek olan beytle
ilgili olarak, parcadan bitiine, ayetten Kur’an’a ve ordan Kur’an’in sahibi Yez-
dan’a dikkat kesilmek Gzerinde duruyor diyebiliriz.

ikinci olarak bu beytle ilgili soyle bir cikarim yapilabilir: Vahdet-i vicut na-
zariyesiitibariyle, Allah (c.c) yarattigi her seyde tecelli yoluyla mevcuttur. Dola-
yisiyla mahllk olan her sey Halik'in glzelliginden bir parca ve mahlikun me-
kanlari, diinya hatta tiim evren O’nun giizelliginin kitabidir ve o kitabi okumak
ve de okudugundan “ev edna” yakinlik sirrini kesfedebilmek ancak ariflere na-
sip bir istir. Sair bu noktaya dikkat cekmis ve bu nokta hasebiyle dikkat nazari-
nin hep sevgiliye doniik oldugunu; ¢iinkl tiim alemin sevgiliyi yansittigini an-
latmistir.

Buradaki “iledir” ifadesi manaya derinlik kazandirmakta; hem dikkatimiz,
itibarimiz, yoniimiiz yara (sevgiliye) dontiktir (yar iledir) denmekte; hem de

Kendi hiisniin hublar seklinde peyda eyledin
Cesm-i dsiktan doéniip seyr (i temasa eyledin

Sirrindan ve yine kudsi hadiste muttaki kullarla ilgili olarak “ben ir kulumu
seversem goren gozl, isiten kulagl, tutan eli, ylriyen ayagi, sdyleyen dili ben
olurum” belirtilen sirdan milhem bir diinyaya bakis ve yar ile olma, yar ile bir-
liktelik ifade edilmektedir.
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4. Beyit:

Dagilip varhgimiz ciimle tarik-i askda
Péy-mdl oldu olan rif’atimiz yar iledir

((Bizim) Tiim varligimiz ask yolunda-ask ugrunda dagilp (viran oldu)
ayaklar altina diisecek kadar degersizlesti, var olan ne yliceligimiz varsa
yar ile birlikteligimiz sayesindedir.)

Ask yolunda, sevgili yolunda varlik-benlik gibi vasif ve duygular, zaten di-
kenli ve engebeli olan yolu iyiden iyiye icinden gikilmaz kilar. Erbab-i tasavvu-
fun en biylk engellerinden biri “nefs”tir ki; hem varlik iddiasini ve hem benlik
gibi manevi hastaliklari korikler. Hiilasa asiklarin en biyik diismanlarindan biri
olan nefs her hal (i karda teskin ve teksiye edilmelidir. Salikin ¢iktigi yolda en-
geli cogu zaman yine kendi menfi vasiflaridir. Varlik, yokluga “fenaya”; kesret-
cokluk, birlige “vahdete”tebdil olunmalidir. Arifler “Allah’a (c.c) ulasmak iki
basamaktan ibarettir. Birinci adimda nefse basilir, ikinci adimda sevgiliye ulasi-
lir” demektedir. Beyte ilk misrada varliktan siyrilan, fenaya pervaz vuran sair,
ikinci misrada bu varhgin yukarida anlatildigi gibi varligi ayakaltina aldigini vur-
gulamaktadir. Burada pay -mal- rif’at tezatiile varliktan ve varligin sifliliginden
siyrilmadan yikselinemeyecegine ve sevgili katina ¢ikilamayacagina isarettir.
Hasili; salik yolun basinda varlik ve kesret vadisindeyken ancak bunlari ayakal-
tina alabilirse -degersizlestirirse yokluk- fena ve vahdet semasina kanat cirpar
ve yukselir.

Yine ikinci misradan hareketler “yar iledir” ifadesinin tevriyeli oldugunu
soyleyebiliriz. Tim ylcelik gibi gériinen varligimiz yar ile bir olahberi ask yolun-
da ayaklar altina disti; seklinde ifade edilebilecek bir anlam ¢ikarabiliriz ki bu
durumda da ytcelik aslinda ylicelik gibi zannedilen nefsi ve diinyevi 6zellikler
anlamina gelir ve mutlak yok edilmelidir.

5. Beyit:

Nere baksa gériinen dost yiiziidiir didemize
Vechin Gstiftesiyiz hayretimiz ydr iledir



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 239

((Bizim) Go6ziimiiz nereye bakarsa baksin gériinen dostun-sevgilinin
ylzidir ki biz o yiiziin tutkunuyuz, tutkunlugumuz-ne yapacagimizi
bilmeden bagl kalmishgimiz yar iledir.)

Diinya ve icindekilerin tamaminda ve uzayda ne varsa yaratilan, Yaratan’in
bir tecellisi onda mevcuttur. Dolayisiyla her bir yaratilan, Yaratan’in ciiz’i yan-
simasidir. Arif bundan dolayi baktigi yerde O’nu gorir. Clink arif kisi, o sevgili
ylziin ve O’'nu her yerde gérmenin doyumsuzlugu ile baglandik¢a baglanmakta
ve hayretten hayrete diismektedir.

Beyte genel mana olarak zaten bir vahdet-i viicut vurgusu s6z konusudur.
Bunun yaninda ilk misradaki “yiz” ve ikinci misradaki “vech” kelimeleri tasav-
vufi manada sembolize etmek igin siirde yerini alir.

Hayret kelimesi ise iki manada aciklanabilir. Ginlik hayattaki hayret-
saskinlik- ne yapacagini bilememe anlamina gelebilecegi gibi; tasavvuftaki hay-
ret makamina atif seklinde de ifade alani bulabilir. Hayret; Allah (c.c) hakkinda
hirshi olmakla Gmitli olmak arasinda ir duraktir. Ayni sekilde korku ve riza, te-
vekkil ve reca arasinda bir duraktir. Allah’in (c.c) gliciine, hikmetine karsi du-
yulan asiri bir arzu halidir. Sair vahdete; dolayisiyla Hak’ka duydugu arzu ve
O’nu her yerde gormenin sevki ile hayretten hayrete dismekte, ne yapacagini
bilemez olmakta; ama yine de arzulamakta ve arzuladik¢a gérmekte ve gor-
diikce yine hayrete dilicar olmaktadir.

6. Beyit:

Kapisi kullugudur basda saddet taci
Bir hakir bendesiyiz izzetimiz yar iledir

((Bizim) Basimiza tac olan saadet-mutluluk taci. Biz (o sevgilinin) degersiz
bir kuluyuz olan degerimiz yar ile birlikteligimizle oldugumuz icindir.)

Beyt, belli kelimelerin tezat 6rgiisii ve yine ortak anlam ifade eden kelimelerin
dhengiyle kurulan mana catisi altina bina edilmistir. Kulluk-tac tezadi birinci
misrada, hakir-bende-izzet-saadet gibi kelimeleriniliskileri de beytin tamamin-
da goze carpar.
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Saadet tacindan maksat devlet-mutluluk-yicelik vesilesi anlamidir. Sevgili-
nin kapisinda kul olmak mutluluk ve rif’at sebebidir. Bu mutluluk; tac gibi hiin-
karlarin kullandigi ve insan bedenindeki en yiiksek uzvunda bulunan bir unsur
ile anlatilmaktadir. Kul, Yaratan’in yaninda hakir ve asik iken masuka karsi dis-
kiindiir. Ancak kul, Allah’a (c.c) yakinhgi 6l¢lisiinde ve de asik masukuyla birlik-
teligi derecesinde hakirlikten ve diiskiinliikten uzaklasir. Aslinda; kulluk, bende-
lik, hakirlik seklinde tarif edilen durum bash basina bir izzet sebebidir. Clinki
sultanin blylklGgi derecesinde kul da biylik ve izzet sahibi olur. Bu sebeple
sair sevgili ile oldukca, izzetinin var olacagini vurgulamaktadir.

Azad iken esir idik Allah’a ¢ok siikdir
Sultan-1 aska kul olali padisahlariz

Seklinde baska bir sairde(Aski) yansima bulan bu bakis acisi kullukla ilgili-
dir. insan kullukta ilerledikce 6zgiirliikte de ilerler. insanin nefsi; 6zii, mahiyeti
veya ash degildir. insan’in asli Allah’tandir(c.c). Aslina dénen 6zgiir olur, huzur
bulur. Aslindan uzaklasan yabancilasma, huzursuzluk ve esaret gibi ¢cikmazlarla
ylz ylizedir. Yine kulun nesi varsa sahibinindir. Kéle sahibinin mali oldugu gibi
kolenin sahip oldugu her sey de sahibinindir. Bu sebeple sultan ne kadar yiice
olursa kul da iginde bulundugu noksanlik ve hakirlige ragmen, o nispette izzet
sahibi olur.

7. Beyit:

Nazdr-1 himmetidir yoksa Hullsi anin
Biz kimiz ki bu lutf-1 bi-minnetimiz yar iledir

((Ey) Hultsi bizim siikriinden aciz oldugumuz tiim liituflar (o sevgilinin)
liituf dolu bakisindan dolayidir. Yoksa biz kimiz (bir kiymetimiz yok) tiim bu
glizelliklerimiz, yar ile oldugumuz igindir vardir.)

Asikta var olan tiim tecelli lituflari ve manevi giizellikler sevgiliden dolayi-
dir. O’nun lGtuflarina ne yapsa sair, yine yeterli siikiirle mukabele edememek-
tedir. Nazar-1 himmet ve lGtuftan kasit sevgilinin asiga yonelimi-meylidir. Kudsi
hadiste Allah(c.c) “Bana bir adim yaklasana ben on adim yaklasirim, bana yir-
yerek gelene ben kosarak gelirim” buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah(c.c) kuluna
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her daim rahmetiyle muamele etmektedir. Her an lutufla karsi karsiya olan kul,
bir de irfan derecelerini kesb ederse idrakta istidatl oldugu icin, yetersiz stik-
rinlin daha ¢ok farkinda olacaktir. Nitekim Hz. Aise (r.a); Hz. Peygamber
(s.a.v)’in geceleri kalkip ayaklari sisinceye kadar namaz kilmasi tizerine gegmis
vegelecek glinahlari bagislanmasina ragmen neden bdyle yaptigini sormus ve
“Siikreden bir kul olmayayim mr” cevabini almistir. Bu da sairi “neyimiz varsa
O’ndandir” mealiyle agiklayabilecegimiz bu beyti soéylemeye itecektir.






Muzaffer KILIC

Gegdik esrar-1 ‘Ene’l-Hakk’dan o Hallac degiliz
Hizrin abina hayatina da muhtac degiliz

20. ylzyll mutasavvif sairlerden olan HulGsi Efendi 1914-1990 arasinda
yasamistir.!

Seyyid Osman HulUsi kuddise sirruhu’l-aziz Efendi buyurur ki; “Melamf;
yapmis oldugu amelleri halktan gizleyen kimselere denir. Ecdadimiz Somuncu
Baba Hazretleri de Melamilerin basiydi. Melami mursidiydi.”? ifadesiyle melami
oldugunu ifade eden Hul(si Efendi Divaninda Melamilikle alakali bir¢ok beyit
ve misraya yer vermistir. Merhum Es-Seyyid Osman Hul(si-i Darendevi’'nin ser-
hini yapmaya calisacagimiz aruzun fe i 18 tin/ fe i 13 tin/ fe i 13 tiin /fe i lin
kahbiyla yazilmis bes beyitlik bu gazelinde de melamilikle baglantili kavram ve
ifadelere yer verilmistir. Beytin genelinde bir sirr-1 azizden ve bunu muhafaza
etmenin kudretinden bahsediliyor.

Bu calismada Osman Hul(si-i Darendevi’nin Divani’'nda bulunan “degiliz”
redifli gazelini serh etmeye calisacagiz. Sirasiyla beyit, nesir hali, serh/detayh
actklama kismi, son olarak da edebi sanatlar verilecektir. Beyitlerde gecen bi-
linmeyen kelimelerde genellikle Devellioglu’nun soézIUglnden yararlaniimistir.
Farkli kaynaklar 6zellikle belirtilmistir.

1. Beyit:

Gecgdik esrdr-1 ‘Ene’l-Hakk’dan o Halldc degiliz
Hizrin Gbina hayGtina da muhtéc dediliz

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 HulUsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 96

2 Palakoglu 2005: 424

3 Esrar (Sirr'in Cogulu): Gizlenen Ve Bilinmeyen Seyler, Aklin Eremeyecegi Seyler.
Ene’l-Hakk: “Ben Hakk’im” Anlaminda Bir S6z Olup Hallac-I Mansar Tarafindan Séylenmis-
tir. Bu S&z Batint Anlaminda Tanrilik iddiasinda Bulunmak Degildir. Clinkii Mansr Kendisini
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(Biz “Ene’l-Hakk” sirlarindan gectik ama o Halldc degiliz. Hizir'in
6liimsiizliik veren suyuna da éliimstiz hayatina da muhtag degiliz.)

Hallac’in kendini tanridan bir parca olarak goriip “Ene’l-Hakk” demesi ve
bunun neticesinde yiirek daglayici bir sekilde idam edilisi pek ¢cok Divan sairi
tarafindan defalarca islenmis bir mazmundur. Ayni sekilde Hizir'in iskender’le
ab-1 hayati aramalari ve ab-1 hayatin sadece Hizir'a nasip olmasi hadisesi de
oldukca fazla islenen mazmunlardandir. Mutasavvif sairlerce islenen bu olaylar
tasavvufi agidan bu 6neminden kaynaklanmaktadir. Clineyd i Bagdadi (k.s.)
fendyr UG¢ mertebeye ayirir: Birincisi; Amellerini yaparak, cehd ve gayret
sarfederek, nefsine muhalefet ederek ve onu istemedigi amelleri yapmaga
zorlayarak kotu sifatlardan, huylardan ve tabii 6zelliklerinden fant olmaktir.
ikincisi; Hakk'in senden istedigi seye uymak, seninle onun arasinda hic bir vasi-
ta kalmamak, her seyden kesilip sirf O'na teveccih etmek icin ibadet ve
taatlardaki zevk alma diisiincelerinden fani olmaktir. Uglinciisii; Vecdin merte-
besinde Hak sahidi (nuru) galebe edince artik Allah't miisahedeye ermenin far-
kina varmaktan da fani olmaktir. iste o zaman sen fani ve bakisin. Fiziki varligin

Tanridan Bir Parga Olarak Gormustir. Nitekim Onun Disiincesinde Allah’tan Baska Gergek
Hicbir Varlik Yoktur. Bir Vecd Aninda Séylenmis Olan “Ene’l-Hakk” Sézii Bir Varlik iddiasi
Degil, Tam Tersine Bir Higlik ifadesidir. Seyh Vefa’ya “Mans(r Nigin ‘Ene’l-Hakk’ Dedi?” Di-
ye Sorduklarinda “Ene’l-Batil Mi Deseydi!” Seklinde Cevap Vermistir. Hakk Kelimesinin Al-
lah’in 99 isminden Biri Olmasi Yaninda “Batilin Ziddi, Gercege Uygun; Mal, Miilk, Nasib;
Mevcut, Sabit, Layik” Anlamlari Da Vardir. Hallac-1 Mansur’un S6zl Bu Bakimdan Te'villere
Aciktir. Tasavvuf Sairlerince Benimsenip SOylenen Bu Sézde Batilin Ziddi Olma Hali Yani
“Ben Batil Degilim” Anlami Daha Yaygin Olmustur. Bu S6zi Soylemekle Cezbe Halini De An-
latan Sairler Daha Cok Hallac’i S6z Konusu Ederler. (Pala 2007: 139)

Hallac: Adi Eb{’l-Mugisi’l-Hlseyn B. Mans(ru’l-Beyzavi Olan Mans(r (857-922) Edebiyatta
Cokca Anilan Bir Safidir. Tasavvuf Yolunda ilerleyince Fenafillah’a Ulasti Ve “Ene’l-Hakk
(Ben Hakk’im)” Dedi. Bu S6zuin Batini Degil De Zahiri Manasini Ele Alanlar Onu Munkir Ka-
bul Ettiler. Bunun Uzerine Hapse Attilar. 8 Yil Hapiste Kaldi. O Sirada Karmatiler Ka’be’yi
Tahrip Edildi Ve Mahkemede Bu Olaya Da Hallac’in Sézii Sebep Gésterdi. Kadi EbG Omer-i
Hammadi Katline Hikim Verdi. Halifenin De Tasdikiyle Bagdat’'ta Sirasiyla Kamgilandi,
VicGdu Parga Parga Edildi, Sonra Da Kafasi Kesilerek Cesedi Yakildi. Birgok Sifiler (Msl.
Ahmed Yesevi, Yinus, Nesimi, Niyazi-i Misri Vs.) Onu Hak Yolda Sehid Edilmis Bir Miicahid
Olarak Ele Alir Ve Eserlerinde Sik¢a Bahsederler. (Pala 2007: 185-186)

Hizr: Musa Peygamber Déneminde Yasayan, Kendisine ilahi Bilgi Ve Hikmet Ogretilen Hizir
Da Tipki ilyas Gibi Hayat Suyu icerek Oliimsiizlige Kavustupuna inanilan Biiyiik Ve Unli Ki-
sidir. Rivayetlerin Coguna Gore Adi Hizir, Kiinyesi De Ebu’l-Abbas’tir; Gegtigi Ya Da Namaz
Kildigi Her Yerin Yeserdigi Soylenir. (Yildirim 2008: 375)
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(resmin) kalir ama ismin (ferdiyetin) kalkar, artik sen baskasiyla var olursun.*
Hallac’in hali iste bu hallerden tglincisiddir. Allah’ta fani ve baki olan Hallac
ilaht bir vecd ile kendinde olmadan “Ene’l-Hakk” demistir. Bu sirra uzak olan
sahislar bu hali farkli algilar ve sonug oldukca feci olur.

Fuzdli, “Mende Mecn(n’dan fiizin asikhk isti’dad-1 var / Asik-1 sadik
menem Mecn(n’un ancak adi var” beytiyle bir ask sehidi Mecn(in’a; Merhum
Osman HulUsi de “Gecdik esrar-1 ‘Ene’l-Hakk’dan o Hallac degiliz / Hizr'in dbina
hayatina da muhtac degiliz’ beytiyle bir baska ask sehidi Hallac-1 Mansur’a Gs-
tunlugund dillendirmistir. Asiklarin bu hali ise askin buyukligiini géstermek
nedeniyledir. Bu nedenle dsiklar daima en Ustin olanlarla yaris icerisindedirler.

Fenafillah’a ulasan Hallac, katledilerek; Hz. Hizir ise ab-1 hayat (6limsuzlik
veren su)’la sonsuz bir dmir verilerek ylice Mevla’nin litfuna mazhar olmus-
tur. Boyle lGtuflara ulasmak isteyen nice kullar var iken Allah, merhum HulGsi'yi
nasil bir litfa mazhar etmis ki “Ene’l-Hakk” sirrindan gegip ab-1 hayattan istigna

etsin bilinmez.

Beyitte gecen Hizr'in dbi ile ab-1 hayat kastedilmistir. Bu suya, rivayetlere
gore, sadece Hizir ve ilyas adli ulu sahsiyetlerin ulastigi sdylenir. Ozellikle Hi-
zir'la birlikte anilir. Bu nedenle Hizr'in abi (suyu) seklinde kullaniimustir.

Hizr, b, hayat kelimeleri ve “Ene’l-Hakk”, Hallac kelimeleri arasinda
tenasib vardir.

2. Beyit:

Sirrimiz hamr gibi icmeyeni mest etmez
Sirrimiz ketm ideriz fasl ile tardc degiliz

(Sirrimiz  sarap gibi icmeyeni sarhos etmez. (Bu nedenle) sirri
saklayanlardaniz, dedikoduyla yagmalayanlardan degiliz.)

Bazi haller vardir ki kelimeler ifadede yetersiz kalir. iste o haller icin “anla-
tilmaz, yasanir” denilir ya, ayni sekilde Gsti kapali bir ifadeyle bu sirrin anlati-
lamayacagini, anlamak iginse yasanmasi gerektigi ifade edilmistir. Nasil bir

4 Ates 1969: 154
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meyvenin tadi yenmeden anlasilamayacagi gibi bazi durumlar da yasanmadan
anlasilamaz. Oyle ki ifadede yetersiz kalinacak bir hususta agiklama yapma gay-
reti beyhude bir ugrastir ve uygunsuzdur.

“Ser vermek olur sirri dayan etmek olmaz” s6ziinde oldugu gibi bazi
tarikatlarda, o tarikata mensup olmayanin bilemeyecegi gizli hususiyetler var-
dir. Bagkalarinin kendi sirlarina asina olmasini istemeyenler bu hususiyetleri
gizlemekte ¢ok ciddi bir caba ve baglilik gbsterir ve bu mukaddesat ugruna 6l-
mekten ¢cekinmezler. Sirrin gizlenmesi gerektigini bildirmek Gzere, "sirrintagma
dostuna, onun da dostu vardir, o da acar dostuna" atasoziini soylerler. Tarfkat
sirrini tarikata yabanci kisilere sdylememek gerekir, zira tasavvufa vakif olma-
digrigin, yanhs anlar. iste bu tiir sirlarin saklanmasi konusunda, "Sirrini sirrede-
ne askolsun, fas eden yuf" denir.

Dinimizde ise sir, emanettir. Sirrin agiga vurulmasi, emanete hiyanettir.
Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de insanlara emaneti emin olanlara vermeyi emre-
der.” Ayet ve hadislerde emanete riayet daima tavsiye edilmisken hiyanet ise
dinimizde haram sayilmistir. Clinkti ehli olmayana verilen eméanet, emanete
zulimdir. Emin olmayan kisiler sirri dedikoduyla talan edip yagmalarlar. HulGsi
Efendi burada sirri muhafaza edemeyenlerden olmadigini sdyleyerek onlara
sitemini dile getirmistir.

“Tasavvufa ait ilmT kaynaklara gére Melamiler, batinda olani zahire vurma-
yanlardir. Sofi hem zahirde hem batinda; melami ise zahirde degil yalniz
batinda ser’i adabi gorenlerdir. Diger bir ifade ile melamilerde zikir ve fikir var-
dir. Tac, hirka, tekke, zaviye, ayin yoktur. Sofilerde ise hem fikir hem zikir, tac,

hirka, zaviye, dyin vardir.”®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi merhum HulGsi Efendi melamidir. Her ke-
sim insanin aralarinda yer aldigi melamiler, halkin arasinda kendilerini gizleme-
yi tercih ederler. Oyle ki, onlara ¢ok yakin olanlar bile belki onlarin meldmi ol-
duklarini bilmezler. Bu kimliklerini sadece kendilerine manen yakin gordikleri
insanlara uygun gordikleri zamanda acarlar. Eski dénemlerde Sifiler toplumda

5 4/Nisa, 58
6 Pakalin 1993: 467
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saygin bir yere sahip kisiler sayilirdi ve SGff gorinim ve tavirl kisilere halk ve
yonetimin ileri gelenleri hiirmet gosterirlerdi. iste bu kosullar altinda melamiler
kendileriyle Allah arasindaki samimiyeti kaybetmemek ve sdhret gibi tasavvuf
yolundaki salikin (manevi yolda olan) 6niline ¢ikabilecek bir engeli bertaraf et-
mek icin kilik, kiyafet ve hatta belirli bir toplanti mekani (dergah, tekke vs.) gibi
donemin tarikatlarinin alametlerini gostermemeye ¢alismislar, halk icerisinde
kendilerini gizlemis, hallerini sadece kendileri gibi olanlarla paylasmislardir.
Melamilik sohbet yoludur ve sohbetleri gizli degildir. Sohbete kendilerinden

olmayanlar da gelir ancak zikredildigi izere melamiler, melamiliklerini gizlerler.

HulGsi Efendi iste bu sirrin muhafazasindan bahseder. Sir, bu sirdir. Mela-
mi’yi ancak melami olanlarin bilmesi gerektigini “sarabi icmeden sarhos olun-
madigi gibi melamiolmadan da sirrin bilinmeyecegi” ifade edilmek istenir. Yine
burada kaba sofulara (zahid) elestiri vardir. Onlarin tavrinin samimiyetsizligin-

den bahsedilerek “Sirrini sirredene askolsun, fas eden yuf” denilmistir.

Hamr, i¢c-, mest; ketm, sirr; fasl, tarac kelimeleri kendi aralarinda tenasiib
olusturur. Sirr ile fasl kelimeleri tezat teskil edecek sekilde kullanilmistir. Sirr,
saraba tesbih olunmus.

3. Beyit:

Arifén simdi koyup hirka-1 tér u padu
Dediler ciimlesi biz hirkali nesséc degiliz

(Arifler simdi aldaticilik/yalancilik hirkasini birakarak ciimlesi “Biz hirkali
yalancilar degiliz.” dediler.)

Hirka ile diinya mal kastedilmistir. Masiva, yani dliinyaya ait seyler, hak
yolda ylriimeye daima mani olan seylerdir. Hakk’in yolunda gitmeye maniler-

7 Arifan: Arifler, Bilgililer.
Tar: 1. Karanlik. 2. Tel; Sag Teli. 3. iplik. 4. (Dokumada) Arsak. [Ziddi: Argag]. 5. Tepe
P0d: Argag, Dokumada Enlemesine Atilan Atki. TAr U PQd: Aris ile Argac.
Aris: Adim, Arsin; Dokuma ipi; Birbirini Aldatmak; iddiaya Girmek, Yarismak. (Pagacioglu
2006: 33) Argac: Dokumada Enine Atilan iplik. “Arga-“ Kékiinden Tiiremistir. “Arga- " ise
Aldatmak; Eyer Kayisini Sikistirmak; Aramak; Se¢mek, Ayirmak Manalarina Gelir.
(Pagacioglu 2006: 31)
Nessac: 1. Gulha, Dokumaci. 2. Mec. Yalanci.
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den oldugu icin bundan ge¢cmek gerek. Bu sebepten “Dervislik dedikleri hirka
ile tac degil/Gonli dervis eyleyen hirkaya muhtac degil” diyen Ynus Emre ve
“Allah yolunda seyrime mani oluyor” diye ayakkabilarini ¢ikarip atan Hakim
Senat gibi arifler de masivadan/hirkadan siyrilmayi cesitli sekillerde ifade et-
mislerdir.

Sema sirasinda, miridin, vecd galebesi sonucu, sirtindaki hirkayi atmasi,
sembolik olarak varliktan soyulmasini ifade eden ve Farsca hirka atmak anla-

AN

mina gelen “hirka-i ber-endaz” terimi vardir.

Arifler dinyadan siyrilip Hakk’a kavusma dileginde olan ve insanlara da bu
hakikati telkin eden zatlardir. Nitekim halka diinyadan siyrilmayi telkin eden bir
zatin sirtinda diinya namina bir meta’ bulunmasi sasilacak bir hadisedir. Bu
sebeptendir ki arifler bu hakikate uyan sahislar olduklarini géstermek niyetiyle
hirkadan da siyrilarak “hirka giyip yalancilik yapan aldatanlardan degil, hirkasiz
hak yolda olanlardaniz” demistir.

“Tarihte ilk defa hicretten sonra 271’de vefat eden Hamdun Kassar avam
arasinda kiyafetce, heyetce temayiiz (kendini gbstermek) etmemeyi adet edin-
dikleri icin Melam?1 unvani almislardir. Hicri 833’te vefat etmis olan Haci Bay-
ram-1 Veli'nin iki evvelki ¢ciragindan birisi Aksemseddin seyh makamina gecince
ikinci ciragi Omer Sikkin (Bigakli Omer Dede) tag ve hirkayi yakarak tarikatin
zahiri sekillerini, merasimi atarak melamilik meslegini yenilemistir. Tag, seyhlik;
hirka, halifelik remzidir. iste son yiiz sene zarfinda Arap Hoca Seyh Muhammed
Naru’l-Arab?’ nin vahdet-i vic(t nazariyesine dayanan tasavvuf ve felsefe, fikir
ve sohbet meslegini Hamdun Kassar’da Omer Sikkin’in su yukarida izah edilen
usule uyarak Melamilik adini almistir. Bu meslek tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat,
tevhid-i zat adlariyla vahdet-i viic(t nazariyesini Muhyiddin Arabi’nin sofilik
felsefesini anlamak derecelerinden ibarettir. Bindenaleyh Melamilik bash bir
tarikat olmadigi gibi icazetname silsilesi de yoktur. Seyh Muhammed Naru’l-
Arabi’nin Naksibendiyye ve Halvetiyye tarikatlarindan icazet aldigi ve bu iki
tarikattan icazeti vardir diye rivayet edilmistir.”®

8 Pakalin 1993: 467
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Bu ifadelerden de anlasilacagi Gzere Melami olan Osman HulGsi Efendi,
aldaticihk hirkasindan siyrilarak mirsidinin yolundan, yani hak yoldan, giden-
lerden oldugunu ifade etmistir.

Birinci misradaki sirasiyla hirka ve tar u pd kelimeleri ikinci misradaki hir-
kal ve nessac kelimeleriyle uygunluk gosterir. Burada leff U nesr-i miretteb

vardir. Melamiligin yenilenmesi hadisesine telmih vardir.
4. Beyit:

Mene dermdn edecek ydr Karibullah’dir
Yoksa Lokman Hekim’e dahi muhtéc degiliz°

(Bana derman edecek ydr Allah’a yakin olanlardandir. Allah’a yakin
olmasa Lokman Hekim’e de muhtacg degiliz.)

Yaratilani yaratandan 6tiri seven Ylnus'un da dedigi gibi her kul Allah’a
baghligi nispetinde kiymete degerdir. Rivayete gére Lokman Hekim, her derdin
devasini bilen bir doktordu; biitiin otlar hangi derdin dermani olduklarini séy-
lerdi."® Lokman Hekim’e olan ihtiyac onun hekimliginden degil, Allah’a yakinli-
gindan kaynaklanmaktadir.

Sairin bu beyitte bir istigna halinde oldugu goruliir. Diinya namina bir te-
mennisi olmayan sairin istedigi manevi dertlerine derman olunmasidir. Tim
dertlere derman stiphesiz Allah’tir. Yiice Allah kullarini diinyaya génderdikten
sonra nihayetsiz sikintilara hedef olacak kullarini unutup basibos birakmamis.
Onlara rehberlik edecek ve dertlerine derman olacak ulu zatlar, evliyalar ve

9 Yar: 1. Dost. 2. Sevgili. 3. Tanidik, Ahbap. 4. Yardimcl.
Karfbullah: Allah Dostu Olan, Ona Yakin Kimseler. Enbiyalar, Evliyalar.
Lokman Hekim: Kur’an-I Kerim’de Adina Bir Sure Vardir (31. Sure). Hakkinda “Dogrusu
Lokmdn’a, Allah’a Siikret Diye flim Anlayis Verdik. Kim Siikrederse, Ancak Kendi Nefsi icin
Siikreder. Kim De Nimeti inkdr Ederse, Siiphe Yok Ki Allah (Onun Siikriine) Muhtdc Dedildir,
Hamid’dir.” (31/Lokman, 12) Buyurulmaktadir. Eski Araplar Arasinda Da Unlii Olan Lok-
man’in Bir Peygamber Veya Nebi Oldugu Hakkinda Tefsirlerde Rivayetler Vardir. Ancak Co-
gunluk, Onun “Salih Bir Kul” Oldugunu Kabul Eder. Anlatilanlara Gére O Hikmet Ve Hekim-
ligin Piri Ve Sembolii Olarak Bilinir. Kur’an’da Ogluna Ogiitler Verisi, Onu Tevhid Ve Ahiret
Konusunda Uyarmasi, ilahi Emirlere Vasita Olmasi Yonleriyle Adindan Bahsedilir. Lokman
Hakkinda Hiristiyan Ve Museviler Arasinda Yaygin inaniglar Vardir

10 Onay 2004: 339-340
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peygamberler gondermistir. Lokman Hekim’de bu zatlardandir ve onu kiymetli
kilan yine Allah’tir.

Karibullah, hem Allah dostlari icin hem de miirsidi ismail Hakki Toprak
Efendi’'nin mahlasi olmasi miinasebetiyle kullanilarak tevriye yapilmistir. Ancak
asil kasit ismail Hakki Toprak Efendi Hazretleridir. Reh-i agkindayiz gergi anin
avare bir salik/Cenab-1 pir-i risen-dil Karibullah’imiz vardir; Karibullah hakkinin
kapisina yliziin tut kim/ Bu derd-i bi-devdana andan ahsen bir hakim olmaz be-
yitlerinde oldugu gibi Merhum Osman HulGsi pek ¢ok siirinde mirsidinden
bahsetmistir.

5. Beyit:

Ey Huldsi biz o mir’at-1 sudn zdtiyiz
Vékifiz sirrina bigéne-i mirdc degiliz. **

(Ey Huldsi, biz mi’rdc sirrindan uzaklardan dediliz, bil-akis mi’rdc sirrindan
haberdar olan olaylar aynasi zatlardaniz.)

Aynanin edebiyatta kullanilis sebeplerinin basinda siis malzemesi olusu
gelir. Guzeller, aynaya bakarak kendi giizelliklerinin farkina varirlar, yine ona
bakarak siislenirler. Aynanin, karsisindakini gdsterme ve yansitma o6zelligi, ger-
cekte asli olmayan bir seyin bir hayal misali ortaya ¢ikmasidir. Ayna aydinlik,
parlak, lekesiz ve pas tutmamis oldugu zaman iyi gosterir. Sevgilinin yiz ayna-
sinda tiim bu o6zellikler vardir. Her sey ziddi ile kaim oldugu i¢in Vicld-1 Mut-
lak’in ziddi olan &dem-i mutlak bir ayna olarak diistiniiliir. Adem-i mutlak ms-
takil bir mevcidiyete sahip olmayip aynada goriilen bir hayal gibidir. Aynada
akseden esya bir gélgeden ibarettir. Allah bir an tecelll etmemegi murad etse

11 Mir’at-I Sulin: Olaylar Aynasi
Vakif: 1. Duran, Ayakta Duran. 2. Arafat’ta Vakfeye Duran. 3. Bir Seyi Elde Eden; Bir isten
Haberli Olan. 4. Bir Seyi Vakfeden.
Bigane: 1. Kayitsiz, ilgisiz. 2. Yabancl. 3. Tas. Diinya ile ilgisini Kesmis Olan.
Mi’rac: 1. Merdiven. 2. Gége Cikma. Leyle-i Mi’rac: Mi’rac Gecesi, Hz. Muhammed'in Gége
Ciktig1 Gece Ki, Recep Ayinin Yirmi Yedisine Rastlayan Kandil Gecesidir.
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bltin mimkinat ve mezahir ortadan kalkar. Nitekim Allah insani bir ayna ola-
rak yaratmis. Onda zatinin gizelligini seyreder.*

Mir’at-i suun zati, ayna gibi kelami ve yasayisiyla Hakk’i halka yansitan
kisidir. Hakk’in tecelli ettigi mahaldir. Allah’in sirri ise insandir. insani taniyan
Allah Teald’yi en glizel sekilde tanir. Clinkl zatin sifatlarinin tecelli-gahi insan-
dir. insan gibi lemde var olan her sey Hakk’in tecellileri olup esasen birbirin-
den kopuk ve mustakil degillerdir. Gorlinlirde ayri olsalar da hakikatte birlerdir.
Varliklar intizamli bir sekilde gelecekten ge¢mise dogru hizl bir sekilde gelir
gecerler. Bu gecis esnasinda ilahtisimlere ayna olurlar sonra da yitip giderler.
Kusursuz ve en mitkemmel giizel (cemal-i ba-kemal) de Allah’tir. insan onun
icin Allah’1 sever. insana, hayvana, bitkiye, ilme muhabbet Hakk’in giizelliginin
tecellileri olmalarindandir. Allah’in giizelligi hem sekil ve suret halindeki maddi
glzelliklerin, hem de ilim, marifet, ahlak (siret) ve kemal tarzindaki manevi
glzelliklerin kaynagidir. Ulu zatlar da Allah’in manevi glizelliklerinin en parlak
nurlaridir. HulGsi Efendi’nin zati da sekil, suret, ilim, marifet, ahlak (siret) ve
kemaliyet bakimindan Hakk’in olaylar aynasidir.

Mi’rac sirrina vakif olmakla, biz RasGlullah’a inanmayip mi’raci yalanlayan
kafirlerden degiliz, tam tersi ona yar-1 gar Eb( Bekir-i Siddik gibiiman edenler-
deniz denilmek isteniyor. Bununla birlikte “Namaz mii’min’in mi’racidir’” hadis-i
serifine telmihen “biz namaza, dolayisiyla islam’a, kayitsiz degil, bu hakikatten

haberdar olan iman edenlerdeniz” gibi imana dair manalar ¢ikarilabilir.

Rasdlullah’in mi’rac hadisesine telmih var.
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Hamit DEMIR

Zahiren sah-1 cihan olsan sana yok faide
Mana sultanina kul olmak sezadir ey goniil

1. Beyit:

Zahiren sdh-i cihdn olsan sana yok faide
MG@nd sulténina kul olmak sezddir ey goniil*

(Ey goniil! Zahir sultanhdi, padisahligi sana bir fayda saglamaz; mana
sultani olan Allah’a kul olmak ise zahir hiikiimranlginin fevkindedir.)

Zahiren sahi cihan kavramini sana yok faide beyitini birka¢ 6rnekle izaha
¢ahsalim:

Karun diinyanin gelmis gecmis en sanli hitkkiimdarlarindandi. Ustelik diin-
yanin en zengin insaniydi. Hatta bu zenginlik Kur’an’a bile konu olmustur. “Biz
ona éyle hazineler vermistik ki anahtarlarini giiclii kuvvetli bir topluluk zor ta-
sirdr.”? Lakin Karun bu zahir hitkimranhigindan dolayi kibirlenmis ve Allahu Tea-
Ia onu helak etmisti. Karun’un hiikiimranligi Karun’un helak olmasina engel
olamamisti.

Ayni sekilde Firavun Kizildeniz'de bogulurken ne mali ne ordusu ne taci ne
de tahti ona bir fayda saglamisti.

Orneklerden anlasildigi (izere fani olan sultanlik Allah yolunda ikame etti-
rilmedigi siirece insana elim bir azaptan baska bir katki saglamamaktadir.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 167
2 28/Kasas, 76
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Simdi de mana sultanina kul olmanin zahir sahligin fevkinde oldugunu o6r-
neklendirelim:

ibrahim bin Ethem Belh sehrinin hitkiimdari idi. S6hreti haddinden fazlay-
di. Hizmetgileri, cariyeleri eksiksizdi ve sasali bir hayat stirdirmekteydi. Bir giin
kapisina bir meczup gelmis ve “Bu konakta kalacagim yeriniz var mi?” diye
sormustu. ibrahim bin Ethem bu soruya karsilik “Burasi benim sarayimdir ko-
nak degildir.” demisti. Bunun lzerine meczup kendisinden 6nce bu sarayda
kimin bulundugunu sordu. ibrahim bin Ethem “Babam” diye cevap verdi. Mec-
zup ondan énce kimin oldugunu sordu. ibrahim bin Ethem “Dedem” diye yanit-
ladi. Bu cevaplar lizerine meczup ”insanlarin gelip gectigi yer konak degildir de
nedir?” dedi. Bu ve buna benzer birkag olaydan sonra ibrahim bin Ethem taci
tahti terk edip yollara diistii ve tam bir dervis hayati yasamaya basladi.

Vezirive oglu onu aramaya ¢ikmislardi. Bir deniz kenarinda sokiguni dik-
mekle mesgulken onu buldular. Ona Belh’e geri donmesini ve sehrin idaresine
devam etmesini sdylediler. O geri donmeyecegini sdyleyince vezir sinirlendi.
ibrahim bin Ethem’in elindeki igneyi kaptigi gibi denize firlatti. Bunun {izerine
ibrahim bin Ethem sakin bir sekilde “Baliklar ignemi getirin bana” diye nida
ettiginde bir balik agzinda igne ve yaninda bir siiri balikla kiyiya gelmislerdi.

ibrahim bin Ethem Belh sehri hitkiimdari iken emrinde belli sayida hizmetgisi
vardi. Allah kul oldugunda ise Allah onun emrine bitin mahlOkati vermisti.

Bir 6rnek daha aktaralim:

Gazneli Mahmut déneminde bir veli zat hac yolculugundan dénmis ve
hamama girmek istemisti. O vakit hamam sultanin vezirleri ve beyleri tarafin-
dan kullaniimaktaydi. Veli zat hamamciya bir kdsede yikanacagini kimseye go-
zikmeyecegini soyleyince hamamci onu iceri almis ve ona bir yer géstermisti.
Bu olaylar olurken Gazne Hikiimdari Mahmut’ta tebdili kiyafet bir vaziyette
hamama gelmisti. O da hamamociyi ikna edip igeri girdi ve veli zatin yaninda
yikanmaya basladi. Veli zat Gazneli Mahmut’a, evlat su sirtimi bir keseleyiver,
dedi. Gazneli Mahmut keselemeye basladi ve soyle dedi: “Nedir bu sahin vezir-
lerinden c¢ektigimiz beybaba” dedi. Veli zat dedi ki: “Oglum 6yle bir padisaha
kul ol ki vezirlerin padisahina benim gibi bir kulun sirtini keseletsin.”
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Yukarida verilen 6rneklerden anlasilacagi gibi cihan sahi olanlar bu du-
rumdan bir fayda gorememis ancak mana sultanina kole olanlar yiice bir paye-
ye ulasmiglardir ve isimleri glinimuize kadar hayirla yad edilmistir.

Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) de bir hadisi seriflerinde melik pey-
gamberlik ile kul peygamberlik arasinda serbest birakildigini ve kul peygamber-
ligi tercih ettigini anlatmaktadir.

Acgiklamalarimiza cihan padisahi Yavuz Sultan Selim Han’in itiraf mahiye-
tinde olan dizeleriyle son verelim:

Aleme padisah olmak bir kuru ddvd imis
Bir evliyaya bend olmak ciimleden GG imis

2. Beyit:

Kendin idrdk etmeyen dari fendda zerrece
Ahirette gérmegi anin cezddir ey géniil

(Ey géniil! Kendini bilmeyen ve yaratihs gayesinin farkinda olmayan
insanin ahirette gérecegi cezadan baska bir sey degildir.)

insanin yaratilis amaci ayet-i kerimede séyle zikredilmektedir:
“Ben insanlari ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.”>
Kendiniidrak eden insan ile etmeyen insan arasindaki farklari bir gérelim.

Kendiniidrak eden insan Allah iman eden yaratilis gayesini unutmayan ve
imanin fiiliyati olan ibadetlerinde bir eksik bulunmayan seytanin hile ve vesve-
selerine kendini alet etmeyen insandir. Boyle bir insan “Biz insani en giizel bi-
cimde yarattik.”* ayeti kerimesindeki ilahi methiyeye muhataptir. Bu ayeti ke-
rimeyi agiklayan miifessirler Ahsen-i takvim ifadesini akil sahipleri olarak yo-
rumlamislardir. Diinya zerinde hicbir mahlGka verilmeyen nimetin akil oldu-
guna vurgu yapmislardir. insan bu degerin farkina vararak aklini Allah’in rizasini
kazanacak islerde kullanirsa yticelir ve esref-i mahl(kat seviyesine gikar.

3 51/Zariyat, 56
4 95/Tin, 4



256 | Divan-1 Hulsi-i Darendevi’den Serhler

Kendiniidrak etmeyen insan ise tiksinti verici pis bir sudan yaratildigini gbz ardi
eden, acizligini unutup kibirlenen, Allah’in yap dedigini yapmayan, yapma de-
digini yapan hesap giiniinden gafil kalmis cehenneme mistahak bir insandir.
Bu gercege de kutsal kitabimiz Kur’an-i1 Kerim séyle 1sik tutmustur:

“Andolsun biz cin ve insandan birgogunu sanki cehennem i¢in yaratmisiz. Zira
onlarin kalpleri vardir ama onlarla gercegi kavrayamazlar; gozleri vardir, Lakin
onlarla géremezler; kulaklari vardir, fakat onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar

gibidir; hatta daha da sapiktirlar. Onlar gaflete diisenlerin ta kendileridirler.””

HulGsi Efendi Hazretleri de yukaridaki gercekleri beyitlerinde ifade buyur-
muslardir. Diinya hayatinda gaflet icinde olanlarin ahirette elim bir azaba mis-
tahak olacagini bildirmislerdir.

3. Beyit:

Nefsin éldiiren kisinin bahti Glidir yarin
Katli nefs etmek sana dli gazadir ey goniil

(Ey géniil! Nefsini 6ldiiren kisinin bahti agiktir ve ylicedir, nefsini 6ldiirmek
ise bliyiik bir cihattir.)

Oncelikle sunu ifade edelim ki insan igin diinya bir imtihan yeridir. Bu imti-
hanin gecilmesinde ise dntimizde iki engel vardir: nefis ve seytan. Akil ise bun-
lari bir araya getirir ve insanin dogru yolda ilerlemesine karsi kuvvetli bir ittifa-
kin olusmasina 6n ayak olur. Bu imtihan diinyasinda basariyi elde etmek igin
seytanin hile ve vesveselerine kapilmamali ve nefsimizle iyi bir miicadele ver-

meli onu alt etmeliyiz.
Nefsini 6ldiren kisilerin ytceliklerini bir iki 6rnekle agiklayahm:

Hz. Ali Efendimiz bir giin bir vadide misrik bir pehlivan la karsilasmis ve
onunla Allah igin cihat etmis ve musrikin sirtini yere getirmisti. Misrik pehlivan
eman dileyince onu serbest birakmis fakat o musrik hainlik edip arkadan Hz. Ali
Efendimize tekrara saldirmis ve Hz. Ali Efendimiz onun sirtinin tekrara yere
getirmisti. O musrik ikinci kez eman dilemis ve merhamet abidesi Hz. Ali Efen-

5 7/Araf, 179
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dimiz onu yine serbest birakmisti. Musrik yine hainlik yapip arkadan saldirmisti.
Haz. Ali Efendimiz musrikin sirtini liclinci kez yere getirip bogazini kesmek tize-
reyken musrik Hz. Ali Efendimizin ylzine tikiirmUstd. Bu durumda Hz. Ali
Efendimiz musriki yine serbest birakmisti. Bu duruma sasiran misrik neden
kendisini serbest biraktigini sorunca Hz. Ali Efendimiz insanlik tarihine altin
harflerle yazilan su cevabi vermistir. “ seninle Allah igin cihat ettim ve seni Al-
lahicin 6ldirecektim ama sen yliziime tiikirince seni 6ldirseydim nefsim igin
oldirmis olacaktim. Bundan dolayi seni serbest biraktim.” Bu sézler tizerine o

miusrik islam dininin yiiceligini anlayip islam ile miiserref olmustu.
iste Hz. Ali’yi Hz. Ali yapan deger budur.

HulGsi Efendi Hazretleri katli nefs etmek sana ali gazadir ey gonil beytiyle
aslinda asrisaadette yasanan su olaya atifta bulunmustur:

Allah Ras@linin istirak ettigi son sefer olan Tebik seferi mesakkat dolu
zorlu bir seferdi. Medine’ye yaklasirken yorgunluktan adeta sekilleri degismisti.
Derileri kemiklerine yapismis, saglari-sakallari birbirine karismisti. Hal boyley-
ken Rasdlullah Efendimiz (s.a.v) ashaba: “Simdi kiigiik cihattan biiyiik cihada
déniiyoruz .” buyurdular. Ashap hayretler icerisinde “Ya RasGlullah! Halimiz
meydanda bundan daha biiyiik cihad olabilir mi, dediklerinde Hz. Peygamber
(s.a.v) “Simdi biiyiik cihada, nefis cihadina déniiyoruz!” buyurdular.

Nefis cihadi, kalbf egitim ve manevi terbiyedir. Gaye, ahlaki ylceltmek ve

III

insani manen olgunlastirarak “insan-1kamil” haline getirmektir. Bunun yolu ise
ilaht hakikatlerle yogrulmus bir akil ve giizel ahlakla donatilmis bir kalp, kuran

ve slinnetin ruhaniyetiyle tag¢landiriimis hal ve davranislarla kemale ermektir.

Konuyla alakali olan bir hadisi serifinde Peygamber Efendimiz “Olmeden
evvel 6liiniiz.” buyurmuslardir. Bu hadisi yorumlayan muhaddisler 6lmeden
evvel oldirilmesi gereken seyin nefis oldugunu beyan etmislerdir.

Tarikat-1aliyyenin blyikleri de bu anlayisla nefisle cihad etmeyi kendileri-
ne siar edinmisler ve saliklerine nefisle cihad etmeyi 6glitlemislerdir.

HulUsi Efendi Hazretleri bltiin bu gerceklere paralel olarak nefsini 6ldiren
kisinin bahtinin acgik ve yiice olduguna isaret etmekle beraber nefisle miicade-
lenin en blyilik cihad olduguna isaret buyurmuslardir.
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4. Beyit:

Féni diinydda yiyen mali yetimii miskindn
Arsayr mahserde anlarla nizddir ey géniil

(Ey géniil! Gelip gegici su diinyada yetimin hakkini gasp eden —boynuzlu
kogcun boynuzsuz kogtan hakkini alacagi- hesap giiniinde hakkini gasp
ettikleriyle hesaplasacaktir.)

Bu beytin anahtar kelimesi yetim kelimesidir. Yetim babasi olmayan, hi-

mayesiz kimse manasindadir.

HulUsi Efendi Hazretleri bu beyti yazmakla dinimizin yetime, yetim hakkina
¢cok dnem verdigine isaret etmektedir. Zira dinimizde yetim hakkini gasp etmek
blyilik giinahlardan sayilmis ve bu gergek kuran da soyle zikredilmisti: “Haksiz-
likla yetimlerin mallarini yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis olur-
lar; zaten onlar alevlenmis bir atese gireceklerdir.”®

Peygamber Efendimiz de yetimdi. Yetim hakkina riayet konusunda cok titiz
davranirlardi. Zikredecegimiz olay bunun en giizel delilidir: Medine’ye geldikle-
rinde peygamberimiz devesinin ilk cokecegi yere mescit yapma karari almisti.
Deve Neccarogullarindan Sehl ve Siiheyl adlarinda iki yetimin arsasina ¢okmis-
t. Bu iki yetim Ensar’dan Muaz bin Afra’nin(r.a) himayesinde bulunuyorlardi.
Rasll-i Ekrem arsayr satin almak istedigini Muaz (r.a.)’a bildirdi. Bu
fedakarsahabe arsanin bedelini yetimlere vererek arsayi bagislamak istedigini
bildirdi. Fakat Peygamber Efendimiz (s.a.v) kabul etmediler ve arsa sahibi iki
yetimi cagirarak arsalarinin bedelini édemek istedi. iki geng yetimde “Ya
Rasulallah! Biz bunun bedelini ancak Allah’tan bekleriz. Arsayi Allah rizasi igin
bagislariz.” dediler. Rasil-i Ekrem genclerin bu tekliflerini de kabul etmeyerek
bedeli olan 10 miskal altina arsayi satin aldi. Bu miktari Rasdl-i Ekrem Efendi-
mizin emriyle Hz. Ebu Bekir onlara hemen 6dedi.

Bir hadisi seriflerinde de Rasl-i Ekrem Efendimiz (s.a.v) soyle buyurmus-
lardi: “Yetim mali yiyen kisi kiyamet giiniinde agzindan, burnundan, kulaklarin-

6 4/Nisa, 10
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dan, gézlerinden ates sagarak diriltilir. Bu bedbahti géren kisiler onun yetim
mali yedigini anlarlar.”

Serhini yapmaya calistigimiz beyitleri kaleme alan Hullsi Efendi
Hazretleride yetimlere ¢ok kiymet verirdi. Evlerinde kardesinin Ui¢ yetimi bu-
lunmaktaydi. 1986 yilinda Kemal Efendinin vefatiyla bu sayi sekize ¢ikmisti.
HulUsi Efendi Hazretleri kendi gocuklarindan ¢ok onlarla ilgilenir ve onlarin ihti-
vaclarini gidermeden kendi cocuklarinin ihtiyaglarini gidermezdi.

Hul@si Efendi Hazretleri yetim mali yiyenlerin iflah olamayacagini ve bir
hesap glini oldugunu cok giizel ifade etmistir.

5. Beyit:

Ey Hullsi nefsini bilmek sana farzdir isit
Nefsin bilmek hakikatte rizadir ey géniil

(Ey goniil! Nefsini bilmek insanin en biiyiik vazifesidir ve insani hakiki
rizaya ulastirmaya bir vesiledir.)

Bir glin Peygamberimizin huzuruna bir bedevi gelmisti. Tir tir titriyordu.
Ras(l-i Ekrem Efendimiz adama “Titreme ben bir hiikiimdar degilim. Ben
Kureys’ten kuru ekmek yiyen bir kadinin ogluyum.” demislerdi. Cenab-1 Hakk’'in
“Habibim sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim.” s6ziniin muhatabi olan se-
refli ve asil bir peygamber kendisini boyle tanittigina gére bizim gibi aciz insan-

larin nefsini iyi bilmesi gerekir.

Nitekim Cenab-1 Hak bir ayeti kerimede “... Nefsini kétiiliiklerden arindiran
kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere daldiran da ziyan etmistir." buyrulmakta-
dir.

Bu beyitte su hadisi serife de atif vardir: “Nefsini bilen rabbini bilir.” Hadisi
seriften de anlasildigi (izere Rabbi tanimanin ve onun rizasina ulagsmanin yolu
kisinin nefsini bilmesi ve on gore hareket etmesinden gegmektedir.

Son olarak sunu ifade edelim: HulUsi Efendi Hazretleri bu ildhisinde “Ey
g6niil” nidasini kullanmistir. Bu nidadan anlayacagimiz sudur ki; HulGsi Efendi

7 91/Sems, 9-10
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Hazretleri halka uyari olarak séyledigi seyleri kendi nefsine séyliyormus gibi bir
izlenim uyandirmakta ve séylediklerini kendi nefsine tatbik edip sonra insanla-
ra aktardigini bir nevi ifade etmektedir.



Necaattin TOPCU

Kasin mihrabina secde edenler kdmet etmezler
Yiziinden gayri veche durup taat etmezler

1. Beyit:

Kasin mihrabina secde edenler kamet etmezler
Yuziinden gayri veche durup taat etmezler®

Kas: Keman, yay, hancer, mihrap, mescit, kapici, perde, perdeci. Sevgilinin
ikinci derecede glzellik unsuru...

Mihrap: Camilerde, mescitlerde kible tarafindaki duvarda bulunan ve
imamlik edene ayrilmis olan oyuk, girintili yer. Umit baglanan yer. Sevgilinin
kaslari.

Kamet: Sevgilinin serviye benzeyen hatta ondan daha diizgiin ve glizel

olan boyu.

Asigi ifade ettiginde boy, sevgilinin derdiyle diitd olmus, boynunu egmis,
iki baklim hildle donms kimse. Tasavvufta kulluga liyakat...

Yiz: Didar, ¢ehre. Tasavvufta, Allah’in tecellisi...
Taat: Kulluk bilinci. Allah'in emirlerini yerine getirme, ibadet.

Vech: Yiiz, surat, cehre; yan, taraf, semt.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 74
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Nesre Cevirme:

(Mihraba benzeyen kaslarina secde igin yere kapananlar bir daha
dogrulacak takati kendilerinde bulamazlar ki senin kapindan ayrilip baska
bir tarafa yénelebilsinler.)

Aciklama:

Kas sekil itibariyle mihraba benzetilir. Kisinin Allah’a en yakin oldugu yer
secde anidir. Asik icin diistindiglimiizde sevgilinin kasi da yegane siginak, vus-
lat makami, sevgilinin glzellik mihrabidir. Sevgiliye acilan ulu kapiyi andirir. Kas
sevgilinin yliziinden bir parcadir. Yiiz giizelligini cevreleyen bir gittir. Asik sevgi-
liye ulagmak icin kasin kivrimlarina tutunur. Béylece glizellik Glkesine ulagsmayi
hedefler.

Beyite tasavvufi agidan baktigimizda, gercek aski bulmus Hak asiginin Al-
lah’a muhabbetini goriiriiz. Dinyada herkesin bir sevgilisi vardir. Ona ulasmak
icin ne lazim geliyorsa hepsini yapar. Paraya sevdalilar, makama sevdalilar,
faniye sevdalilar. Gecelerini giindiizlerine katar, mdrlerini feda eder. Gerekir-
se canlarinida verirler. Kul, gercek Sevgili’yi bulunca diger sevgililer ve sevgiler
anlamsizlasir. Ballar balini bulan YGnus misali kovanlar yagmaya verilir. Bir gon-
le iki sevgili sigmaz. Asik, Yaratic’yi bulunca tiim benligiyle O’na yénelir, kulluk
askiyla yanar yakilir. ilahi zevkle kendinden geger. Bu kapinin esiginde yatan bir
Kitmir olmak ister.

Kamet etmek ayaga kalkip el baglamak anlamina da gelir. Bu yoniyle di-
sindiigimiizde beyite soyle bir anlam da verilebilir:

Allah’im senin kapinda el penge divan duranlar, yani kul olma bilincine
ulasanlar, senden baskasina itaat etmezler. Yiizlerini senden baskasina gevir-
mezler. Onlarin biitiin yonleri sana acilir. Kamet, sevgilinin servi boyu olarak
kullanilir. Boy gosteris, kibir, hava atma aracidir. Burada dolayli olarak Allah’in
“elif” harfiyle tavsif edildigini asigin da iki biklim bir sekilde karsisinda ibadet
ettigini bir tablo olarak géziimiizde canlandirabiliriz. Kamet, mihrap, taat s6z-
clkleri bizi ibadete, somut olarak da namaz ibadetine gotirir. Bes vakit nama-
zin Mira¢’ta farz kilinmasi, Peygamberimizin “... iki yay arali§i kadar yahut daha
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»2

yakin oldu.”* ayetinde ifade buyruldugu sekliyle Allah’a en yakin oldugu ani

ifade etmesi, Allah’la bizim bilemeyecegimiz bir sekilde séylesmesi genelde
tiim ibadetlerin 6zelde namaz ibadetinin kastedildigine bir delil olabilir.

Yiiz, ilahi nurdan bir iz tasidig1 icin tiim &siklar yiizlerini ona dénerler, diin-
yadan el etek ¢eker, nur deryasina dalarlar. Yiiz ayni zamanda Mushaftir. Al-
lah’in ayetidir. ilahi sirlar tasir.

Kas, hildle benzemesi yoniyle de asiklarin bayram yapmasina vesiledir.
Ozellikle Kurban Bayrami’nin hilalin gériilmesiyle baslamasi manidardir. Bu
yonuyle de sevgiliye yakinhgi ona kurban olmayi ifade eder.

Sanatlar:

Tesbih: Kasin mihraba benzetilmesi, tesbih-i belig.

Tenasip: Kas, mihrab, secde, kdmet, yliz, vech, taat sdzclkleri arasindaki an-
lam ilgisinden dolayi tenaslip sanati vardir.

Leff (i Nesr: Kas-yliz; mihrab- veche; kdmet- taat sdzclikleri arasinda leff (i nesr
dusiinulebilir.

2. Beyit:

Senin sevda-yi zilfine kimin baglansa gerdani
Dislp sahraya bir dem firkatinla rahat etmezler

Sevda: Ask, sevgi, asiri sevgiden dogan bir ¢esit hastalik, istek, heves, ar-
zu... Cok kara, simsiyah. Eskilerin insan mizacinda kabul ettikleri dort unsurdan
biri. Kalpte bulunan siyah bir sivi, ash siveyda.

Zulf: Sac, ylGzin iki yanindan sarkan sag lilesi. Kadbe o6rtisi, seccade,
¢engal, dar, kemend, dam, olta, ag, halka, ziinnar.

Zilf-i bi-karar: Durmadan sekil degistiren zilf.
Zulf-i dil-ara: Sevgilinin gonli sisleyen, gonle hos gelen zllfi.

Zilf-i direfsan: Dalgalanan sag.

2 27/Necm, 8-9
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Zulf-i misg-bar: Misk sacan zilf.

Gerdan: Donlicli, donen; gerdan, boyun; felek, diinya, sema.
Sahra: Kir, ova, ¢ol.

Firkat: Dostlardan ve diger varliklardan ayrilik, ayrilis.

Dem: Soluk, nefes; icki, an, vakit, saat, zaman.
Nesre Cevirme:

(Cengele, kemende benzeyen sacglarina her kimin gonli disse senin
zUlUflerin onu, ¢ollere disirir; ona 6yle bir ayrilik acisi verir ki onun igin
bir an, bir soluk bile rahatlik s6z konusu olamaz.)

Agiklama:

Sevgili, asig1 elde etmek icin bir stirli tuzak kurar. Hile lizerine, Gstline kim-
seyi tanimaz dense yeridir. Bu tuzaklardan biri, siyah saclaridir. Kokusuyla, kiv-
rimlariyla, rengiyle asigi biiytler, kendine dogru ¢eker, bocekle beslenen bitki-
ler gibi onu boynundan yakalar kendi karanligina hapseder. Asigin bu karanlik-
ta, bu dipsiz kuyuda 6grenecegi cok sey vardir.

Mecazi anlamda distnirsek insan bu karanlikta aklini yitirir mecnun olur,
¢Ollere duser. Rahatlik, huzur, mutluluk ona bir daha dénmemek lizere veda
eder. Bu sevgi benligini kaplar.

ilahi anlamda disiindtigiimiizde, gercek sevgili yiice Allah, kalpleri elinde
tutan mutlak gtictlr. Diledigine diledigini verir, dilediginden de diledigini alir.
Hidayete erdirdiklerine dyle bir sevgi verir ki bu aski tadanlar yerine gore cen-
neti dahiistemezler. Allah’im bana sen gereksin diye feryat ederler. Diinyanin
da diger ugrasilarinda bos oldugunu idrak eden nefis artik tGzerinde yasadigi
diinyadan zevk alamaz héle gelir. Cok yasayan yiize kadar yasiyor diyen asik da
diinyanin gecici bir durak yeri oldugunun hatta bir riiya oldugunun farkina va-
rir. Sevgili'ye ulasmak icin glin sayar. Askerlerin safak saydigi gibi o da kavusma
glnidnidn 6zlemiyle yanar takilir. Her glinii, her saati, hatta her ani bir aciya
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donisdr. Vuslat ginand “dagiin gecesi” gibi bekler. Sevgili bir an bile hatirdan
cikarilmamahdir

Sevgili as18In bogazina dyle bir ip gegirir ki nereye giderse bu ipten kurtu-
lamaz. Ayni yerde déner dolanir, onunla birlikte kivrilan ip de boynunu sikar,
solugu kesilir. Boynunda iple, kementle, dolasan insan nasil rahat edebilir?

Yaratici’nin zat- 1 ehadiyetinin sifati olan ziilfe meyleden kimse mutludur.
Bir an evvel boynundaki urganin caninialmasiniister. Clinkl vuslaticin bu sart-
tir.

Asiga sorarsaniz bu durumu, onun agzindan asla sikayet ciimleleri cikmaz.
Aradaki bu bag, bu rabita onu sevgiliye bagladiktan sonra sorun yok. Hatta
sevgilinin kulu képegi olmak ne biylk bahtiyarlik...

Huzur-1 ilahiye ciktiginda boynundaki, bogazindaki ask yaralarini; tiim var-
lgim glinahim da sevabim da iste bu, diye meydana koymak ne buyiik bir bah-
tiyarlk. Allah’t her nefeste, her baktigl seyde, her gord(igl yerde hissetmek,
“coklukta birligi” bulmak ne giizel... Kesretten vahdete, zulmetten nura ulas-
mak ne glzel... Hz. Zeyd'in, Peygambersiz 6zglirligi Peygamberli kolelige ter-
cihi, bu beytin asil konusudur denilebilir.

Sanatlar:
Tenaslp: Sevd3, zilf, baglanmak, gerdan, sahr3, firkat sozclikleri arasindaki
anlam ilgisinden dolayi tenasip sanati vardir.

Telmih: Sahraya diisen Mecnun’u hatirlatmasi babinda dusiintlebilir.

Kinaye: Gerdanindan baglanan kimse gercek mana da rahat edemez. Mecazi
anlamda asik olmak anlamivardir. Yine “baglanmak” fiilini de kinayeli dlistine-
biliriz.

3.Beyit

Senin bir kez nigah-1 gesmine hem-d{s olan diller
Cekip mihnet kapindan gayra arz-1 hacet etmezler

Nigah: Bakis, bakma, nazar.
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Cesm: GOz, dide.
Hem-dus: Omuz omuza gelen, miisavi olan
Mihnet: Zahmet, eziyet; gam, musibet, keder, sikinti, dert, bela.

Hacet: ihtiyag, lizum, gereklik, muhtaglik.
Nesre Cevirme:

(Ey Sevgili, senin nazarini bir kez celp edebilen, seninle g6z géze, dés dése
gelme bahtiyarligina erisen goéniiller, ¢cok eziyet, sikinti cekseler de baska kapiya
ybénelmez, Sen’den gayrisine hacette bulunmazlar. Dertlerini iclerinde saklar-
lar.)

Aciklama:

Sevgilinin pek ¢ok asig1 vardir. Herkes ister ki sevgili yalniz kendini sevsin,
kendinden baskasina dontip bakmasin. Ciinkii doniip bakmak ona deger ver-
mek anlami tasir ve her sey bir bakisla baslar. Sultanin kuluna déniip bakmasi
bir lGtuftur. Binlerce kisinin icinde onu yliceltmesidir. Bu bakisma isi ayni za-
manda c¢ok tehlikelidir. Basa bela getirir. Lakin sevgiliden gelen eziyet de olsa
asik baska kapiya yénelmez. Bu 6yle bir sevgilidir ki hacetlerin bitirilmesi,
1izdiraplarin giderilmesi icin tek merci olan “es-Samed”dir. Zaten ziiht ehli igin
bir kat elbise hacet, ikincisi fuzaldr. Yine s(fflere gore, bir don, gdmlek nefsin
hakkidir, ancak bunun tzerine elbise giymek hacettir, zaruret degildir. Bu du-
rumda don, gdmlek (tepeden tirnaga olan uzun gomlek) giymek; nefsin hakki-
dir, zaruridir. Bunun {izerine elbise giymek hacet iken ikinci bir elbise fazlaliktir.
Arapca, ihtiyag duyulan sey anlamina gelen “hacet” sozciyle Allah’tan baska
her seyin fazlalik olacagi vurgulanmaktadir.

Tasavvufi edebiyatta seyhin kapisi himmet umulan yerdir. Buna asitane
denir. Ayrica tarikat pirinin kaldigi tekke veya medfun oldugu yer anlamina da
gelir. Mevlevi lerde cile ¢ikarilan biylk tekkelere de bu isim verilir. Hal boyle
olunca miirit ne kadar sikinti da gérse bu kapida bekler. insani kdmil olmanin
yolu bu kapidan gecer. Yine, babu'l-ebvab “kapilar kapisi” anlamina gelen bir
terim vardir. Tasavvufta ilk makami, yani tevbeyi ifade eder. Kul, Allah'a yak-
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lasmaya bu kapidan basladigiicin, ilk kapiyi ifade etmek tizere kullanilir. Tasav-
vufi olgunluk yolunda yetmis makam vardir. Bunlarin ilki tevbe sonuncusu kul-
luk (abdiyyet) tur. Tartkat mensubu seyhlerle, dervislerin ikdmetgahi olan bi-
yluk tekkelere dergah dendigini bu soziin kapi, esik, kapi yeri, siginilacak yer,
makam, tekke gibi manalara geldigini de diisiintrsek beyitte miridin; dergahi-
na, mirsidine goniilden bagh bulundugunu anlariz. Zaten mirsid, kulu Allah'a,
Allah"i da kula sevdiren kisi olarak tarif edilir. Mirsid, mridi Allah'a ulastiran
kapi vazifesi gorir. Bu kapi, herkese agiktir, insanlara hizmet kapisidir.

Tasavvufta nazarin dnemi blyuktir. Salik, yani tasavvuf yolundailerleyen
m{rit, mursidinin nazari sayesinde cezbeye gelebilir. Normalde insani helak
eden nazar, burada manevi haz verici bir ilahi memba’ olarak ele alinir. Nor-
malde de sevgiliyle gortismek, asigin aklini basindan goétirir, ona tarifsiz mut-
luluklar yasatir. Bakis, ask atesinin kortigidiir. Gozden irak olansa génildeki
makamini da yitirebilir.

Yine ylice Yaratici, yarattiklarini devamli gormektedir. Hicbir sey O'na, ke-
sinlikle perdeli degildir.

Lakin O'nun nazari, bir seye ancak diledigi zaman ilisir. Hz. Peygamberin
"Allah'in her glin kalbe soyle bir nazari vardir" sozi bu kabildendir. Kiyamet
guniinde nazar sefaat ve merhamet anlamina gelir. "Allah onlara bakmaz..."

ayeti rahmet anlami tasir.

Peygamberimizin kiyamette mmetini arayan ve dileyen, bir annenin yav-
rusu icin tasidig korku ve endise dolu bakisi andiran, bakislariysa sefaati ifade
eder. Bakis oktur yaralar, okun temren geligindeki su ise karanlik kiyamet gece-
sinde kevserdir. Bu yiizden c¢ekip gidemezler senden baskasina el acamazlar.
Asil hiiner, mihneti kendine zevk etmek degil midir?

Sanatlar:

Tenaslip: Nigdah-1 cesm, hem-d{s; mihnet, kapi, arz-1 hacet sozciikleri arasindaki
anlam ilgisinden dolayi tenastip vardir.

3 3/Al-iimran, 77
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4. Beyit

Senin mey-hdne-i ma’ndda rind-sermestlerin var kim
Leb-i la’linden 6zge ekl i siirbii ddet etmezler

Mey-hane: Sarap, ickiicilen ve satilan yer. Tasavvufta kulun ask ve sevkle
Rabbine miinacat yeri. Kamil arifin Allah askiyla dolmus gonli, tekke, |ahati

alem.
Rind: Kalender, diinya islerini hos géren kimse, aldirissiz.
Leb: Farsca, dudak demektir.
Leb-i la'l: Al dudak. Sevgilinin s6zl ve bunun icerdigi haber.

Leb-i sekkeri: Seker dudak. Melek vasitasi ile peygamberlere, kalp tasfiyesi
ile velilere ylicelerden inip gelen soz.

Leb-i sirin: Tatli, sirin dudak. idrak edilmesi ve hissedilmesi sartiyla aracisiz
gelen soz (ilham), sevgilinin sozi, sevgili.

La’l: Kiymetli kirmizi renkli tas, dudak. SGfinin gonla.

Ekl U siirb: Yeme, icme.
Nesre Cevirme:

(Mdnd meyhanesine benzeyen tekkelerde, diinyadan el etek ¢ekmis, al
dudagindan baska hicbir sey yemeden ve icmeden yasayan ve bunu
kendine adet edinmis éyle kullarin var ki...)

Aciklama:

Meyhane veya harabat Arapca, sikinti, harabelik yerler manasina gelen bir
kelimedir. SGfi, maddive nefsiyonlini tahrip eder, kendisinde dilinyalik bir sey
birakmazsa harabiligi hak eder. Dlinyayi harap etmek, ahireti imar igindir. Zira
diinya gecici, ukba ebedidir.

Tasavvufi edebiyatta; icki, dudak, yanak, sarap, kase, saki gibi kelimeler
mecazi anlamda kullanilir. SGfinin gecirdigi merhaleler ya da yasadigi bir takim
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hallerin bazi tabirlerin sembollestiriimesinden ibarettir. Bu sembollerden bazi-
lari:

Saki: Mdrsid.
Sevgili: Allah.
Kase: Kalb.

Pir-i mugan: Meyhaneci. Farsga, bas kesis demektir. Kamil mirsid veya
kutb-1 alem yerinde kullanilan bir tabirdir. Ask sarabi sunan, Allah sevgisini in-
sanlara 6gretmeye calisan mirsit.

Sagar: Kadeh. Gayb nurlarini grmeye ve manalari idrak etmeye yarayan
seye, sagar denir. Bu, arif kisinin gonltdur.

Hum-hane: Farsca, kiip, sarap mahzeni, meyhane demektir. Ask duygula-
rinin olustugu kalp alemi, zahiri tecelliler alemive gonil olarak degerlendirilir.

Meyhanede icki icip sarhos olan kimse nasil aklini suurunu kaybederse
mana meyhanesinde mdrsit elinden Allah askini yudumlayanlar da kendini
kaybeder. Gozlerini sevgilinin dudagina dikerler. Oradan cikacak bir cift s6z
gonlillerini sarhos edeceginden tipki diger sarhoslar gibi yemeyi icmeyi unutur-
lar. Can kiblesini bulmanin nesesiyle oradan oraya kosup dururlar. Meyhaneye
giren aciyi sikintiyr disarida birakir, ortama alisinca da 6ldirseniz disari gikmak
istemez. Dlinyaya sirtini donmis biri icin yeme icme maiset derdi, evlad G iyal,
para pul bos seylerdir. Ugruna savasilacak, can verip can alinacak tek hedef
vardir o da aski-1 ilahidir. Onun yolu da kendi mizacina uygun bir meyhane ve
bir saki bulmaktan gecer. Burada da yine mihnet vardir. Kiymetli bir tas olan
la’l dnceleri beyaz renkliyken ciger kaniyla boyanip kizgin glineste yanmak neti-
cesinde bu al rengi almistir. La’l-i lebe talip olanlarin isi zordur.

Sanatlar:

Tenasilp: Mey-hane, rind-sermest, leb, 1a’l, ekl G stirb sézcikleri arasinda tena-
sip vardir.

Tesbih: Tekke meyhaneye, miirt sarhosa, seyh meyhaneciye benzetilmis.
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Mecaz-1 Mirsel: La’l-i leb tamlamasi sevgilinin al dudagini ifade ediyorsa da bir
uzuv soylenerek asil sevilenin her seyiyle sevgili oldugu kastedilmistir. Parca-
batdn iligkisi vardir.

5. Beyit:

Hardmi gé6zlerin sGhd eder cdn varini yagma
Ne ddet anlara kim gayri seyi gdret etmezler

Harami: Hirsiz, haydut, yol kesen, haydut.
GoOz: Cesm, dide.
Saha: Ey sultanim, padisahim.

Garet: Capul, yagma; akin, disman topragina yagma icin yapilan saldiris.
Nesre Cevirme:

(Ey Sultanim, senin hirsiz gézlerin can varimi yagmaladi. En dederli seyi
yagmalamak, yol kesmek, can almak bu nasil bir adettir?)

Aciklama:

Sevgilinin gamzesi ve bakisi harami 6zellik tasir. Asigin yolunu keser. Ciink{i
gonli calmanin tek yolu vardir o da gézden geger. Onun icin asik “Gozden kal-
be bir yol vardir, goriilmez.” der. Gozler kalbin aynasidir, derken de bu yola
isaret vardir. Elbette bahsi gecen bakis, basar degil basiret nazariyla olursa an-
lam tasir. Gamze, goziin kenarinda gorilen, insani mest eden hareket, cene ve
yanaktaki hafif cukur, yan bakis, gz siizme anlamlarina gelir.

Tasavvufi olarak, mirsidin miridine maneviyolla bakisi feyzin akmasina ve
intikaline vesiledir. Bir nevi enerji transferi olarak géziimizde canlandirabiliriz.
Uzun zamanda manevi yol alamamis bir mirit bile seyhin bu bakisiyla ¢ok kisa
bir zamanda yetisir. Haci Bayram Veli, halifesi Seyh Lutfullah'i, Ankara-Balikesir
yolculugu sirasinda, kisa zamanda nazarla yetistirmis ve onu Balikesire halife
olarak nasb etmistir. Nazardan dismek; seyhin teveccihiinden, géziinden
diismek, demektir. Bu bir miirit icin 8limden kétiidir. Clnki feyz-i ilahi’nin
kesilmesi, seyr-i stilikun sekteye ugramasidir.
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Sair, burada haramiler tarafindan yolu kesilmis her seyini kaybetmis, biri
gibi kendini géstererek dnce bizi kendine acindirmaktadir. Fakat bunu yapanin
bizzat kendi sevgilisi oldugunu 6grendigimizde acindirma yerini giptaya birakir.
Hangi asik sevgilinin elinden 6lmek istemez? Cani Canan dilemisse vermemek
veya veririm; ama diye sart kosmak mimkin midir? “Ne adet derkende
ne glzel, ne hayirli bir 4det anlami ¢itkmaktadir.

Sanatlar:

Tenasilp: Harami, goz, can, yagma, garet sozclikleri arasinda tenasip vardir.
Tesbih: Sevgilinin gdzleri hayduta benzetilmistir.

Nida: Saha sozcliginun karsihgi; ey padisahim, demektir. Bu seslenmeden 6ti-
ri nida sanati vardir.

6. Beyit:

Hulusi bdde i¢ mahbib elinden mest (i medhds ol
Ki hiisydr olani bu bezme cezb-i hdlet etmezler

Bade: icki, ilahi feyz.

Mahbiib: Seven muhib, sevilen mahbab.

Mest: Sarhos.

Medhus: Dehsete ugramis, sasirmis, korkmus, trkmdis.
Husyar: Akilli, akli kendine yar olan.

Bezm: ickili, eglenceli meclis, dernek.

Cezb: Kendine ¢ekme, cekilme.

Halet: Hal, sliren, nitelik, dikkate deger durum.
Nesre Cevirme:

(Huldsi, sevgili elinden icki i¢, sarhos ol ve saskina dén. Ciinkii akillilar1 bu
ask ve eglence meclisi kendine ¢cekmez, sarhos olmayani iceri almazlar.)
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Aciklama:

Hakikate ulasmak icin akil mi, ask mi gerekir? Tartismasi aska dncelik ta-
nimis ve akh ikinci plana itmistir. Hatta akil hakikati arama yolunda topal esek
olarak ifade edilmis asagilanmistir. Akil ve duyu organlariyla elde edilemeyen
bilgiler, kesf yoluyla bilinir. Bu bilim, satirlarda degil, sadirlarda yazilidir. Bir
onceki beyitte sevgili gdzleriyle asigi soyup sogana ceviriyordu buradaysa asik,
sevgili elinden icki icerek aklini kaybetmekte. Akil her seye hep stipheyle yak-
lastigi icin onu devreden gikarmak ve aska yol vermek gerekir.

Tasavvufi anlamda miirsidin sundugu ilahi feyz sarabiniicen miirit manevi
sarhosluga diser, hayrette kalir. Zaten hayret; matlGbuna ulastigi sirada arif
kisilerin kalplerine inen sey demektir.

Sanatlar:

Tenasilp: Bade, mahblb, mest, hiisyar, bezm sézclkleri arasindaki anlam ilgisi
nedeniyle tenasip sanati vardir.



M. Nihat MALKOC

GOniil nefsine hakim oluben eyle zafer peyda
Ziyasi kalbi riisen kilmaga et bir kamer peyda

1. Goniil nefsine hdkim oluben eyle zafer peydad
Ziydsi kalbi riisen kilmada et bir kamer peydad

2. Bugobzile gériilmez rii'yet-i dil-ddre ey génliim
Edegdr bir bakisda dostu gérmede basar peyda

3. Goniil pasin silip at ciimle pdk olsun igin disin
Hakdyik gevherine et derinunda makarr peydd

4. Figdn Ui zdr edip ta subha dek akit géziinden yas
Deriinunda edegér ask ile Gh u serer peydad

5. Dil-i bi-mdrina dermdni gézle fecr-i sadikda
Kamu derde devdlar bahs olur vakt-i seher peyda

6. Oturtub ey géniil tahta o Yisuf meh-likdyi ¢iin
Erisdirsin hemen Ya’k(b-1 zdra bir haber peydd

7. Hulisi ismini yad etmege ihvén u yérénin

Fend ddrinda et sen kudretince bir eser peydd
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Serh Oncesi Zorunlu Bir Agiklama...

Es-Seyyid Osman HulUsi Ates, bir Hakk asigidir. Onun meslegi sairlik degildir.
Hul@si Efendi, higbir zaman sisli ve hiinerli sozler pesinde kosmamistir. O;
sOzlyle ve Ozlyle, pesinden gidilmeye ve 6rnek alinmaya layik bir mursittir.
S6zlim ona, bu modern ¢agin ¢arklarinda dagilan goniillerin toplayicisi ve mii-
rebbisidir O... HulGsi Efendi, siiri gaye olarak degil, daima bir vasita olarak gor-
mistir. Onun i¢indir ki bu Divan, tasavvufi ve didaktik yonleri agir basan bir
eserdir. Bu eseri yapi olarak Divan Edebiyatinin bir mahsulii olarak gérsek de,
icerik olarak Tekke Edebiyatina dahil edebiliriz. Bu Divan, edebisahada az eser
veren Naksi geleneginin mimtaz trlinlerinden biridir. Bu yoniyle de 6nemlidir.

Bu Divan’iinceledigimizde, s6z konusu eserin bu sahada miihim birikimleri
olan bir kalem erbabina ait oldugunu distniriz. Oysa Osman HulGsi Efendi,
zamanin zor sartlarindan dolayi yiksek tahsil gér(e)memis, ilkokuldan 6teye
gidememistir. Fakat bu bliylik mursit, kendini yetistirerek bu noktaya gelmistir.
Divan’inda aruzla kaleme alinan ve asktan bahseden gazellerinde Fuzulive Ni-
yaz-i Misri’den, heceyle yazdiklarinda da Y(nus Emre’den etkilendigini goriyo-
ruz. Bu Divan’i tahlil ederken; siirlerin, gayesi glizel siirler yazmak olan bir sairin
kaleminden degil, bir mirsidin kaleminden ¢iktigini gz ardi etmemeliyiz. Zira
siirlerin bircogunda gorecegimiz yapi eksiklikleri, bizi farkl degerlendirmelere
yoneltebilir. Bu siirleri takdir etmemiz gerekirken, sadece yapidan yola ¢ikarak
tekdir etme hatasina diismus olabiliriz. Bu s6zlerimiz, Hazretin siirlerinin sek-
linden daha ¢ok, muhtevasina odaklanmamizi 6glitlemek icindir. Boyle bakar-
sak onun s0z ustaligini rahatca fark ederiz.

O, siirlerinde ele aldigi meselelere sair goziyle degil, bir mirsit goziyle,
tasavvuf penceresinden bakmustir. Siirde seklt unsurlari degil, mana unsurlarini
on plana ¢ikarmistir. Béylece sekle ait noksanlar, mananin derinliginde kaybo-
larak goriinmez olmustur. O, siiri teblig icin bir vasita olarak gérmis ve o yolda
kullanmistir. 364 sayfalik “Divan-1 HulGsi-i Darendevi” adli kiymetli eseri viicuda
getiren Osman Hul@si Efendi, “Seyh Galip’le birlikte Divan siiri de toprak oldu”
diyenleri yalanci gikarmistir. O, Divan siirine gliclii bir nefes olmustur. Onun
siirlerini serh ederken bunlarin dikkate alinmasi saglikli sonuclar verecektir.



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 275

A. GAZELIN SERHI
1. Beyit:

Goénlil nefsine hdkim oluben eyle zafer peydd
Ziyési kalbi risen kilmada et bir kamer peydd*

(Géniil, nefsine hdkim olarak zafer(ler) ortaya koy(zafer(ler) kazan). Isigi,
kalbini(i¢ Glemini) aydinlatacak bir ay(miirsit) bul...)

Sair, burada gonliine sesleniyor ve ona gergek zaferin nefse hakim olmak
oldugunu hatirlatiyor. Tasavvufta gergek zafer, nefsin vesveselerinden kurtu-
lup, onun kulagimiza fisildadiklarini duymamaktir. Bu da ancak sabirla, dirayet-
le ve gliclii bir imanla gergeklesir.

insanoglunun maddianlamda diismanlari oldugu gibi, manevi anlamda da
diismanlari vardir. Manevi dismanlarimizin hocasi seytan ve nefistir. Onlar
bize her zaman kotulugu susleyerek iyi gdstermeye calisir. Dlinyevi ¢ikarlar igin
hirslanma, kin, 6fke, acgozlillik ve kiskanclik, nefsi besleyen kaynaklar arasinda
sayilabilir. Bunlardan uzak durmak gerekir.

Nefsin emirlerine direnmeyen, onlari kabul eden kisilerin kalpleri zamanla
kararmaya baslar. Kalbin ortasinda var olduguna inanilan siyah benek(siiveyda)
zamanla iyice buyir. Bu dyle bir noktaya gelir ki kalp simsiyah kesilir. Bu asa-
madaki kisi, glinahlari Gnemsemez, giinah islemek siradanlasir. Kisi, eger nefsi-
ne direnerek onu yenebilirse icine dogan ay hiikmindeki iman 15181, icini cepe-
cevre aydinlatir. Boylece kor karanliklardan kurtulur.

Peygamber Efendimiz “Cihadin en bliyligii nefisle cihattir” buyurarak nefse
karsi sabir, sebat ve miicadele halinde olunmasinin nemini vurgular. Bunu tek
basina gerceklestirmek pek glictlir. Bu noktada, samimiyetinden emin oldugu-
muz bir mirsitten manevi yardim almak gerekebilir. Mirsidin manevi 1sigl,
icimizdeki ve 6niimuzdeki karanliklari aydinlatabilir. Sair burada bunun 6nemi-
ne vurgu yapmaktadir. Tarikatlar da hakikati bulmada zorlananlara, bu manevi
yardim ve yol gosterme ihtiyacindan dogmustur.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 2.
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S6zin bu noktasinda yukaridaki beytin anlamini desteklemesiicin herkes-
¢e ¢ok bilinen, sevilen ve derin anlamlar tasiyan bir kissayi buraya almak istiyo-

rums:

“Yash adam kultbesinin 6nlinde torunuyla oturmus, az 6tede birbirleriyle
bogusup duran iki kopegi izliyorlardi. Kdpeklerden biri beyaz, biri siyahti ve on
iki yasindaki ¢cocuk kendini bildi bileli, o képekler dedesinin kuliibesi dniinde
bogusup duruyorlardi. Dedesinin strekli goz 6nlinde tuttugu, yanindan ayir-
madig iki iri kdpekti bunlar...

Cocuk, kuliibeyi korumak icin biri yeterli gozikiirken, niye 6tekinin de ol-
dugunu; hem niye renklerininilla da siyah ve beyaz oldugunu anlamak istiyor-
du artik. O merakla sordu dedesine. Yasl dede, bilgece bir giilimsemeyle toru-
nunun sirtini sivazladi. “Onlar” dedi, “benim igin iki simgedir evlat”.“Neyin sim-

gesi?” diye sordu gocuk.

“lyilik ile kétiligin simgesi. Aynen su gérdugiin kdpekler gibi, iyilik ve
kotuliik icimizde stirekli miicadele eder durur. Onlari seyrettikce ben hep bunu
diisiniridm. Onun icin yanimda tutarim onlari.” Cocuk, sézlin burasinda, “m-
cadele varsa, kazanani da olmall” diye dislindii ve her ¢ocuga has, bitmeyen
sorulara bir yenisini daha ekledi: “Peki, sence hangisi kazanir bu miicadeleyi?”
Bilge reis, derin bir glilimsemeyle bakti torununa: “Hangisi mi evlat? Ben han-
gisini daha iyi beslersem o!”

Bilge adamin buradaki cevabi ger¢cekten de manidardir. Bizinsanlarin igin-
de de blyik bir miicadele s6z konusudur. Bu; iyilikle kétulugilin, sabirla tez
canhhgn, 6fkeyle slik(inetin, seytanla (nefisle) melegin fisiltilarinin akil almaz
micadelesidir. Allah tarafindan imtihana tabi tutulan bizler bu duygulardan
hangisini Gstilin tutup beslersek, sliphesiz ki siyah-beyaz kopeklerin kissasinda
oldugu gibi o galip gelecektir. Demek ki is bizde bitiyor, kazanani biz tayin edi-
yoruz. Bu konuda kimsenin serzenislerde bulunup, kadere siginmaya hakki yok-
tur.

Bu beyitte hakim ile zafer, kalp ile gondil, ziya (i1sik), kamer (ay) ve Rusen
(parlak) kelimeleri anlam bakimindan birbirini ¢agristirdiklari igin aralarinda
“tenaslip (uygunluk)” sanati vardir. Yine bu beyitte sair, gonlini bir insan gibi
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diisiinerek onunla konusuyor. insan disindaki varliklari kisilestirmek anlaminda
burada “teshis” sanati yapilmaktadir. Bunlarin disinda sair, “kamer (ay)” ifade-
siyle mursidi (seyhi) kastederek acik istiare (egretileme) sanati yapiyor. Cunki
burada benzeyen séylenmiyor, kendisine benzetilen kamer séyleniyor.

Gazeller “aa/ba/ca/da...” seklinde kafiyelenirler. Siire sekil bakimindan
baktigimizda bu siirin ilk iki dizesinin “aa” seklinde kafiyelendigini gériyoruz.
ilk beyitteki “zafer/kamer” kelimeleri arasinda “—er sesleriyle tam kafiye yapil-
mistir. Siirin ilk beytinde ve diger beyitlerin ikinci dizelerindeki “peyda” kelime-
leri tekrarlandigi icin, kelime halinde rediftir. Gazellerin beyit sayisi 5-15 ara-

sinda degisir. Bu gazelin yedi beyitten olustugunu gériyoruz.

Serhini yaptigimiz bu gazel aruz 6l¢listyle kaleme alinmistir. Siirde aruzun
“Mefailin Mefailiin Mefailiin Mefailliin” kalibi kullaniimistir. Divan Edebiyatinin
Seyh Galip’le devrini tamamladigini soylerler. Bence bu kanaat yanlistir.
“Divan-1 HulGsi-i Darendevi” adli bu mistesna eseri ve serhini yaptigim gazeli
gordikten sonra bu kanaatim daha da pekisti. Ote yandan sair Hul(si Efendi,
siirini bu kaliba uydurmaya galisirken birgok yerde imale ve zihaflara basvur-
mak zorunda kalmistir. Bilindigi gibi bunlar aruzda kusur sayilir. Fakat daha
once de belirttigim gibi Es-Seyyid Osman Hul(Gsi Ates, hiinerli s6z sdylemenin
pesinde degildir. Onun asil gayesi, siirin tilsimli glicinl kullanarak bir kisim
iman hakikatlerini genis kitlelerle paylasmaktir. Amag bu olunca bu gibi aruz
kusurlarini da abartmamak gerekir.

2. Beyit:

Bu géz ile gériilmez rii'yet-i dil-ddre ey génliim
Edegér bir bakisda dostu gérmedge basar peydd

(Ey génliim! Sevgilinin ylizii bu gézle gériilmez. Dostu (Allah’1) bir bakista
gérebilmek icin (éyle) bir bakis ortaya koy.)

insanlarin maddi gozleri oldugu gibi, nefsini yenen insanlarin bir de manevi
gozlerivardir. Maddi gdzii olanlar maddeyi goriir, madde g6zl manaya kapali-
dir. Manevi gozu (ki biz buna basiret gozii de diyoruz) agik olanlar bircok ma-
nevisirra mazhar olur. Onlar her seye Hakk’in nazariyla bakarlar. Hakk’in naza-
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riyla bakabilenler i¢in bitin sirlar, glinesi géren buz pargalari gibi ¢ozilir. Fa-
kat boyle bir gbze sahip olabilmek icin nefis tezkiyesiyle cok 6nemli asamalar-
dan gecmek gerekir. Arinmak igin de sabir ve cile siizgecinden gegmek sarttir.

Sair bu beyitte gonliine seslenerek ondan dostu (yani Allah’t) bir bakista
gorebilecek bir bakis ortaya koymasini istiyor. Bu sanildigi kadar kolay bir sey
degildir. Hele de, maddenin manaya hikmettigi, bin bir bash kartallarin minna-
cik kanaryalarin sirtina bindigi cagimizdaki karmasik ortamda esyaya Hakk’in
nazariyla bakabilmek ve esyada Hakk’in cemalini gormek ¢ok zordur. Zira bu
cagda iman, atesten gomlek kabilindendir. Bu gémlegi cikarmak, (Allah sakla-
sin) imansizliga, giymek ise siddetli yanginlara sebep olur. Nefsini terbiye et-
meyenlerin gozleri harama kayar. Harama kayan gozlerden de Hakk’in cemalini
gdrmesi beklenemez. Oncelikle kalpler temizlenmeli ki gézler de Hakk’i nazar
edebilsin.

GOz aslinda gondllerin aynasidir. Gonli temiz olanin g6zl de harama kay-
maz. Bu biraz da helal lokma yemekle de ilgilidir. Hakk’i esyanin aynasinda go-
rebilecek bir nazara sahip olabilmek icin gonliimizi kirden pastan arindirmali-
yiz. Bununigin Kur’an ikliminde yasamaya, onun manevi havasini solumaya ve
Allah dostlarinin sohbetlerinde bulunmaya ihtiyacimiz vardir. Bu atmosferde
yasayanlarin Hakk’in cemalini nazar etmeleri mimkinddr.

Bu beyitte goz, gormek, bakis, basar (g6z, géorme) ve riyet kelimeleri bir-
birleriyle ilgili kelimeler oldugu icin bu soézclkler arasinda tenastp (uygunluk)
sanati yapilmistir. Sair burada gonle seslenerek nida sanatina 6rnek olustur-
mustur. Yine sair gonllini bir insan gibi diisinms, onu muhatap kabul etmis,
boylelikle de gonli kisilestirmistir (teshis sanati). Sair ilk dizede dildar (kalbi
hikm altinda tutan, sevgili, masuk) kelimesiyle Allah’i kastetmistir. Burada
benzeyen yoktur, kendisine benzetilen vardir. Bu da agik istiare demektir. Bu
beytin ikinci dizesinde sair, “dost” kelimesiyle Allah’i kastetmistir. Burada ben-
zeyen sdylenmemis, kendisine benzetilen olan “dost” kelimesi sdylenmistir.
Boylece acik istiare sanati yapilmistir.

3. Beyit:

Goénlil pasin silip at climle pék olsun igin disin
Hakdyik gevherine et derGinunda makarr peydd
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(Génliiniin pasini silip at ki, igin disin tamamen temizlensin. Hakikatlerin
cevherine iginde(kalbinde) karargéh(yer) ag.)

Tasavvufi bakis acisinda “gonil” ilahT askin tecelli ettigi yerdir, ilahi sirlara
acik kapidir, Allah’in evidir. O kapi agiksa, gonil gozi de aciktir; kapaliysa ger-
ceklerden uzaksiniz, demektir. O kapi durup dururken agilmaz. Kisi, gnil kapi-
sinin ve basiret gozliniin acilmasi icin ceht etmelidir. Bu da Hakk dostlarinin
rahle-i tedrisatindan gegmekle olur. Cagimizin en 6nemli sGfilerinden biri ve bu
gazelin de sairi olan Osman Hul(@si Efendi; “Sohbetlere devam etmek insani
kamil hale getirir. Sohbette iki gonil, Allah igin bir araya gelirse, Cenab-1 Al-
lah’in fiyuzati, oraya ve goniillere tecelli eder.” demektedir.

Osman Hul(@si Efendi, bu beyitte arayis icindekiinsanlara seslenerek gonil-
lerindeki pasi silip atmalarini istiyor. Bunu gergeklestirdiklerinde iglerinin ta-
mamen temizlenecegini soyllyor. Peki, goniildeki kir pas nedir? Bu maddian-
lamdaki kir pas degildir. Gonlldeki kir pas ile kastedilen glinahlar ve diinyevi
endiselerdir. isledigimiz giinahlar her gegen giin i¢ diinyamizi karartmaktadir.
Olgiiyii asmis sekilde géniilleri kaplayan mal miilk, para, evlat ve kadin sevgisi
gonildeki kir pas kabilindendir. Bunlar génil aynamizi puslandirmaktadir. Eger
gonll aynamizi bu kir, pas ve pustan temizleyebilirsek o aynada Hakk’in cemali
tecelli edecektir. Bu diinyevi sevgiler ve glinahlar, gonil aynamizda Hakk’in
nurunun tecelli etmesine engel olmaktadir. Gonildeki glinah pasini tevbe ve
pismanlk zimparasiyla ertelemeden temizlemeliyiz. Zira insanin can pilinin ne

zaman bitecegi hig belli degildir.

icimiz tika basa diinya ve onun igindeki varliklarin sevgisiyle doldugu icin
Hakk’in cemaline ve sevgisine yer kalmamaktadir. Diinyanin maddi unsurlarini
ve nefsin oyuncaklarini kalbimizden silip atarsak Allah’in nuru goénil aynamizda
tecelli edecektir. “Hakikatlerin cevherine igcinde (kalbinde) karargah a¢” dene-
rek bu gercek dile getirilmektedir.

Kulun diinyaya gelis nedeni mal ve para biriktirme yarisi degildir. Hepimiz
imtihan edilmek icin diinya gurbetine atildik. imtihanini tamamlayan kul, hesa-
bini vermek Uzere, silaya (ahrete) go¢ etmektedir. “Fe men ya’mel miskale
zerratin hayran yerah ve men ya’mel miskale zerratin serran yerah”, “Kim zerre
agirliginca bir hayir yaparsa, onu gérecektir. Kim de zerre agirhidinca bir kétii-
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lik yapiyorsa, onu gérecektir.”? ayeti buna vurgu yapmaktadir. Fakat bizler
bunu bile bile, ayrintilarla ugrasirken hakikatleri iskalamaktayiz. Hayata tasav-
vuf goziyle bakan sair, beytin ikinci misrasinda bu konuda bizi uyarmaktadir.

Sair bu beyitte “gonliin pasi” ifadesiyle glinahlari ve diinyevi sevgileri kas-
tediyor. Giinahlar kire pasa benzetiliyor. Fakat benzeyen yok, kendisine benze-
tilen var (Agik istiare). Burada “i¢” ve “dis” kelimeleri tezat sanatina 6rnektir.
Pas ile silmek, derun(i¢) ile i¢, silmek ile pak kelimeleri arasinda tena-
stp(uygunluk) sanati yapiimistir. Sair HulGsi Efendi, ikinci misrada hakayik (ha-

kikatler)i cevhere (gevhere) benzeterek tesbih-i belig sanati yapmistir.
4. Beyit:

Figdn U zdr edip td subha dek akit géziinden yas
Deriinunda edegér ask ile Gh u serer peydd

(Ta sabahlara kadar adlayip sizlayarak gézlerinden yas(lar) akit. icinden
Oyle bir ‘Ghh!’ cek ki ask kivilcimlari ortaya ¢iksin.)

islenen giinahlar icin aglamak ve dertlenmek pismanliga, dolayisiyla da
tevbeye isarettir. Sair burada glinahkar kulun, isledigi glinahlar karsisinda sa-
bahlara kadar aglayip sizlamasini, nedamet gozyaslari dokmesini istiyor. Zira
pismanliktan dolayi dokilen gbzyaslarinin cehennem atesini sondirmesi muh-
temeldir. Fakat ginahkar kisi, sadece basini iki elinin arasina alip aglamayacak-
tir; gozyaslari secde yerine damlayacaktir. Kul, gittigi yanlis yoldan donerek
secde lizerinde sabahlayacak, isledigi glinahlari hatirina getirip gdzyasi doke-
cektir. Boylece merhametlilerin en merhametlisi olan Cenab-1 Hakk onu affe-
decektir.

Raslullah Efendimiz bir hadis-i seriflerinde “Giinahlarina tevbe eden kisi
hi¢ glinah islememis gibidir.” buyurmaktadir. “Tevbe” donmek demektir. Yani
glinahlarindan dolayi pisman olarak Allah’tan affini talep etmek... Fakat unu-
tulmamalidir ki tevbelerin en giizeli ‘nasuh tevbesi’dir. Nasuh tevbesi, ici ve
distyla samimi olarak Yiice Allah’a dénmektir. Nasuh tevbesi, kalp, goniil, dil,

hal ve azalarla giinah islememeye kesin karar vermektir, O’nun razi olmadigi

2 99/zilzal, 7-8
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her seyi, sevgi ve iradesiyle terk etmektir. Dost olarak Allah’i segmektir. Boyle
bir tevbeyle arinan mii’minlerin icindeki ask atesi, tim giinahlari yakmaya
muktedirdir.

“Ah cekmek” pismanligin dile dokilmiis, somutlasmis halidir. Cehaletin kor
karanliklarindan kurtulup hakikate vasil olanlar; daha evvelki yasantilarini, gi-
nahlarini diisiinerek derinden “ahh” ¢ekerek pismanliklarini ifade ederler. Bu
bile bash basina tevbe yerine gecer. Hakikatleri gorip hatalardan dénmek ma-
nevi kemalatin en biyik isaretidir. Bunu gerceklestiren kisinin icinde manevi
askin tohumlarinin filizlendigi gérillr. Bu noktadan sonra aska giriftar olan kisi,
askin sahikasinda kendine saglam bir yer edinmis olur.

Sair HulGsi Efendi, bu beyitte figan (aglayip sizlama) ile zar (inleyen, sesle
aglayan); goz, yas ve akitmak kelimeleri arasinda tenastp (uygunluk) sanati
yapmistir. Clinki bu kelimeler anlam bakimindan birbirleriyle alakalidir ve bir-
birini cagristirmaktadir. Sabaha kadar aglamak ifadesiyle de miibalaga (abart-
ma) sanati yapilmistir.

5. Beyit:

Dil-i bi-mdrina dermdéni gézle fecr-i sGdikda
Kamu derde devdlar bahs olur vakt-i seher peydad

(Fecr-i sadikta (sabah namazi vaktinde) hasta génliine sifa gézle (ara).
Seher vaktinde biitiin dertlere deva hediye edilir (verilir))

“Fecr-i sadik”, sabaha karsi dogu ufkunda tan yeri boyunca genisleyerek
yayilan bir aydinliktir. Bu andan itibaren yatsi namazinin vakti ¢ikmis, sabah
namazinin vakti girmis olur. Bu vakit ayni zamanda, sahurun sona erip orucun
baslamasi (imsak) vaktidir. Bu vakitte, o derin ve tath uykudan kalkmak haliyle
cok zordur. Fakat bu vakitte kalkip sabah namazini kilanlara, ellerini semaya
kaldirarak tevbe istigfar edip Allah’tan bagislanma dileyenlere rahmet kapilari
ardina kadar acilir. Clink kul, higbir fiili zorlama olmadan, icinden gelen ask ve
muhabbetle Rabbine yonelmis, onun emrini, seytanin iyice derinlestirdigi ve
tatlandirdigi uykudan daha Gstiin ve hayirl tutmustur. Boylece Allah da Rabbi-
ne kullukigin, uykusunu bélen kulunun igini huzurla doldurmustur. Onun 6lim
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ve sonrasina ait korkularini ortadan kaldirmistir. Allah, kulunun ruhf (psikolojik)
rahatsizliklarina manevi devalar bahsetmistir.

Bu saatleri ibadet ve zikirle gegiren kullarin ruhlari genisler. Zira “Kalpler
ancak Allah’t anmakla mutmain olur”® ayeti bu gercegi teslim etmektedir.
Rahmetin sagnak sagnak indigi bu saatlerde ayakta olup ondan istifade eden-
ler, kurtulusa erenlerdir. Onlar Allah’a dayandiklariigin, onlarin biitlin korku ve
endiseleri bertaraf edilmistir.

Seher vaktinde uyanik olan mi’minler, Allah tarafindan fazlasiyla 6ddllen-
dirilir. O mi’minler ki Gzerlerine glines dogmaz. Kerahet vaktinde ayaktadirlar.
“Onlar, ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah’i zikrederler ve géklerin ve
yerin yaratilisi konusunda diistiniirler. (Ve derler ki:) ‘Rabbimiz, Sen bunu bosu-
na yaratmadin. Sen pek yiicesin, bizi atesin azabindan koru.”* O uyanik
mi’minlerin bitlin dertlerine deva bulunur. Onlarin 6lim ve ahrete dair de
hicbir endiseleri yoktur. Bu beyitte Allah’in emirlerine amade hayirli bir toplu-
luktan, mi’'minlerden bahsedilerek onlar mijdelenmektedir.

GOrildugl Gzere bu beyitte bimar (hasta) ve derman, dert ve deva kelime-
leri arasinda “tezat (zitlik) sanat1” yapilmistir. Deva, bimar (hasta), dert ve der-
man; fecr-i sadik (sabah namazi vakti) ve vakt-i seher (taninin agardigi zaman)
birbirlerini ¢agristiran kelimeler oldugu icin bu sozcikler arasinda “tenasiip
(uygunluk)” sanati vardir. Bu beytin birinci misrasinda ise “génil”, “hasta” ola-
rak nitelendirilerek “teshis(kisilestirme)” sanati yapiliyor.

6. Beyit:

Oturtub ey géniil tahta o Yasuf meh-likdy ¢iin
Erisdirsin hemen Ya’kdb-i1 zdra bir haber peyda

(Ey géniil o ay yiizlii Yasuf'u géniil tahtina oturt ki, (Yasuf’'un hasretiyle)
aglayip inleyen Yakup’a hemen bir haber ulastirilsin (verilsin))

Mutasavvif sair HulGsi Efendi bu beytinde Ysuf Suresi’ne atifta bulunarak
bize bu meshur kissayi hatirlatmaktadir. YGsuf Suresi, Kur'an-1 Kerim’in 12.

3 13/Rad, 28
4  3/Al-iimran, 191
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suresidir. 111 ayetten olusmaktadir. Hz. YGsuf'un bir 6zelligi, Kuran’da hayati
hakkinda en ¢ok detay verilen bir ka¢ peygamberden biri olmasidir. Kuran’in
uzun surelerinden biri olan Y(suf Suresi’nin tamamina yakini, onun ve ailesinin
hayatini anlatmaktadir. Surenin baslarinda ise, Allah bu kissanin 6nemli “ayet-
ler”, yani delil ve hikmetler icerdigini sOyle bildirmektedir: “Andolsun, Yasufve
kardeslerinde soranlar icin ayetler (ibretler) vardir.”

Yisuf (a.s), kiiglik yasta baslayan bircok bela ve musibetlere karsi biyuk
bir sabir 6érnegi gostermistir. Kardeslerinin yaptigl onca eziyet ve kotilige,
hattd kendisini kuyuya atip o6ldirmeye kastetmelerine ragmen Y{suf
Aleyhisselam onlarla karsilastiginda dillere destan olabilecek bir af ve msa-
maha 6rnegi sergilemistir. Bu kissada peygamberlerden, salihlerden, melekler-
den, seytanlardan, insanlardan, cinlerden, hayvanlardan, hiikimdarlardan,
memleketlerden, tacirlerden, alimlerden, cahillerden, erkeklerden, kadinlar-
dan, kadinlarin gesitli hile ve tuzaklarindan bahsedilmektedir. Bu kissada
tevhidden, fikihtan, siyerden, riiya tabirinden, siyasetten, muaseretten, din ve
diinyanin saldhticin gerekli olan pek ¢cok hususlardan bahsedilmektedir. Bura-
da cile, bela, musibet ve imtihanlarla dolu bir hayat macerasinin sonunda ka-
vusulan sonsuz saadet anlatilmaktadir.

Sair HulGsi Efendi bu beyitte gonliine seslenerek YGsuf'u gonil tahtina
oturtmasini sdylemektedir. Yasuf'u gonil tahtina oturtmak demek, hayata
onun gozuyle bakmak ve onun kiymet hiikiimleriyle hareket etmektir. Dlinyada
maddi ne varsa elinin tersiyle itebilmektir. Hayata YGsufca bakmak, manayi
maddeye teredditsiz tercih edebilmektir. Allah igin tahtlardan ve taglardan
vazgecebilmektir. Bu da sanildigi kadar kolay bir is degildir.

Sair HulGsi Efendi burada gonilden; YGsuf'u gonil tahtina oturttuktan
sonra, onun hasretiyle yanip tutusan acili babasi Yakup’a haber vermesini isti-
yor. Boylece hasretle yanip tutusan iki yirek, biyik bir bayram sevinci yasaya-
caktir. Zira sevilenin; sevenin génil tahtinda oturmasi, sevenlerin birbirine ka-
vusmasi en makul ve en yakisan davranistir. Aslinda Yakup, nasil oglu YGsuf'un
hasretiyle yanip tutusmussa, iste 6yle de maneviyatla dolan hicranl goniller

5 12/Yusuf, 7
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de Allah’in ve onun gl yizIU habibi RasGlullah’in askiyla yanip tutusmaktadir.
Kullar, Allah’1 ve onun Habibinin cemalini istiyakla arzu etmektedir.

Sair bu beyitte bize gecmiste yasanmis bir hadise olan Y@suf Kissasi’ni ha-
tirlatarak telmih (hatirlatma) sanati yapmaktadir. Bunun yaninda beyitte bir de
teshis (kisilestirme) sanati vardir. Sair génlii bir insan gibi diistinlp onunla ko-
nusuyor, ondan YUsuf'u tahtina oturtmasi hususunda isteklerde bulunuyor.
Yine beyitte “Yakup-Ysuf(baba-ogul)”, “taht ile oturmak” kelimeleri birbirini
cagristirdiklari icin bu sozciklerin arasinda tenasiip (uygunluk) sanati bulun-
maktadir. Sair burada gonliine “ey gonil” diye hitap ederek “nida sanati” yap-
maktadir. Bunun yaninda, gonil ‘taht’ olarak dislintliyor. Goniil tahta benze-
tiliyor ama benzeyen ‘gonil’ sdylenmiyor, kendisine benzetilen taht s6zctgu
soyleniyor. Boylece acik istiare sanati yapiimis oluyor. Sair, bu beytin birinci
misrasinda Ysuf Peygamberi, yliziintn giizelliginden dolayr “mehlika(ay ylz-
li)ya benzeterek tesbih (benzetme) sanati yapmis oluyor.

7. Beyit:

Huldsi ismini yad etmede ihvan u ydrdnin
Fend ddrinda et sen kudretince bir eser peydd

((Ey) HulGsi, adinin es dost ve sevgililer(sadik arkadaslar) arasinda (senden
sonra da) anilmasi icin (bu) gegici diinya yerinde(fani diinyada)
kudretince(gticiin yettigince) (giizel) bir eser ortaya koy(maya ¢alis).)

insan gegici bir siire icin diinyaya gelir, Kul, Allah tarafindan imtihan edilir,
imtihani bitince de hesap vermek (izere asil yurdu(sila) olan ahrete go¢ eder.
Demem o ki, hepimiz bu diinya misafirhanesinde muvakkaten bulunmaktayiz.
Muhim olan sey, bu diinyadan géc¢erken ardimizda hos bir seda birakmaktir.
Zira bu diinyaya Ebu Lehebler, Firavunlar, Nemrutlar da geldi, bir siire yasadik-
tan sonra goclp gittiler. Onlarin yaninda Hz. Muhammed (s.a.v), Hz. Ebu Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Aliler de geldi. Onlar da dmiirlerini doldurunca asli
yurtlarina gog ettiler. Fakat birinciler bed (koti) bir seda birakirken, nefret ve
lanetle anilirken; ikinciler hos bir seda birakarak rahmet ve minnetle anildilar;
bundan sonra da 6ylece anilacaklar. Neticede kaybedenler nefretle anilanlar,
kazananlar da rahmetle anilanlar oldu.
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“En Sevgili” olan Peygamber Efendimiz, bir hadis-i seriflerinde séyle bu-
yurmustur: “Kisi vefat ettiginde ii¢ hdlde amel defteri kapanmaz. iimi eser ver-
diginde, sadaka-i cariye biraktiginda, hayirl evlat yetistirdiginde.” Bu hadis’e
Es-Seyyid Osman HulUsi Ates penceresinden baktigimizda onun amel defterinin
kapanmadigina, mahser giintine kadar da kapanmayacagina rahatlkla hilkme-
debiliriz. Zira o, birbirinden kiymetli dini ve edebf eserler viicuda getirerek,
kendisinden sonra gelenlerin istifadesine sunmustur. Onun kutlu yolundan
gidenler, bu eserleri yasayarak ve yasatarak, basta kendileri olmak lizere nice
insanin kurtulusuna vesile olmuslardir. Onun geride biraktigi sadaka-i cariyeler
saymakla bitmeyecek kadar ¢oktur. Sagliginda kurmus oldugu Es-Seyyid Osman
HulGsi Efendi Vakfi bugiin de ayni sevk ve heyecanla hayir ve hasenat ¢alisma-
larini basariyla yaritmektedir. Karni ag, sirti ¢iplak olanlar bu vakfin hayir ge-
misinde yerlerini almiglardir. O biliyilk ve muhterem zatin evladi, babasinin
hizmetlerini devam ettirmek icin gecesini glindiizline katarak hayir yarisindaki

yerini almistir.

Mutasavvif sair Hullsi Efendi bu beytinde, aslinda kendi sahsinda bitiin
insanlara ve bltin Misliimanlara seslenerek onlarin hayir Gzere yarismalarini,
glzel eserler ortaya koyarak hayirla anilmalarini, hos bir seda birakarak 6émr
defterini kapatmalarini istiyor. Béyle davranan kisilerin Cenab-1 Hakk tarafin-
dan odillendirilecegi de asikardir.

Bu beyitte “ihvan (kardesler, es dost, sadik arkadaslar)” ile “yaran (dostlar,
sadik arkadaslar, sevgililer)” kelimelerinin birbiriyle anlam iliskileri oldugu icin
burada “tenastlp (uygunluk) sanati” vardir. Yine sair bu beytin ikinci misrasinda
“fena dari (gecici yer)” ifadesiyle diinyayi kastetmistir. Diinya gecici bir yere
benzetilmis; fakat benzeyen kelime olan “diinya” séylenmemis kendisine ben-
zetilen “fena dar” séylenmistir. Boylelikle “acik istiare sanati” yapiimistir. Sair
bu beyitte kendine seslenerek “nida sanat1” da yapmaktadir. Bu gazelin son
beytinde sair, mahlasini séyleyerek gelenegi devam ettirmistir.






Haksever OZGUL

Maksat o yardir yarin unutma
Gayri ziinnardir yarin unutma

“Y(a)rin” Unutmal!

Klasik siirin, edebiyat tarihimizde yer edinmesi islamiyetten sonra gercek-
lesmistir. KIasik Tiirk Siirinin olusmasinda i farkli kiiltiir (Arap, iran ve Tiirk) ve
Ug farkli dilin (Arapga, Farsga ve Tirkge) cesitli 6zellikleri gorallr. Bu 6zellikler
hem birbiri icerisinde erimis, hem de bu bilesik icinde kendilerine has 6zellikle-
rini koruyabilmislerdir.

Klasik edebiyatin en 6nemli 6zelliklerinden biri iginde barindirdigi asirlik
mazmunlar ve bu mazmunlar arkasina saklanmis ince distincelerdir. Bir s6z
iscisi olan sair, cam ustasinin kumdan baska bir sey olmayan hammaddesini
ateste I1sitip eritmesiyle ve sonra bu atesten macuna ufleyerek sekil kazandir-
maslyla benzer bir islemi sdzcliklerle yapar. Eline aldig1 s6zclikleri gonil atesiy-
le eritir ve Ustadlarindan 6grendigi sirla bu erimis macuna Ufleyerek degisik
sekiller verir. Cam ustasi, ayni eseri tekrar tekrar tiretmeyerek sanatgi invanini
alirken; sairler alinan ve verilen her nefesin sese dénustirilmesi yoniandeki
hlner ve bilgileriyle hem daha 6nce kullanilan anlamlar tretecek, hem de her
esere nefesinifarkl olgllerde Ufleyerek, goniil atesiyle 1sittigi kalbinin derinlik-
lerindeki ince hayallerini her bir nefeste sozle asikar edecektir.

Klasik siir, her ne kadar dogdugu topraklarin disina ¢cikmayi basarmis ve
diinya da hizla artan bir ilgiyle incelenmeye baslanmissa da tilkemizde eski ola-
na karsi olusturulan menfi tutum geregince, yavas yavas edebiyat sahnesinden
alasagi edilmeye calisiimistir. Ancak Cagdas siirler dahi bu topraklarda olustu-
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rulan essiz sanat eserleri anlasiilmadan, Klasik edebiyatin asirlardir kubbelerde
titreyen, dalgalanan sesi solugu dinlenmeden, 6zimsenmeden tam anlamiyla
degerlendirilememektedir. Clnki kiltlr asirlarin birikmesiyle olusur ve siir de
diger insani Urdnler gibi kiltlrin etkisindedir.

Diger taraftan son dénemlerde Klasik edebiyata olan ilgi tGlkemizde de
artmaya baslamistir. Bunda Klasik edebiyati sevdirmeye ve yeni nesle tanitma-
ya caba sarf eden Klasik edebiyat tutkunlarinin katkisi bytktar.

Klasik edebiyatin, yeni nesillere sevdirilmesi, en azindan tanitilmasi igin
Klasik edebiyatin hakim oldugu gecmisle glinlimiiz arasinda kopri sahsiyetlerin
siirleri kullanilabilir. HulGsi-yi Darendevi bu sahsiyetlerden birisidir. Hem Klasik
edebiyata olan meraki hem de icinde blyludugl engin tasavvuf klltiiriiniin
izlerini tasiyan siirleriyle glinimiize eski edebiyatin essiz hayal diinyasindan
izler tasimaktadir. Ancak bu izlerin takip edilmesiizlerin nasil takip edileceginin
ogretilmesiyle mimkiindir. Bu anlamda lilkemizde Tirk Dili ve Edebiyati Fakdl-
telerine bilyik gorev diismektedir. Diger taraftan bu sorumluluk sadece bu
fakiltelere yliklenemeyecek kadar biliytktir. Bu anlamda eski siir geleneginin
glzel 6rneklerle sevdirilerek 6gretilmesi gerekmektedir ki bu anlamda Klasik
edebiyat fazlasiyla malzemeye sahiptir.

Hul@si-i Darendevi’'nin Es-Seyyid Osman HulUsi Efendi Vakfi tarafindan
Nasihat Yayinlari arasinda cikardiklari Divan-1 HulGsi-i Darendevi® adli eserin-
den alinan asagidaki siirin anlam diinyasini, Klasik edebiyatinceleme yontem-
lerine uygun sekilde incelemeye galisacagiz. Siirin sekil 6zellikleri kisaca séyle
ifade edilebilir:

“Yarin unutma” redifli, aruzun kisa kaliplariyla olusturulan siirde tekrar
edilen redif hem ahenk saglanmasi hem de anlam yogunlugunun olusturulmasi
acisindan 6nemlidir. Siirin vezni “ Mustef’ilatin / Mistef’ilatliin “dir. Eser on
beyitten olusan bir gazeldir. Klasik Ttrk Edebiyatinin en islek tiiri olan gazelde
HulUsi Efendi, Allah askindan dogan lirizmi yansitmaktadir.

1 Divan-I Hul(si-i Darendevi, ( Haz.) Prof.Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Ali Yilmaz, Nasihat
Yay., istanbul 2006.
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Kisa cimlelerden olusan siirde “iham” sanati kendisini yogun sekilde his-
settirir. Siirin anlam derinligi “yarin” kelimesindeki ¢ift anlamhlikla saglanmak-
tadir. Bu sekilde her bir beyit iki farkli anlami birden karsilayacak yapida olustu-
rulmustur. “Yarin” kelimesi siirde “sevgilin” ve “ertesi gin” anlamlariyla kulla-
nilmistir. Bu siirde, her bir beyit aski farkli yonleriyle dikkatimize sunar.

Gayet sade bir dille olusturulan gazelde siirin muhatabi “sen” yani bu siiri
okuyan her okuyucudur. Bastan sona hatirlatma niteligindeki siirde insanin
unutma Ozelligi vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin nisyan yani
unutkanlik icinde olduklari bildiriimektedir.

“Dogrusu daha 6nce Adem’den ahid almistik da, unuttu...” > ayetinde insa-
nin unutkanhgi Hz. Adem’e kadar gétiiriilmiis ve insanin yaradilisinda var olan
bu 6zellik belirtilmistir. Seyh Hullsi Efendi de mirsid olarak gorevini yerine
getirir ve muhatabini uyarir. Seyh HulGsi Efendi okuyucuya soyle seslenir:

1. Beyit:

Maksat o ydrdir ydrin unutma
Gayri ziinndrdir yérin unutma®

“Maksat o yardir” ifadesi okuyucuya yaradilis gayesini hatirlatir. MahlGk
yaniyaratilanin yaradilisindakimaksat: “Ben bir gizli hazineydim, bilinmek iste-
dim, bilineyim diye dlemi yarattim”* kutsi hadisiyle agiklanabilir. Bu maksat

"3 sdziinl

geregiinsan yaratilmis ve sirasi geregi “Elest bezmi”nde verdigi “Bela
gerceklestirmek Uzere diinyaya indirilmistir. Ancak bu inis sirasinda araya
“yetmis bin nuraniyetmis bin zilmani perde”® girmis bu perdeler insana bildi-
gini, kendisine bildirileni, asil maksadi, HulGsi Efendi’nin hatirlatmaya calistigi
sevgiliyi ve sevgiliyi bilme imtihaninin yarinki sonuglarini unutmasina sebep

olmustur. HulGsi Efendi’nin ikazi bu yéndedir. Nitekim ikinci misrada “yar” di-

2 20/Taha, 115

3 Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-1 Hul(si-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 10
Aclaini, ismail Bin Muhammed, Kesfii’l-Hafa, Beyrut 1988, C.II, S5.132.

5 7/A’raf, 172-173.

6  Ahmet Avni Konuk, FisGsu’l- Hikem Terciime Ve Serhi (Haz. Mustafa Tahrali- Selguk
Eraydin), C.I, istanbul 1987,S. 163.
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sindaki her sey “gayri” olarak gorilmis ve “zlinnar” olarak kabul edilmistir.
Zinnar: “ Arapgada, papazlarin bellerine sardigi kusaga denir. Diinyaya gondl
vermek, benlik, bencillik”” demektir. Sevgiliden baska her sey insanin elini ko-
lunu baglayan kemerdir. Kur’an-1 Kerim’de : “Ademodlunun bir vadi dolusu
altini olsa, ikinci bir vadi dolusu altini ister...”® ve “Mallarimiz, ailelerimiz bizi
alikoydu. Bizim icin madfiret dile’ diyecekler. Onlar, agizlariyla, kalplerinde ol-
mayani séyliiyorlar...””

Ayette kulun diinya sevgisine karsi uyarildigi gorulir.

Gazelde “vahdet” karsisinda “kesret” yer almaktadir. Vahdet: “Birlik de-
mektir. Gercek manada bir olan Hakk”*°
sifatlariyla tecelli edip cokluk halinde gériinmesi ”*! demektir.

ve kesret: “Bir olan Hakk’in isim ve

Vahdet ylikselis, kesret inis streciyle ilgili distnilebilir. Kisinin diinyaya
gelmesiyle tamamlanan inisinin, kisinin yari hatirlamasiyla yikselise gegcmesi
beklenmektedir. Ancak kesret alemi yani sevgiliden gayri olan her sey yarin
unutulmasini saglayan engellerdir. iste bu noktada miirsidin seslenisi ikaz nite-
ligi tasir.

“Yarin unutma” ifadesinde hatirlatma ve kulun nisyana karsi uyarilisi ya-
ninda zlinnara bagl olanlar i¢in de Gstl kapall bir korkutma unsuru gizlidir.
Yaratilanlar iginde akil 6zelligiyle diger varliklardan ayrilan insan, diger mahl(-
kattan farkl olarak yarininda hesap verme yikimllGgiini tasir. Sevgiliyi bilen
ve bilmeyen arasindaki fark, insanin karsisina yarininda ¢ikacaktir. Havf ve reca
arasinda surdirdliin hayatin neticesi umduguna kavusmak olabilecegi gibi
korktuguna ugramakta olabilir.”Yarin unutma” hitabinda “yarin”i unutanin
“yarin”ki akibeti hatirlatilmaktadir.

2. Beyit:

Zikr eylesen de siikr eylesen de
Fikr eylesen de ydrin unutma

7 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri S6zI{igi, istanbul 2005, S.738.
Muslim, Zekat, 117.

9 48/Fetih, 11

10 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri SézIGigu, istanbul 2005, S.681.

11  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, istanbul 2005, S.212.
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Seciyle suslenen ikinci beyitte sevgiliyi disiinen, O’na stikr eden ve zikr
eden kuldan bahsedilmektedir. Boylelikle okuyucu zikir, stikiir ve fikir konu-
sunda tesvik edilmektedir. Zikir, anmak, hatirlamak, yad etmek demektir.

Allah’t anmak hatirlamak; O’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamaktir”*?

Fikr, kalbe ilim tahsil ettirmektir. Kalbe ilim tahsil ettirmek hali ve fiili gerektirir.
Kulun kurtulusu da hal ve fiil vasitas in de Allah’a siikr etmek gerekir. Stkr: “Al-
lah’in nimetini dile getirme, bu nimeti ibadette ve sevap kazandiran islerde

kullanmadir.”*

“Yarin” kelimesinin ertesi glin anlaminda diistiniilmesi durumunda sevgiliyi
anmak, O’na sikr etmek ve O’nu dislinmekten kast edilen sdylenisten farkli bir
anlam kazanmaktadir. Aksi halde Allah’i zikr eden, O’na slikr eden ve O’nu di-
stinen kulun yarini unutmamasi konusunda uyarilmasi gerekmezdi. Bu durum-
da beyitin ikinci anlami kaba sofulara yoneliktir. islamin ve imanin kabugunda
kalan kisiler imani ve ibadeti sekilden ibaret goriirler; ancak yaptiklari ibadeti
idraktan uzak olduklari igcin 6ze inemez, ibadet ve davranislarinin neticesine
varamazlar. Kuran-1 Kerim’de bu tip insanlar “Yaptiklariyla gururlanan ve yap-
madiklariyla éviilmeyi sevenlerin, azaptan emin bir yerde bulunduklarini zan-

netme!” '

ayetiyle elestirilmektedir ve Hullsi Efendi “Yarin unutma” ikaziyla
kiyamet gina hakkinda uyarisini yeniler. Dokuzuncu beyitte okuyucuya, fasik
ve facir sanilmasina ehemmiyet vermemelerinin 6gltlenmesindeki neden bu

olsa gerek.
3. Beyit:

Hayrin kusdrun hiizniin siirdrun

Olsun huzirun yarin unutma

o _n

n” sesinin tekrariyla ahengin kuvvetlendirildigi bu beyitte kelimelerin
kullanilis sirasinda da anlam bakimindan bir siralama oldugu soylenebilir.
Olumlu degerler ve olumsuz degerlerin siralanisi pozitif ve negatif olarak de-

12  Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, istanbul 2005, S.393.
13  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, istanbul 2005, $.338
14  3/Al-i imran, 188.
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gerlendirilecek olursa “ +/ - /- / +” seklinde bir siralama géze carpar. Bu sirala-
nista kurulan ciimleler ikinci misradaki olsun yiiklemine baglandiginda ortaya:

Hayrin kusdrun olsun hiizniin siirGrun

Olsun huziirun olsun ydrin unutma

seklinde ciimleler olusturulmus oldugu gorilir. Bu durumda okuyucuya kusu-
runun dahi hayir olmasi ve nesesinin kaynaginin hiiziin olmasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir. Kulun huz@runun hayri ve strGruna( nese) bagh oldugu gibi hiiziin
ve kusurunun dahi hayra yonelik olmasina bagli oldugu 6gttlenmektedir. Tabii
bu beyitte de “yarin unutma” uyarisiyla istenen hayir ve sirdra kavusmanin
yolu yari unutmamaya baglanmistir.

ikinci beyitte de birinci beyitte ifade edildigi gibi yarin verilecek olan hesa-
bin hatirlatildigi goriilmektedir. 2. tekil sahis iyelik ekinin kullanimiyla hayir,
kusur, hiziin ve stir(run kisiye ait oldugu belirtiimektedir ve sahip olunan veya
olunamayan bu degerlere gore kulun huzlrunun “yar”i ve kelimenin diger an-
lami da distndlecek olursa “yarin”i unutmamayla mimkin olacag 6gutlen-

mektedir.
4. Beyit:

Sirrina mahrem ydrin bilip hem

Yad eyle her dem ydrin unutma

Tasavvufta Gzerinde durulan kavramlardan birisi de “sir”dir. Tasavvuf ede-
biyatinda mazmunlarin kullanilis sebebi dahi sirrin ehil olmayanlarca 6grenil-
mesine engel olmaktir. Hatta bu nedenle kullanilan mazmunlar daha sonra
tasavvufla ilgisi olmayan sairlerce de begenilmis, beseri veya ilahi konulu siir-
lerde ortak ifade GslGbu héaline gelmistir.

Sirrin gizli tutulmasina bu kadar 6zenilmesinin sebebi sevgilinin arzusudur.
Asik gerekirse halkin gdziinde diismeyi fasik ve facir olarak bilinmeyi gdze alip
sirri saklamalidir. Sirdan kasdedilen Allah tarafindan seyr (i siilGk yolunu takip
eden salike gosterilen hallerdir. Bu halleri hali yasamayan anlamayacagi igin
sevenle sevilen arasinda sirdir. Gelenek icerisinde mazmunlarla Ustd ortiilerek,
perdelenerek anlatilan ask bu sekilde hem ehline ulastirilmis hem de halden
uzaklarin nazarindan sakinilmis oluyordu.
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Bu beyitte “yarin “ kelimesi iki defa kullanilmistir. ilk misrada, sirra mah-
rem olanin yar oldugunun asik tarafindan bilinmesi gerektigi 6zellikle belirtilir-
ken, ikinci misrada yarini diisiinerek yari hatirlamayi unutmamak gerektigi bir
kez daha dile getirilmistir. Neticede gecici dlinyanin hitdmindan kulu bekleyen
hesap glini, hesap giinlnln neticesi olan 6dil ve ceza vardir.

5. Beyit:

Nemrid deyerler matrid deyerler
Merdd deyerler yérin unutma

Halk edebiyatindan da etkilendigi siirlerinden anlasilan HulGsi-i Darendevi
Divaninda yer alan bazi siirlerinde hece 6l¢lisiint ve Halk edebiyati nazim sekil-
lerini kullandigi gibi halk soyleyisinden de istifade etmistir. Bu beyitte yer alan
“deyerler” ifadesi bu soyleyis tarzina 6rnek olarak alinabilir. Nemr(d; Babil
tilkesininin kurucusu ve Hz. ibrahim’i atese attiran hikiimdar olarak bilinir. **
Matrid; kovulmus, merd(d; geri ¢cevrilmis demektir. Bu beyitte ifade edilen
duslinceler, dokuzuncu beyitte gelistirilerek devam etmistir.

Halk arasinda seyr U sul(k yolculari farkh algilanabilirler. Bu beyitte gayri
olanin sozlerine itibar edilmemesi gerektigini sdyleyen sair, asil unutulmamasi
gerekenin yar ve yarin Hakk’a verilecek hesap oldugunu belirtmektedir.

6. Beyit:

Atik olursun refik olursun
Siddik olursun yarin unutma

Atik; berrak, saf, kiymetli demektir. Ayrica Hz. Ebu Bekir’in lakabidir.*®

Siddik; yine Hz. Ebu Bekir’in diger bir lakabidir. Hz. Ebu Bekir’e bu lakab, sak-I
kamer mucizesini duydugu anda inanmasi nedeniyle verilmistir. Refik; arkadas,
dost, yoldas demektir. Yine Hz. Ebu Bekir, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hicreti
esnasinda yaninda bulunan dostu, yoldasidir. Bltiin bu olaylara telmih yapil-
misti. Bu telmihlerde asil maksat Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali’nin ibadet tslGplarin-
dan etkilenen tarikatlerle ve onlari bu halifelerin Allah’a ibadet sekilleriyle Al-

15 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozltugii Otiiken Yay. istanbul 1999,5.313.
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lah’a yaklasmaya dusilincesi yatmaktadir. Seyh HulGsi Efendi, Naksi seyhidir.
Yapilan telmihler ve Hz. Ebu Bekir’in hafi zikrini kendilerine siar edinen Naksile-
rin, Hz. Ebu Bekir’i takip ettikleri yolda ve tariklerinin virdlerinde taklit ettikleri
bir nevi pirdir.

7. Beyit:

Yarin kemendi ziilf-i semendi

Boynunda bendi ydrin unutma

Klasik Turk edebiyatinda sevgili ok gibi kirpikleri yay gibi kaslari inci gibi
disleri yaninda yilana veya kemende benzetilen saglariyla da cezbe kaynagidir.
Tasavvufi konularda yazilan siirlerde sevgilinin glizellik unsurlari cezbe kayna-
gidir ve as1gin gonliint kendine ¢ceken sevgilinin kemend gibi olan saglari asigi
kendisinin kulu ve kdlesi haline getirir.

Tasavvufilmine gore kulun Allah’a asik olmasi Allah’in istemesiyledir. Yani
Allah (c.c) istedigi kulunu kendine ¢eker yani onu ¢ezbeder. Tipki sevgilinin
kemend gibi asig1 sarip sarmalayan tutsak haline getiren saglari gibi kulunu
bend eder yani kendine ¢eker ve baglar. Tasavvufta buna cezbe denir. Daha
genis tanimlayacak olursak cezbe; Allah’in kulunu kendi Hazretine ¢cekmesi-

dir."’

Aslinda cezbe diinyada degil “Elest meclisi”nde koklerini atmistir. Allah’in
mahlikata sordugu “‘Ben sizin Rabbiniz degimliyim?” sorusuna basta
peygamberler, Allah’in salih kullari olmak tzere bitin halk edilenler: “Evet, biz

» 18 cevabini vermislerdir. iste “Elest meclisi’nde kulun “Bela”

buna sahidiz.
yanitini dile getirisi onun bu diinyada da Allah’in sevdigi kullar arasindaki
derecesini gdstermektedir. iste Allah’in diinyada kendisini kuluna hatirlatmak
icin kulunun ayna gibi olan kalbine goénderdigi anlik cezbeye kulunun
kapilmasiyla asil amaca siirin basinda belirtilen gayeye ulasmasi igin izlenecek
yola gtkmasinin baslangicidir. Ancak bir simsek kadar hizla parlayip kaybolan
cezbeyi kulun yakalamasi ve ani degerlendirmesi gerekir. Yani yari unutan kul

cezbeye, yani Rabbi’'nin ¢agrisina cevap veremeyecek, haliyle unutanlar

17 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri SézIGigi, istanbul 2005, S.128.
18 7/A’raf, 172-173
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sinifinda yasamina devam edecektir. Bu ani degerlendirme veya
degerlendirememe arasindaki ince ¢izgi kulun yarinki akibetini de etkiler. Kul
ya bu diinyada Allah’in cezbe kemendini kabullenip sevgiliye kavusma
arzusuyla tasiyacaktir ya da diinyada yaptigl islerle boynuna astigi bendin
ceremesini ¢cekecektir. Bu nedenle Hullsi-i Darendevi mursitlik gérevini bir
daha yerine getirir ve asirlar 6tesindeki okuyucusuna uyarida bulunur. Ya bu
diinyada ask kemendine bend olunacaktir ya da kiyamet giiniinde (yarin) yari
bilmemenin sorumluluguyla boynuna melamet bendini gegirecektir.

8. Beyit:

Bil ani hdzir héline nézir

Et vird-i hGtir yrin unutma

Kulun “A’ni” yani O’nun her daim hazir oldugunu ve kulunun halini gord-
gind bilmesi gerekir. Vird: “Belli zamanlarda okunmasi adet edinilen duélar ve
zikirler”dir. Virdi tarikati kuran seyh belirler. Seyh HulGsi-i Darendevi de talebe-
lerini tarfkat geregi yaptiklari virdleri hatirlamalari konusunda uyarmaktadir.
Clinkd virdin hatirlanmasi siirekli nisyana meyilli olan kulun Allah’i her zaman
hatirlamasini saglayacaktir.

Hul(Gsi-i Darendevi Naksi tarikati seyhidir. Bu tarikatin Uyeleri arasinda pek
fazla sair gckmamistir. Ancak Y(nus Emre ve Mevlana’dan etkilenen sair siirini
diger eserlerinde oldugu gibi askin emrine vermistir. Eserlerinde aruz él¢lisiini
kullandigi gibi hece 6l¢isiyle de zaman zaman eserler vermistir.™ Eserin sekil
ozellikleri hangisine yatkin olursa olsun siirleri ayni noktaya deginir. Kulun Al-
lah’t bilme vazifesi ve bu vazifenin getirdigi ibadet yukimluliginin tath dille
miridlere 6glitlenmesidir...

9. Beyit:

Fésik desinler fdcir desinler
Sen sddik olup yérin unutma

19  Divan-1 Hul(si-i Darendevi, (Haz.) Prof.Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Ali Yilmaz, Nasihat Yay.,
istanbul 2006, s. XVI-XX.
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Bu beyitte ikinci beyitte anlatilan “kaba sofu”nun tam tersi niteliklere sa-
hip olan “rind-mesrep” kullara 6gltte bulunulmaktadir.

IM

islam tasavvufunda kulun yiikselisi gerceklestirmesi ve “insan-1 kAmil” merte-
besine ulagsmasini saglayan mesakkatli bir yol vardir. Daha dogrusu yollar var-
dir. Tasavvufta her bir yola “tarik” adi verilir ve her tarikte mirid, mirsidinin
kendine uygun gordigi bir yoldan ilerleyerek seyr G stilik’unu tamamlamaya
calisir. Ancak bu yol bazen gayrilar tarafindan anlasilamaz ve tarikat ehli fasik
ve facir olmakla suglanir. Aslinda bu ayiplanma da kul igin bir imtihandir. Nefsin
terbiye edilmesinde gayrilar tarafindan ayiplanmaya tahammiil etmek aslinda
mdiridin seytan ve nefse karsi kuvvetlenmesini saglamaktadir. Clink nefis ken-
dini yaratan Rabb’ine isyan edecek kadar kibirlidir. Ayiplanan, hakir gorilen

nefs ise giin gectikce zayiflar ve Halik'na ram olur.

Cenab-1 Hakk buyurur: "Ey Rasuliim, nefsani arzularini kendisine ma'bud
edineni gérdiin mii? Simdi sen mi ona vekil olacaksin?"*° “Ey Rasuliim, heva ve
hevesini ilah edinen kimseyi gérdiin mii?"** Bu iki ayet-i Kerime insanoglunun

kendini cehenneme mahk(m eden handikabini ve zaaflarini hatirlatir.?

insani bu handikapa disiiren nefistir. Bu nedenle terbiye edilmesi ve &l-
meden Once 6liimi tatmasi gerekir. Ebu Micahid (r.a.) buyurur: "Allah'in (c.c)
yarattigi en ahmak mahllk nefistir.” Clinkl hep kendi aleyhine olantister. Allah
(c.c) nefsi yarattigl zaman sordu:

- Sen kimsin, ben kimim?" Nefis cevap verdi:

- Sen sensin, ben benim!.."?

iste bu nedenle nefsin éldiiriilmesi gerekir. Bunun icinde miridin miirsidi-
nin ona verdigi virde uyarak nefiz miicadelesinde bulunmasi gerekir ki Prof. Dr.
Alaaddin Basar “Olmeden énce éliiniiz.” hadis-i serifini su sekilde aciklar:

20 25/Furkan, 43

21 45/Casiye, 23

22 Http://Www.Osmannuritopbas.Com/Altinoluk-Dergisi/Nefis-Azgin-Arslan-
Gibidir.HtmI10.06,2011 05:02.

23 Http://Www.Osmannuritopbas.Com/Altinoluk-Dergisi/Nefis-Azgin-Arslan-
Gibidir.HtmI10.06,2011 05:06
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insan, kendisinin aciz ve zelil, diinyanin aldatici ve fani; ahiretin ise cok
yakin oldugunu, tam olarak, ancak 6liince anlar. Bu hadis-i serif ile 6lmeden
dnce uyanmamiz, hayatimiza ¢eki diizen vermemiz ihtar ediliyor. Olmeden
once 6lmeyi basarmak, seckin insanlara mahsus... Bizlere diisen, elden geldi-
gince onlara benzemeye gayret etmek... Bu emri dinleyen insan, diinyay! misa-
firhane, viicudunu ise emanet bilir. Ruhunu ve kalbini onlarda bogmaz. Bu hal
ile hallenen insan, 6lmeden evvel 6lmis demektir.

insan 6limle birlikte hayatinin hesabini da vermeye baslar. Oyle ise; dmiir
muhasebesini diinyada yapan insan, 6lmeden evvel 6lmiis demektir. Diinya
hayatinin bitimiyle yeni bir hayata gegilir. O halde, bu diinyada iken ahiretine
hazirlanan insan 6lmeden evvel 6lmis demektir.

Oliimle, insanin elinden, diger azalari gibi, g6zl ve dili de alinir. O artik
okuma, anlatma nimetlerinden mahrumdur. Bunu distinerek, orada yaraya-
caklari burada 6grenen ve orada konusulacaklari burada dinleyen insan, 6lme-

den evvel 6lmiis demektir.

Oliimle birlikte mahlikatin sevgisi de biter, korkusu da. Olii igin, yasayan-
lar tarafindan oviilmekle yerilmek esit oldugu gibi, yazla kis arasinda da fark
yoktur. insanlarin tevecciihlerine ve yermelerine diinyada ehemmiyet verme-
yen, “varliga sevinmeyip, yokluga Giziilmeyen” insan da 6lmeden evvel 6lmis
demektir.

Ve en énemlisi; 8limle insan Hakka riicu eder, Rabbine déner. Olmeden
evvel 6lenler, Hakka bu diinyada ricu ederler; hayatlarini ilahi emirler daire-
sinde gecirirler; Allah'in rahmetine diinyada iltica eder, gazabindan da yine
diinyada korkarlar. iste bu bahtiyar insanlar dhirette de Hakka riicu ederler;
ama bu riicu onlar i¢in Allah'a vasil olma ve lutfuna erme seklinde tezahir
eder.

Oliimle, ciizi iradenin hitkmii son bulur. Oyle ise, 8lmeden evvel dlenler,
nefst arzularini hayatta iken terk etmeyi basarip, Allah'in killf iradesine tabi
olurlar. Nefis hesabina bir sey talep etmezler. Bitilin arzulari helal dairesinde

olur. Boylece 6lmeden evvel 6lmenin zevkine ererler.
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Olmeden evvel 6Imek; gercekten, bu diinyada biyiik bir lituf, biyik bir
saadet... Bilindigi gibi, insan, yerde iken gok giriltisiinden Urker, simsekten
korkar, yildirnmdan kagar... Ama ugakla bulutlari yarip onlarin Gstline ¢ikti mi,
artik ginesi bulmus ve 6nceki korkularindan kurtulmustur.

10. Beyit:

Hultsi her béar yadin olup yar
Kur gizli pGzar yérin unutma

Bar: “1- Tanri, Allah. 2- YUk.” anlamlarinda kullaniimaktadir. Haliyle sairin
son beyitte bahsini ettigi ylik aslinda onun Allah’ hatirlamsini saglamaktadir.
Bu nedenle sair Allah’i yad etmesini tasidigi yiklere baglar. Ancak halinden
memnundur yaptigi gizli pazarda yapilan alisveris canla canan arasindadir. Bu
pazarda alinan sey de candir verilen sey de candir. Asik canini verir ve karsili-
ginda sevgilinin iltifatini kazanir. Bu nedenle aslinda bir 6nceki beyitin acikla-
masinda da bahsedildigi gibi nefis dldUriImis ve yarin iltifati kazanilmistir.

Diger taraftan bu Pazar ve bu pazara tasinan ylikler asik icin gidadir. Yarini
hatirlamasi icin ve yarinki hesaba hazirlanmasiicin vesilelerdir. Bu nedenle asik
tasidig) yukten sikayet etmez.

Mahlas beyiti olan onuncu beyitte HulGsi Efendi, kendini tecrid ederek
bitln ogutleri

Kendi nefsine yoneltmistir. Bu adap Peygamberimizin glinahsiz olmasina
ve cennetle miijdelenmis olmasina ragmen tevbe etmesi ve ibadetlerindeki

titizliginden 6rnek alinmaktadir.

KAYNAKCA

ACLONI, ismail Bin Muhammed, Kesfii’'l-Haf4, Beyrut 1988.

CEBECIOGLU, Ethem Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigi, istanbul 2005.

Divan-i HulGsi-i Darendevi, ( Haz.) Prof. Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Ali Yilmaz, Nasihat Yay.,
istanbul 2006.

http://www.osmannuritopbas.com/altinoluk-dergisi/nefis-azgin-arslan-gibidir.html10.06.2011
05:02.



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 299

http://www.osmannuritopbas.com/altinoluk-dergisi/nefis-azgin-arslan-gibidir.htm|10.06.2011
05:06

Konuk, Ahmet Avni, FusGsu’l- Hikem Terctime ve Serhi (Haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin),c.l,
istanbul 1987.

Kurdn-1 Kerim
PALA, iskender, Ansiklopedik Divan Siiri SdzIugi Otiiken Yay. istanbul 1999.

ULUDAG, Stileyman Tasavvuf Terimleri S6zItgii, istanbul 2005.






Erdogan KANDAKOGLU

Sana matlup sensin ey dil gayri s6z arama
Sendedir ol goriinecek yiiz tasrada yiiz arama

“Muhakkak ki; biz insani en giizel sekilde yarattik.”

Tirklerin islamiyet’i kabuliinden sonra benimsedikleri yasam tarzi ve sanat
anlayisinin en 6nemli Grlinlerinden biri Divan edebiyatidir. Divan edebiyati gi-
niimize kadar da tirklerin kendilerine has ve gelismis kiiltird icinde bir ulusun
tarihi ve sanalsal hafizasi olarak gérevini hakkiyla icra etmistir. Bu tarihi ve sa-
natsal hafiza bizler icin paha bicilmez degerde bir kiltliri bize miras olarak
glinidmdize kadar tasimistir. Bu kiltiir mirasi o kadar degerlidir ki; ancak tarih
ve kiltdr bilinci yerinde geng, dinamik ve gelismis bir medeniyetin mimariolan
bireyler tarafindan anlasilabilir.

Divan siiri, bizim goniil dinyamizdan manevi degerlerimize, vatan sevda-
mizdan bilim felsefemize kadar her seyi icine alan edebi yazil gecmisimizi olus-
turmaktadir. Gegmisimize sahip ¢ikarak gelecegimiziinsa etmeliyiz. Gelecegin
yukselen ileri medeniyetinin temelinde tarihi ve sanatsal hafizamizi muhafaza

etmek bizi daha gligli ve dayanikh kilacaktir.

Divan siirinin sembolik kurgusu ve konu cesitliligi agisindan her konuya
deginilmis olmasina ragmen genelde ask temasini icermesi sebebiyle her Divan
siiri basli basina bir “ask’in serh” ¢alismasi olarak algilanip, degerlendirilmesi
gerekir. Siirin gizemli ve eglenceli diinyasina sembollerin, sirlarin ve askin ha-
kimiyet kurmus haline Divan siiri olarak isimlendirmek daha anlasilabilir bir
tarif olacaktir.

1 95/Tin, 4
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Divan siirini, Divan sairlerinin “ask cirakligl” eserleri ve ask’i serh etmek
gayretlerinin Grind olarak degerlendirdigimizde; Divan siirinin serhi Divan sai-
rinin bakis agisindan aski ve anlatilmak istenen hakikatleri anlama ve anlatma
gayretiolarak algilanmalidir. Bu serh ¢alismalari kisilerin kendi bilgi, tecriibe ve
algilarina bagh olacagindan, hig siiphesiz kisisel ifadelerle doludur. Bu ylizden
de her Divan siirinin gercek serhi okuyucusuna aittir.

Osman HulGsi Efendi 20. ylzyilin son Divan sairlerinden biri olarak kaleme
aldig1 HulUsi-i Darendevi’de de icerigin timiini ask temasi ve sevgiliye giden
yolda edinilen tecriibelerin siirin en ustalik gerektiren formunda (Gazel, Kaside,
Naat, Kosma vb. tiirlerde ) ifade edilmis eserlerle olusmustur. Osman Hul(si
Efendi kendine has ifadelerle sevgiliye giden yoldaki tecribelerini anlattig
Divanindan “arama” redifli gazeli, derya’dan bir katre kabilinden, bize tiim
Divan hakkinda ipuglari verecektir.

1. Beyit:

Sana matlup sensin ey dil gayri séz arama
Sendedir ol gériinecek yiiz tasrada yiiz arama®

(Ey géniil, sen kendini aramaktasin ki; seni anlatacak sézii baskasinda
arama / Senin gérmek istedigin ytiz yine senin yiiziindtir; baska yiiz degil)

diye ifade edebilecegimiz beyit Seyh Galip’in “Hosca bak zdtina kim ziibde-i
dlemsin sen / Merdiim-i dide-i ekvdn olan Gdemsin sen” meshur beytini cagris-
tirir. Buifadeler Kur’an-1 Kerim’in gézden kagcan veya unuttugumuz temel ilke-
sini ortaya koymaktadir. Allah insani en glizel sekilde yaratmistir. En glzel se-
kilde yaratilan insanoglunun degeri, yaratilan diger seylerden daha ustlindr.
Ve glinimiz “Kisisel Gelisim” kitaplarinin konu edindigi ve kisiye 6z given
vermeyi hedefleyen ¢alismalarin 6ziinii bize anlatir aslinda. Herkesin birbirine
benzemeye calistigl ve sdzde marka kisiliklerin 6zendirildigi modern hayatta
kisiye asil aranacak olan kendi 6z oldugunu hatirlatir.

2 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulUsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., Istanbul, 2006, s. 9
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2. Beyit:

Kendi mir’atina nazar eylersen ydri gériirsiin

Can géziinden gayri ana agcacak géz arama

(Ey can, gonliil aynasina bakarsan; gérmek istedigin sevgiliyi gériirsin /
Sevgiliyi gérmek iginde mdnd géziinden baska g6z arama, ¢linkii faydasi
yoktur.)

ifadesinde de birinci beyitte isaret edilen alemin 6zl olan insanin kendi 6zlin(
ararken nereye bakmasi gerektigini agiklar. insanin aradigi kendi hakikati oldu-
guna gore bu hakikati gorebilecek mana gozii kullanmasi gerekmektedir. Baka-
cagiyerise temizlenmis ve cilalanmis hakikati olanca gercekligiyle yansitabile-
cek olan bir génildiir. Ancak béyle bir génle bakildiginda gérmek istenen ora-
dan zuhur eder.

3. Beyit:

Sidk u ihlés ile koy gel kapisina bas u can
Ta sana ram ola dil-ber gece giindiiz arama

(Gergek bir baghlik ve inang ile gel ki; sevgilinin kapisina / Sana sevgili

kendini géstersin ve senin génliince olsun.)

Bu beyitte sevgilinin kapisi nasil bir hal ile calinmal ki; sevgili seni iceri
kabul etsin ve senin gdnliince olsun. Aksi takdir de gece ve giindiiz bosa arama
diye uyarmakta. Burada konu ask ve aranan sevgili olunca tam ihlas, gayret ve
teslimiyet gerekir. Bu saydigimiz kavramlar asiklik mesleginin temel kavramla-
rindan olup, bir ¢cirak nazari ile asiklik meslegini icra edenlere bakmak ve onla-

rin eserleri idrak etmekle mimkin olacaktir.
4. Beyit:

Bu yolun merdinden olup nefsin bastin ise
Merd-i meydan-i cihansin gel yokus diiz arama

(Ask yolunun yigitlerinden olup nefsin saldirisina karsi durdunsa / Sen bu
yolun da yigitlerindensin, gel meydan-i aska ki; kolay zor deme.)
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Bu beyitte hakikati bulmanin tek engelinden, sevgiliye ¢cikan yolu kesen
eskiya nefisten bahsedilmektedir. Nefse karsi duran kisiye askin kapilarinin da
acik oldugunu ve sevda yolunda zor kolay ayrimi yapmaksizin her tirlii mesak-
kate katlananin bu yolun mertlerinden sayilacagi séylenmektedir. Clink{ asiklik
iddiasi da diger tim iddialar gibi ispata tabidir.

5. Beyit:

Sinene yazdinsa eger naks-1 hayali dil-beri
Gayriya bakma Huldsi var seb (i riiz arama

(Génliine ydrin hayalini disiirdiinse ki bu bir dsiklik belirtisidir / Artik
baskasina bakip bosa zaman harcama.)

Gonle bir sevgilinin hayalinin dismesi olaylr kisinin istidatlari-
na/yeteneklerine bagli olup aslinda ilaht bir ihsandir. Ask yaratanin dyle de
glzel bir nimetidir ki gonil askin her tirlisiine tamah eder. Ask kula mirsit
olur, onu yakar, kavurur ve olgunlastirir. Kisi iste bu ask ile ayrilik acisini ve
hasret duygusunu icinde hisseder. igine diisiilen bu hal sonsuz bir yolculugun
ve arayisin baslangicidir. Diinyaya gelen insanoglunun tek kari ise bu yolculuk
boyunca yaptigi ticarette gizdir. Yolculuk boyunca yasanilan zorluklar ve sikinti-
lar sevgilinin cemalini daha yakindan seyredebilmek ve bu glizel cemalin seyri-
ne gonli alistirmak icindir.

Ozet olarak, Kur’an-1 Kerim bastan sona “insana” hitap etmektedir. insanin
okuyup 6grenmesini, diistinlip anlamasini istemektedir. Bu distinlp anlama
gayretini hakikati arama olarak degerlendirmeliyiz. “insanligin” gen haritasi
Kur’an da agiklanmustir. insanlik ise gémiilii bir hazinedir, Asri Saadet otagi bu
insanlik hazinesinin tizerine kurulmustur. insanlik bu cevheri isleyerek ahlaki
susleyen ziynetler takinmislardir. Glinimizde ise bu degerler tGizerinde gelisen
edebiyatimizin ylzyillardir varligini siirdirmesine ragmen tenkitlere maruz
kalmasi manidardir. Bizi kendimizden uzaklastirip, bizi kendimize yabancilasti-
ran unsurlari bilmemiz gerekmektedir. ilerlemek ve gelismek adina gegmisimiz-
le olan baglarimizi koparirken, gelecegin modern diinyasinda ardimizda birak-
tigimiz degerlerimizin eksikligini simdilerde hissettigimizi hatirlamamiz gerekir.
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Hicbir milletin tarihi, bizim tarihimiz kadar kokll ve saglam bir yapiya sahip
degildir. Hicbir milletin gegmisinde insan yetistirmeyi gaye edinmis bir anlayis
ve bu anlayis ile yetismis alim, sanatci ve devlet adamlariyla kiltlrind zengin-
lestirmis bir yasam tarzi mevcut degildir. Boyle iken insani ve ahlaki degerler-
den uzak, toplumsal baski yoluyla benimsettirilmeye calisilan yapay kiltiiriin
bir par¢asi olmak, gecmiste diinyayi arkasindan stiriikleyen bir milletin simdi-
lerde kendinden kagmasinin nedenlerini diisinmemiz gerekmektedir. Arzu
ettigimiz yasam bigimini sorgulayarak bilingli bir sekilde “insan” odakli olarak
bicimlendirmeliyiz.






Ayse DALYAN

Ko dar-1 fenayi bunda rah-1 miilk-i bekayi tut
O miilke varmaga damen-i ehl-i Huda’yi tut

1. Ko ddr-1 fendyi bunda rdh-i1 miilk-i bekéy tut
O miilke varmadga ddmen-i ehl-i Hudd’yi tut

2. Elinde var iken firsati ganimet bil
Hebd olmadan 6mr tarik-i Mustafd’yi tut

3. Makbil-i dergéh-1 Hakk olmada istersen rizd
Bir miirsid-i kdmilin elindeki asdy: tut

4. \Var ehl-i Hakk’a hizmet et bi-taleb (i bi-garaz
“Seyyidii’l-kavmi haGdimuhum” emr-i Habib-i Kibriyd’yi tut

5. “Elest” hitabindaki “beld” yi Idya sa’y etme
Ol hiikmii unutma olan ahd i vefdyi tut

6. Tevekkiil-i tdm ol ihlds ile teslim olup ydra
Siikr-i bi-nihdye kil Hakk’a hamd ii sendyi tut

7. Hulisi isit amel eyle bu giift-i azizdni
Ger tdlib-i Hakk isen bu pend-i bi-bahdyi tut
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Zihniyet

HulGsi-i Darendevi'nin bu gazeli bir ilahT ask siiridir. Zihniyet agisindan Klasik
Tirk siirinin “tasavufl” diye adlandiracagimiz siir tlirine dahil edebiliriz. Tabii
bu saptamayi kanitlamamiz igin metnin bize sundugu anlam ve ¢agrisim deger-
lerine gitmemiz gerekir. Bunu saptamadan 6nce zihniyet kelimesiyle ne anladi-
gimizi belirlemeliyiz. Zihniyet, metnin yazildigi veya sdylendigi anda mevcut ve
hakim olan glglerin birlikte olusturdugu ama bunlarin hepsinden fakli bir zevk
anlayisidir.

Gazelianlamamiz ve incelememiz agisindan anlam ve ¢agrisim degerlerini
saptamamiz gerektigini sdylemistik. iste bu saptamalar 1siginda siirin gegerli
sanat anlayisini, yasam tarzini, diinya goriisiini ve insanlar arasi iliskiyi belirle-
yebiliriz. Bu noktadan gazele baktigimizda “‘elest” hitdbindaki ‘beld’”, yani bi-
tln ruhlarin, yaratici olan Allah’in huzuruna c¢iktigl zaman “ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna “beld” Arapga evet anlaminda olan cevabi vermislerdir.
Bu s6zlin ardindan insanin ddr-1 fendya ardindan miilk-i bekéya mesakkatli yol-
culugu baslar. Gazelin her beyti bizi mensup oldugu zihniyete gétirmektedir.
Bahsedilen yol ddr-1 fend (bu diinya)dan gegmektedir. Hedef nokta ise miilk-i
bekd (sonsuzluk yurdu)dir. Tasavvuf felsefesine gore bu yolculuk, elest
bezminde yani halk arasinda “kalu beld” dedikleri Allah’in huzurundan basla-
yan ilk adimla, ddr- fend’da cisimlendirilmis bu ruh -gazele gore “tdlib-i
Hakk"tir-, tasavvufun dort asamasindan gecmelidir. Bunlar seriat, tarikat, mari-
fet ve son ulasacagi nokta olan hakikat asamasidir. Bu asamalari hakkiyla gec-
mesi gerekmektedir. Bu yol Tarik-i Mustafa yoludur, yani Hz. Muhammed’in
isaret ettigi, yonlendirdigi Hakk yoludur. Yine, gazelde bulunan, Hz. Muham-
med’in bir hadisi olan “Seyyidii’l-kavmi hddimuhum” ile bu yolun Hakk’a géndil
vermis kisilere hizmet etmenin geregini hatirlatarak bu yolun tasidigi 6zellikleri
belirlemistir.

Bu mesakkatli yolda, dncelikle bir tarikata; gazele gore bir dergdh’a lye
olunmalidir. Bu dergahta -ki gazele gore ganimet merkezidir-, yukarida sayilan
dort asama arasindaki gecis stirecinde “Hakk talib”i olan kisiye yol gésterecek

1 Serif Aktas, 2009 S:29
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“miirsid-i kdmil” bir rehber gerekmektedir. Sozlliklerde mirsid (a.s. risd’den.
c.: miirsidin)1. irsddeden, dogru yolu gdsteren, kilavuz. 2. i. tarikat piri, seyhi
(mridlerine yol gosterdigi igin). 3. Gafletten uyandiran® anlaminda gegmekte-
dir. Bu rehber de “mirsid” olmasi sebebiyle Allah’in dostu anlamina gelen
“ehl-i Huda” olmalidir. “Huda” kelimesinin tasavvuftaki terim karsilig| izerinde
durmak, mirsidin 6zelliklerinin neler olmasi gerektigini anlamamiza yardimci
olacaktir. Huda, Arapga, hidayete gétiirmek, dogru yolu géstermek, irsad et-
mek anlamlarini ifade eder. Matluba, hedefe ulastiran yol. Dort tiir yol vardir:
1- Salik-i Sirf: Nefsin sifatlarindan tamamen kurtulamayanlar, seriat ve tarikati
iyi bilseler bile mirsid olamazlar. Bunlar salik olma 6zelligini asamamistir. 2-
Mecz(b-1 Sirf: Akil nurlari, ask atesi ile yanmis bu kisiler de, miirsid olamazlar.
3-Sélik-meczlb: Bu gruptakiler sekr'den sahv'a gelemedigi ve temkine ulasa-
madigiicin mirsid olamazlar. 4- Mecz(b ve Sélik: Cezbesi suluktan 6nce oldugu
icin, temkine ulasmis, miirsid olmaya layik kisilerdir.? Gortldugii gibi “miirsid”
olmanin da yollari oldugu, bu yollardan Meczib ve Salik olanin ancak miirsid
olabilecegi anlagiimaktadir.

Yukarida gazelden hareketle mirsid’in ylklendigi sorumluluklari agiklama-
ya calistik. Simdi yine gazelden hareketle Hakk talibi’nin yiiklendigi 6devlere
bakmamiz gerekir. Elest bezminden ¢ikan Hakk talibi’nin dér-1 fendda bir der-
gdha liye olmasi, orada ehl-i Hudd yapmis bir miirsid-i kdmil'in rehberliginde
kendini yogurmasi gerekmektedir. Gazele gore dncelikle elest bezminde verdigi
“beld” s6ziinli unutmamasi gerektigi hatirlatilir. Sonra Hakk’in yolunda yiru-
meye riza géstermesi gerekir. Dergéhta, glift-i azizdn, yani azizlerin sozlerini
tutmasi gerekir ki bunlar cok degerli 6gitlerdir, Miirsid-i kdmil’in Gs@”simi (bu-
rada asanin dayanak ve destek oldugu unutulmamalidir) tutmaldir.

Sahsiyet Ozellikleri agisinda Hakk talibi’nin yasam tarzi; bi-garaz ve bi-taleb
olarak hebd 6zelligi tasiyan bu fani diinyada kanaat etmelidir. Sonsuz stikirler-
de bulunmali, tevekkiilii tam olmali ve ihlds ile Tarik-i Mustafa yoluna kendisini
teslim etmelidir.

2 Ferit Devellioglu, 1999, s. 735
3 Ethem Cebecioglu, 2004, s. 289
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Yapi

Metni yapi bakimindan incelemek icin dncelikle iskeleti olusturan birimle-
re bakmamiz gerekir. Bu birimler siirde igerik ve bigimin bitiinlesmesinden
meydana gelir. Bu birlesme ses ve anlam kaynasmasinin bir diizene bagli olarak
bir araya gelmesiyle olusur. Tlrk siir tarihinde bu birimlere; dize, beyit, dortlik,
kit’a, bent adlari verilmektedir.”

Bu siir ‘beyit’ diye adlandirdigimiz ikiser dizelik birimlerden olusmaktadir.
Klasik siirin beyit anlayisindan kaynaklanan “her beyit kendi arasinda bir bi-
tundir” anlayisi bu gazelde de kendini gostermektedir. Bu bakimdan, beyitle-
rin yerlerini degistirsek veya beyitlerden bir tanesini siirden ¢ikarsak siirin an-
lam ve ¢agrisim degerinde bozulma olmadigi gérililr. Beyitlerin her birinin ma-
hiyeti ne olursa olsun, genelinde elest bezminden itibaren insanin kendini
Hakk’a adamasindan bahsedebiliriz.

Siire bakildiginda bir soyleyici ve hayali bir 6grenci/lerin varligindan bah-
sedebiliriz. Sanki bir cemaatte talebelere tavsiyeler veren, onlara yol gosteren
bir hocanin 6gitlerini dinlemekteyiz.

Siirdeki birimleri incelemek icin klasik serh yonteminden yararlanmak;
birimleri daha iyi anlamak agisindan énemlidir.

1. Beyit:

Ko ddr-1 fendyr bunda réh-1 miilk-i bekdyi tut
O miilke varmaga démen-i ehl-i Hudd’yi tut®

(Bunda ddr-1 fendyi ko, rah-1 miilk-i bekdyi tut. O miilke varmaga ddmen-i
ehl-i Hudd’yr tut.

soyleyici (yol gosterici) —» talip

farketme

4 Serif Aktas, 2009, s. 30
5  Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulUsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 24
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Beyitte kelimelerin hem anlam hem de ses olarak bir bittinlik olusturdu-
gu gorullr: ddr-1 fend - rah-1 miilk-i bekd, O miilke varmaga — ddmen-i ehl-i
Hudd. Anlam bakimindan bakildiginda fend — bekd tazathigi, fend — bekd — Hudd
tenasup iliskisi gorilmektedir.

Bu beyitte emir/istek 3. tekil sahis ekiyle seslenen bir sdyleyiciyle (yol gos-
terici) karsilasiriz. Talip olanin da tek kisi olugu yine bu ekten anlasiimaktadir.
Bu seslenis bicimi diger beyitlerin de ortak 6zelligidir. Bu agidan bakildi-
ginda: “(Eger) bdki olan yere ulasmak istiyorsan bu diinyayi birak, Allah dostu-
nun eteklerinden tutarak bdki olanin yolunu tut.” anlami ortaya ¢ikmaktadir.

2. Beyit:

Elinde var iken firsati ganimet bil
Hebd olmadan émr tarik-i Mustafd’yr tut

(Firsati elinde var iken ganimet bil, mr hebd olmadan tarik-i Mustafé’yi
tut.)

soyleyici (yol gosterici) —> talip
ogut

Bu beyitte de soyleyen (yol gosterici) ve yolu izleyen (talip) arasinda iliski
goriulmektedir. Yol gosterici dmrinin basinda olan talibe Hz. Muhammed’in -
tdrik-i Mustafa-yolunda giderse Gmrinin bir ganimet olacagini, onu bosa har-
camamasi gerektigini anlatmaktadir. “Zamanin varken 6mriinii bosa harcama,
onu ganimet bil. (Bu yiizden) Hz. Muhammed'in isaret ettigi yoldan git.” anla-
minin ¢iktigr gorilar.

3. Beyit:

Makbdil-i dergdh-1 Hakk olmaga istersen rizd
Bir miirsid-i kdmilin elindeki aséy: tut

(Makbiil-i dergdh-1 Hakk olmada rizd istersen; bir miirsid-i kdmilin elindeki
asdyi tut)
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soyleyici (yol gosterici) —  » talip
tarikat

Bu beyitte yine yol gostericinin 6g(itl s6z konusudur, ama artik Hakk yolu-
na istekli bir talib vardir. ilk beyitlerde elest bezminden gelmis gercekle heniiz
tanismamis bir taliple karsi karsiyaydik. Bu beyitle birlikte 6gutler dogrultusun-
da hayatinin bir ganimet oldugunu anlamis ve bu ganimeti dergah aracihigiyla
degerli kilmaya istekli bir talip olusmustur. Yol gosterici de talibe bu esnada ne
yapmasi gerektigini soylemektedir: “Eger Allah dergéhina kabul olmak istersen
olgunlasmis bir miirsitten destek alarak onun izinde yiiriimelisin.”

4. Beyit:

Var ehl-i Hakk’a hizmet et bi-taleb (i bi-garaz
“Seyyidii’l-kavmi hddimuhum” emr-i Habib-i Kibriyd’yi tut

(Bi-taleb (i bi-garaz var ehl-i Hakk’a hizmet et, “Seyyidi’l-kavmi
hddimuhum” emr-i Habib-i Kibriyd’yi tut)

soyleyici (yol gosterici) E— ][]
itaat

Talib artik hakikati anlamis, Allah dergahina girmistir. Bundan sonra ataca-
g1 adimlar Hz. Muhammed’in hayatinin izi dogrultusunda olmahdir. Bu iz,
taliplerin Allah ehli kisilere hizmet etmeleri konusundaki Hz. Muhammed'in
“Seyyidii’l-kavmi hddimuhum” hadis-i serifidir. Buradan islamf zihniyetin bir
parcasi olan Hz. Muhammed’in hadislerinin, Hakk taliplerinin yasam bigimi
olmasi gerektigi anlasiimaktadir. Bu gondermeden hareketle “Talep etmeden
ve kin beslemeden Allah’a kendini adamislara tipki Hz. Muhammed’in
“Seyyidii’l-kavmi hddimuhum?” hadisinde séyeldigi gibi itaat et.” anlaminin ¢ik-
g1 goriilmektedir.

5. Beyit:

“Elest” hitabindaki “beld” yi Idya sa’y etme
Ol hitkmii unutma olan ahd i vefdyi tut
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(“Elest” hitdbindaki olan ol hiikmii unutma, ahd (i vefdyi tut “beld” yi ldya
sa’y etme)

soyleyici (yol gosterici) —>  talip
hatirlatma

Elest bezmi, halk arasinda kalu bela denilen; bitin ruhlarin, Allah’in huzu-
runa ¢iktigl zaman “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “bela” -Arapga
evet anlaminda olan- cevabi verdikleri yerdir. islAm inancina gére ahd-i atik de
denilen bu s6z verme eylemiinsanligin yasadigi slire boyunca aldigi bir sorum-
luluktur. Yol gosterici talibe bu s6ziind hatirlatarak, amacindan sasmamasi ge-
rektigini hatirlatarak onu ylreklendirir. Bundan hareketle beyitte: “Elest
bezmindeki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitdbinda verdigin “bel&” kararini
unutma, bu yeminini tut.” anlamini ¢cikarabiliriz.

6. Beyit:

Tevekkdil-i tdm ol ihlds ile teslim olup ydra
Siikr-i bi-nihdye kil Hakk’a hamd ii sendyi tut

(Ydra ihlés ile teslim olup tevekkiil-i tdm ol; Hakk’a siikr-i bi-nihdye kil,
hamd i sendyi tut)

soyleyici (yol gosterici) > talip
ibadet

Yol gostericinin bu beyitteki dersi de talibin ibadetlerini yerine getirmesi, yeri-
ne getirdigi vazifelerden sonra Allah’tan gelene razi olmasi gerektigidir. Hatta
talibin Allah’a sonsuz sikir etmesi ve ona minnet duyarak metihlerde bulun-
masi gerekir. Boylece “Allah’a ibadetle kendini ada, gerisini ona birak. Sonra da
ondan gelene siikret, minnet duyarak onu 6v.” anlaminin giktigi goraldr.

7. Beyit:

Huldsi isit amel eyle bu glift-i azizéni
Ger tdlib-i Hakk isen bu pend-i bi-bahdyi tut
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(Huldsi ger tdlib-i Hakk isen bu glift-i azizdni isit, bu pend-i bi-bahdy: tut,
amel eyle.)

soyleyici (yol gosterici) —— > talip (Hulasi)
uyari

Bu beyit gazelin son beyitidir; yani mahlas beyitidir. ilk alti beyitte muam-
ma olan talibin kim oldugu sorusu bu beyitte coziimlenmektedir. “Huldsi isit!”
diye yol gostericinin seslendigi kisinin kendisi oldugu anlasilir. Tipki simurgta
oldugu gibi, hakikati bulacak olanin yine kendisi oldugudur.

Beyitte yol gOstericinin, talibe, ne yapmasi gerektigi konusunda bir uyarisi
s6z konusudur. “ger” yani “eger”, bir kosul ifade eder. Bu kosulu saglamasi
ancak cok degerli olan 6gtlerin (ger tdlib-i Hakk isen bu pend-i bi-bahdyi tut)”
yerine getirilmesiyle gergeklesir. Bitlin bunlardan hareketle: “Hulisi, eger Al-
lah’a kendini adayacaksan azizlerin bu degerli s6zlerini duy, o paha bigilmez
sézleri yerine getir ve ibadet et.” anlaminin giktigi goraldr.

Tema

Tema, yaplyl meydana getiren birimlerin kesistigi bir noktadir, onlari kendi
ekseninde birlestirerek metnin olusmasini saglar.® Metindeki birimlere bakti-
gimizda her birimde “talibin Allah’a ulasmak icin ne yapmasi gerektigini” anla-
tan gesitli 6gutleri gormekteyiz. Boylece bu birimleri bir yol gostericinin 6gtle-
ri olarak algilayabiliriz. Bu bir insanin elest bezminden baki olan ahrete olan
yolcugunda yapmasi gerekenlerdir. Aslinda burada seslenilen bir kisi degildir;
insanliktir, elest bezminden c¢ikanlardir. Bu klasik Tirk siirinin Tasavvufi inang
sisteminin zihniyetidir. Bu sebeple, Cumhuriyet doneminde yazilmasina rag-
men klasik Tirk siirinin devami niteligindedir. Allah’a kavusmak isteyen ve bu
ugurda kendisini adayan bir kisinin yapmasi gerektigi vazifeler anlatilmaktadir.
Temayi olusturan bu zihniyet, gazelin her beyittinde degisik, ama anlam agisin-
dan bir birini tamamlayan kelimelerin 6riilmesiyle olustugu gérilmektedir.

6 Serif Aktas, 2009, s. 83
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Dil

Siirin diline baktigimizda tipki zihniyetinde oldugu gibi klasik Tark siiri dili-
nin devami niteligi tasidig gorilir. Siirde “0” zamiri birkag yerde “ol”, bir yerde
de “0” formuyla kullaniimistir. Oysa bu zamir Cumhuriyetten 6nce “o” formuna
gecmistir. Burada vezin geregi de olsa bu eski formunun kullanmasi sebebiyle
zihniyetinde oldugu gibi dilinde de klasik Tirk siirinin devami oldugunu kanit-
lamaktadir. Kelimelerin anlam boyutlarina bakacak olursak hepsi Tasavvufi bir
dilin terimleri olma 6zelligi gosterdigi anlasihr.

Diger taraftan kelimelerdeki sadelesmeye bakildiginda donemini temsil
ettigi gorulir. Kelimeler, zamanla halkin ligatine girmis, Turkcelesmis kelime-
lerdir. Hatta halkin kullandigi “ko” gibi kelimeleri de edebi dile dahil ederek
halk ile yliksek ziimreden gelen Tirkgelesmis kelimelerin el ele tutusmasini
saglamistir.

Yapida birimlerin anlasiimasinda yardimci oldugu diistincesiyle verdigimiz
emir ekinin seslenis tarziyla sanki bir bireye, fakat anlam itibariyle bir topluluga
seslendigi anlasilir. Burada amag elest bezminden ¢ikan insanlari bir biitln ola-
rak gérmektir. Hatta bu gizli anlatim yazanin seslendiginin yine kendisi olmasiy-
la daha da kuvvetlenir. insanlar bildigi seyleri kendilerine anlatmazlar; heniiz
0grenme asamasinda olanlara anlatirlar.

Ahenk

Metinde, zihniyette ve dilde oldugu gibi, siirin ahengini saglamasi agisin-
dan klasik siir gelenegindeki aruz 6lglstintin kullanildigi goérilar. Zaten aruz, bir
medeniyetin seste ritim 6l¢lisii durumundadir. (Serif Aktas, Siir Tahlili, s. 86,
2009) Her beyitin ikinci misrainin son kelimesinin tekrari da ahengi olusturma-
da yardimci olmaktadir. islam etkisiyle giren yabanci kelimelerin uzunluk ve
kisaliklarinin metinlerde ses agisindan bir ritim olusturmasi bu metni de zengin-

lestiren unsurlar arasindadir.

Metne baktigimizda bir sdyleyiciile karsilasiriz, seslendigi kisi ise “sen”dir.
Bu konusma dilinin dogalliginin edebilesmesiyle olusmustur. Bu tipki hutbe

okuyan bir imamin ritimden yararlanarak hem anlam hem de ses agisindan
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soyleyis tarzini Ust seviyede sanatkarlastirmasidir. Bunu, metindeki misralarin
ses akisl, tonlamasi, vurgusu ve ritmiyle saglamistir.

Ko tut

rah-1 milk-i bekayi

bunda

dar-1 fenayi

tut

damen-i ehl-i Huda’yi

O milke varmaga
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Resat ARSLAN

Ey sehid-i pak-dil hep ins ii cin aglar sana
Ser-te-ser matem tutup kevn ii mekan aglar sana

1. Beyit:

Ey sehid-i pak-dil hep ins U cin aglar sana
Ser-te-ser mdtem tutup kevn ii mekdn aglar sana®

Soziin kiymeti onun iceriginde saklidir. icerik olacak ki kelam deger bulsun.
Bu anlamda beyitlerden hareket akiyor, hikmet damliyor, canlanma zuhur edi-
yor, i1sik saclyor, heyecan doguyor, korku ve Gimit birlikte gérindyor.

Her dil glizelligi bu kadar anlatamaz(di).S6zclkler glidiik, kifayetsiz kalirdi.
Ancak ruhlari ve dilleri tertemiz olanlar mistesna... Biliyoruz ki onlarin her bir
kelimesi gonillerin kasvetini siliyor, sifrelerini ¢dzliyor, digtmleriniilmek ilmek
sokiyor.

Sehit(ler), dillerin fazilet siralamaktan bitap dusttgu, gozlerin ve génullerin
tastigl bir yerde durur(lar).Onlar tarihin kalbi, gézden doékilmus nadide birer

inci, insanligin onurlu sicilleridir.

Sehit, kupkuru ¢ole diisen bir damla bengisu... Asirlardan beri yanip tutu-
san, ayrilik acisiyla kavrulan yirek ¢éliine beklenen rahmettir. Nitekim bu be-
yitleri okurken kesif bir gurbeti yasadigimi fark ettim. Beyitler alip gotiirdii kal-
bine. Maveradan esenlik distl ruh iklimine. Zamani asan bu ses, bu his hig
siphesiz sehitlerin tertemiz ylreklerinden fiskiran inang, tertemiz dillerinden

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 16
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dokilen ve kardan beyaz, imbik suyundan daha temiz olan latif s6zleriydi. Bu
gurbet; Kur’an-1Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v) ve sehadet gurbetidir. Bu hasreti
kalbinde, derununda bizzat yasayan muhterem Ustad HulGsi Efendi biitiin yaki-
cihgrve yalinhigiyla bunu misralara dékmistir. Her misra bir kitap, her misra bir
diinya, her misra apayri bir sevda... Beyitler iklimini, medeniyetini altin harfler-
le yazdirmis necip bir milletin bakiyesidir adeta. Oteleri goriip idrak eden, der-
yadaki muhtelif glizellikleri katre katre bize tasiyan, ufku irfanla dopdolu gok
kubbenin en parlak yildizlarini anlatan ki beyitler bu iklimi ismam etmis, kutlu
sevdaya yuregini koymus bir bahadirdan. Tevhid hakikatinin giir sedasi, varhk
agacinin glizide meyvesi, riziklananlarin en hayirhsi... “...0Onlar Rableri katinda
diridirler riziklanmaktadirlar. Allah'in kendi fazlindan onlara verdikleriyle seving
igindedirler. Onlara arkalarindan heniiz ulasmayanlara miijdelemeyi isterler ki
onlara hicbir korku yoktur mahzun da olacak degillerdir....””

Sehit; miicessem bir rahmettir. Bu immete verilen en Ustin hediye... Top-
ragin icindeki her sey ¢lirimeye mahkimdur. Ancak sehitler harig... Toprak
onlarayardir yarandir. Zira sehit, asil bir tohumdur. Oyle ki yagmur yiikl{i bulut-
lar onlar icin gdzyasi dokerler hiinglir hiingiir. Tomurcuklar bu minval {izere
acarlar dudaklarini. israfil onlardan yana tfiirmeye vazifedardir. Ulkelerinde
dirilis meltemleri eser. Baskentlerinde baharlar eksik olmaz, glinesler batmaz,
cicekler ise hi¢ solmaz.

Sehitlerin mesaji harfsiz, kelimesizdir. Ama en etkili, en vurgulu beyani
onlardan isitir ve 6greniriz. Medeniyetin kose taslarini onlar koydu, dosedi.
Hayatlarini her tirli bozuk s6z ve davranislardan arindirarak meleklerin dahi
imrendigi bir atmosferde yasadilar. Bu nazif iklimde nice gl ve laleler yetisti.
Bu ihtisaml tablo karsisinda kimler aglamadi ki, kimler aglamaz ki? Aslinda
aglayanlarin agladiklari kendi halleriydi. O sehitler ki seving ve siirur icindeler.
Oyle bir agkin pesindeler ki zevali yoktur.

Gozyasl, bagri yaniklarin desarj olmalarini saglayan bir istir. Diinyada ask
atesinin 1zdirabini dindirirken hakikatte o bir cehennem iksiridir. Bir katresi,
Nemrutun ibrahim’e yaktigi atesleri giile cevirecek kudrettedir. Yani cehennem

2 3/Aliimran, 169
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atesini serinletecek yeganeiilag... Aglayanlar bu yiizden aglyor. Yerler ve gokler
de... Kimimrenip aglamazki?... Zira hayali diinyadan hakiki diinyaya gecerken
engin bir inangla Rahman’a bagl kalmislar, ahitlerini higc bozmamislar ve tesli-
miyet hususunda Usve birer érnek olmuslardir.

Sehitlerden, tertemiz dillerinden tertemiz rahmet damlalari diistii kara ve
corak topraklarimiza. Bereketlendi topraklar. Ruhlar dirildi, géniller costu.
Sehit piril piril iman, ihlas ve marifet ile engin bir ihsan sehri ve kutlu bir mek-
teptir. Bu mektebin glizide 6grencilerine yasarmayan gz neye yarar ki? Onlar
ki her kelimeleri ihlas irmaginda yikandi. “Hu” stizgecinden gecti ve hakikatin
kiinhiine kavustu. Kendilerine gézyasi dokmeyip kasvette kalanlarin, 6zlemleri-
ni hissetmeyenlere, immet olmayanlara cemalini gostermezler. Yer ile gogtin,
insanlar ile cinlerin aglayislari cemalullah ve muhabbetullah askindandir. Bu
aski tadanlar aglamadan duramazlar.

Evet, kdinat bastanbasa bitin zerreleriyle aglasin. Aglasin ki insanlar ve
cinler sahit olsun. Ha keza onlara da kainat... Sehadete susamis goniiller rah-
metle sereflendiler. En glizel seref, en glizel madalya ve en glizel hayat onlarin
oldu. Onlar ki karanliklariizale eden alperenler, ehl-i beytin takipgileri ve istik-
balin bengi taslaridir. Ne mutlu onlara...

2. Beyit:

Terk edip gitdin bu ilden ydrini yarénini

Gam ¢ekip yérén i ydrin her zamén aglar sana

Akli basinda olan her insan bilir ki bu diinya fanidir, 6limladdr. Dinya
zevklerine dalip ahiret hayatini unutmak ise zavalliliktir. Hi¢ siiphe yok ki sehit-
ler ferasetli ve fetanetli insanlardir. Onlar diinyaya bel baglamaz, ebedi hayat
icin hazirlik yapar, en sirin canlarini var edene feda etmekten perva etmezler.
Onlar tefekkir sahibidirler. Yurekleri 6telere agiktir. Diinyanin aldatici, albenili
durumlarina kanmaz, tuzaklarina diismezler. Terk ettikleri yerin gittigi yerden
daha hayirli olmadigini kesin bildiklerinden sonsuz mutlulugu, gecici mutluluga
tercih etmezler.

Sehit, askin bir inangla Allah’a bagli, benligini ilahf iradede eriterek kamil
bir sekilde teslim olmustur. iradesini ilahiiradenin emrine vermistir. itiraz yok,
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siphe yok, gam ve keder yok. Yiridigi yolda tereddiit etmeden, yalpalama-
dan yirir. Bu ayet onlari nede giizel betimliyor: “Mii’minler ancak o kimseler-
dir ki Allah’i ve Rasdliinii tasdik eder ve sonra da higbir siipheye diismezler,
Allah yolunda mallariyla, canlariyla miicahede ederler. iste imanina bagh, ger-

»3

cek mii’minler bunlardir.”” Evet, en 1ssiz, en kurak, en zor sartlarda dahi tesli-

miyetin glizel 6rneklerini verdiler. Tarihe ses ve sevda oldular.

Ey dost, onlar ki terk eyledi diinya hayatini ve tercihlerini ukbadan yana
koydular. Ayetleri harf harf, kelime kelime yasadilar. Béylece birer ayet birer
vesika oldular. Bu sirra arif muellifimiz gidenlerin degil kalanlarin nasil bir agit
yaktiklarini, yireklerinin daraldigini, hayatin zahmetlerine katlandiklarinive bu
sebeple gbzyaslarini dile getirmistir. Bu ahvalin tasvirini yaparken adeta ¢ik gel
simdi ey sehit! Hayata dair ne varsa senden, yiice lGlkiinden 6grendik. Aska,
adalete, merhamete en cok muhtac oldugumuz su demde bitin gizelliklerin
kalbinde konus(ansin). Ugsuz bucaksiz ¢6l sicakligini, kasvetini, dayanilmaz aci-
larini dirilis nefesinle farahlat, rahatlat. Bu hususu hiicrelerinde hisseden lsta-
din her misrasi ansizin karanligin orta yerine ¢okip aydinlatici bir kandil oluve-
riyor.

GOnul vuslati arzular. Fitratin da meylettigi bu... Nitekim birbirlerine “fise-
bilillah” bag ile bagh olanlar ve ylreklerini sevgi, muhabbet, marifet yolunda
kurban etmeye namzet kimseler, sehadet meltemlerinin estigi diyarlari, feyizli
muhasebeleri ¢okga isterler. Bu erdemlilik niiblivvet glinesinden tzerlerine
yagmakta olan nurani huzmelerdir. Ruh isiniyor, i¢ alem kipir kipir... Niblivve-
tin saf pinarindan ictikce glinesler cogaliyor, yildizlar hevenk hevenk oluyor ve
nisan yagmurlari distiyor damla damla topraga. Clnki sehit ebedf aleme hic-
ret ettiginde topraga degil meleklerin pak kucagina diser. Onlari cennete dog-
ru tasiyanlarda bizzat meleklerin kendisidir.

Sehit, kalbini ilahi sevgiyle aydinlatmis ctrimlerle kirletmemis, iman, iba-
det ve itaatle korumustur. Bundan olsa gerektir ki diinyayi, icindekilerini ve de
sevdiklerinin fani oldugunu yakinen miisahede etmistir. Misafir oldugunu gaf-
lete dalip unutmamustir. Baki olana glivenmis ve gonil koymustur. Bu sevda

3 49/Hucurat, 15
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onu oOtelere 6te iklimlere tasirken bu ulvi sevdayi hakkiyla idrak edemeyenler
sadece aglarlar. Ah, vah ederek esef ederler. Oysaki kendilerine esef edip ah u
vah etmeleri gerekir(di).Bu durumun nedeniiman zayifligl, Rahman’a duyulan
muhabbettin yetersizligindendir. Clink{i Allah’a sevgi kutsal mektebin ¢ekirde-
gidir ki batin ahlaki degerler ve hayat bu vadiden bicimlenir. Muhabetullah
Ozl geregiinsani, bitlin sonlu varliklari asan kendi icinde kutsi, sonsuz, iyi ola-
na yonelmedir.

insanin hayatini anlamli kilan kalbin yonelisleridir. Yani kalbimizin meyli
nereye veya neye ise insanin hayati da oraya dogru akar/akmaktadir. Oyleyse
her fani bu diinyaya mal, makam i¢in degil, aksine sevgililer sevgilisine yliregini
adamak, Onun hasretiyle hemhal olmak icin gelmistir. Zira kalbin huzur ve si-
ruru O’nu bilmek, O’nu tanimak, O’nu sevmek ve O’nun zikrinden lezzet almak
iledir. Sehadet ise bu lezzetlerin en glizeli, ibadetlerin en makbuldir. Onlara “
oluler” demeyiniz ki onlar Allah katinda diridirler, sizin bilinciniz buna ermez
seklindeki emir bunu teyit etmektedir.

Evet, onlar baki olana kavusmak i¢in fani olani bosadilar. Bunun neticesin
dede pisman olmadilar. Clinki gittikleri diyarda hem mutlu oldular hem de
Olimsliz. Taptaze yireklerinde Gmit glleri agtl. Sonsuzlugun libasini kusanip
sevgilinin cemalinde eridiler. Mucizelerin yesil tlkesine sahip oldular.

3. Beyit:

Asiyén-1 faniyi soyle koyup bi-derk ile
Sen bekd buldun bu fani dsiydn aglar sana

Bu ne mithis iman ve baghlik... Celik gibi ve sarsilmaz... Bu aslinda kendini
Allah’a teslim edip O’nun miisfik ve merhamet dolu kollarinda, Hz. ibrahim
ailesi gibi teslimiyetin verdigi lezzet ile ylreginin sekinet bulmasidir. Beden
memleketi sekineti bulunca teredditlerden arinir. Taklidi imani degil tahkiki
imani yasar. Tium eylem ve soylemlerinde RasGlullah (s.a.v)’a tabi olur.

Seytan vesvese ve teredditlerle insanin ayagini kaydirmak icin calisir.
Clinku vesvese inanci kemiren zararli bir faredir. Atese verir ibadet ve itikadi.
Ancak ayaklariniisyanin siyah sularina daldirmadan, yiiregini siiphe kapilarina
kapayarak yaratana derin bir inangla bagli kimseler fani diinyanin aldaticihgin-
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dan vazgecgebilirler ki sehitler bu hususta tarihin en glizel 6rnekleridir. Tarih
onlarin tertemiz ruhlarini, tertemiz gayelerini ve tertemiz destanlarini anlatir.
Onlar dost meclisinin bas taglari, merhamet deryasinin seyyahlari, goniillerin
ilaclaridir. Yiireklerinde sefadan gayrisini barindirmazlar ki slipheye diistp isti-
kameti yitirsinler. Onlar ki, her tirla fanilikten gdonliini arindirmis, icinde hig
sonmeyecek olan bir imanla yanip tutusan ruhunun derinliklerinde selameti
tastyan, daru selamin kucagina dogru kosan erdemin bekgileridir. Nedamet
icine girmezler, sarsilmaz bir inancgla yasarlar. Belki bu yiizden fani cihan bir
daha onlar gibisini goremeyeceginden gozyasi doker, matem tutar. Nitekim
kerbela ¢olinde, susamis cocuk feryatlariicinde, Zeynep’in kanayan cigerlerin-
de, giil kokulu Hiseyin ve yaranlari bir bir veda ederlerken bu fani alem, dag,
tas, butiin canlilar hep aglayip yas tutmadilar mi?...

Avuclarda bir Zehra duasl... Cadirlarda ise seccade islanir goz incileriyle.
Firat caresizce basini tastan tasa vurarak akar ve aglar. Cocuklar ag, cocuklar
susuz... Titriyor yer ve gok. Gel gor ki ¢eliklesmis bir imana sahip bu bahadirla-
rin baslari dik, yurekleri ¢cok biyiik... Gorlintrde gérkemli, hakikatte ise zelil ve
rezil olmaktansa Rahman’in verdigi riitbe ile mutlu ve bahtiyardirlar. Tereddit-
stz bir sekilde Allah ve ceddinin ugrunda can verdiler. Glgli imanlari, Allah’a
olan samimi bagliliklari simalarinda bir mesale... “... Onlarin nisanlari yiizlerin-
deki secde izidir.”* ayeti heniiz inzal olmus gibi onlari, giil yanaklarini anlati-
yor.Evet, sizler ebedi dleme goc ettiniz, 6limsiuzIGgh tattiniz ve ne yapabilir
size 6lim?.. Sair Erdem Beyazit ne hos tasvir emis bu ahvali: Olim bize ne uzak
bize ne yakin 6lim / OlimsiizI(gii tattik bize ne yapsin 6liim. Elbet fani alem ve
icindekiler aglayacak size. Clinki yeryiizi sizden daha iyisini gérmedi ve gor-
meyecektir de.

Dil insanin ruhu, belki de i¢ varligi, i¢ zenginligidir. Yani insanin kendisidir.
Bir dnceki beyitte yar ve yaraninin aglayislari dile getirilmisken bu beyitte diin-
yadakilerin yani alemin kendisinin sehide nasil agladiklarini, sizilarini anlatmis-
tir. Bir hakikat ancak bu kadar farkli ve glizel formatta anlatilabilirdi. Bu glizide
Uslubun kaynagi hig stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Buradan da anliyoruz ki Kur’an
evliyaullahin sevgilisidir. Sevgilinin her bakisi, aklinin glizelligine, ruhunun leta-

4 48/Fetih, 29
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fetine, siirlerinin akicihgina yon vermis, dlinya ve ahiret 6picigi olmustur.
Gulan aski tabiata kevserdir. Sehidin aski ise cennete... O, bu asiyani terk ede-
rek ruhunu ebedilestirir. Muellif bu kutlu ¢abayi, sarsilmaz imani, engin aski,
tatli bir buse ile sézciiklere dokmistiir. Her sézciik bir Ahsen-i takvim levhasi...
Ancak bu esrardan yoksun olan biz miskinler aglamakla teselli bulmaya c¢alisi-
riz.Tabii aglayabilsek !..

4. Beyit:

Her yani bend eylemisdi hiisn-i hdlin ey melek
Aleme hicrin beké verdi cihén aglar sana

Bu beyitleri her okudugumda gézlerimin 6nline Uhut kahramani Hz. Ham-
za, Kerbela bahadiri imam Hiiseyin geliyorlar. Gékleri masmavi, agaclari yem-
yesil, altin gibi parildayan ve tebessiim eden simalari... Glinesin ardinda birak-
g kizilhkta, fecrin safaginda sakli duruyorlar ve hep salat ile selam veriyorlar.
Kiyamdalar... Bembeyaz bulutlardan mehdinin tebesstiimi ile yansiyorlar yiirek-
lere. Ote taraftan yer ve gok agliyordu, matem tutmustu biitiin cihan. Ceylan-
larin sevdali nazarlarinda hasretin adi yankilaniyordu. Yoklugun firkati siklarin
dilinde tilirkl olup dokuliiyordu.

Isik oldular tarihe, bize, hepimize. Ufkumuzu aydinlatip diinyamiza adaleti,
kiyamin mustusunu verdiler. Bu ylizden selam duruyor melekler onlara saf saf.
Melekler arstan iniyor ve ipek kanatlariyla oksuyorlar mazlum muvvahit goniil-
leri. Onurlu bir yasam, imrenilecek bir tablo ile ressamlarin tuvallerinde yer alip
daglarin doruklarini temsil ettiler. Hasretleriyle akar gozyaslari. Firtinalar kopu-
yor ve tatli bir hazirlik aliyor bedenleri. Oteler ve zirveler... Nice nice giizel si-
malar... Baslarinda yemyesil sariklar, ellerinde doksan dokuzluk tespihlerle el
salliyorlar, goz kirpiyorlar.

Maellifimiz bir kelime ile mest ve cezb ediyor goniilleri. Gil bagindan éyle
bir gll deriyor ki aska geliyor kainat. Bitiin kelepgeli diller ve eller agiliyor, hay-
ret makamindan bakiveriyorlar. “Hisn-i halin ey melek” der. Ne glizel hal degil
mi?.. Bir glzellik ancak bu kadar hos ve kusatici ifade edilebilir(di). Doyaslya
kucaklamak geliyor insanin ta icinden, bagrindan. Ozlemleri yiize yansiyor, dil-
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leri lal ediyor. Upuzun katran gecelerimize can, direncimize kuvvet, zemheri
soguklarinda yollarimizin asil kardeleni oluyor.

Bu hal dyle bir hal ki aleme de 6liimsiizlik katiyor. Bitiin arzular cosuyor,
yikaniyor. Biitlin kelepceler aciliyor ve biitiin engeller bir bir kalkiyor. Oyle bir
gelisle geliyor ki yudum yudum serbetini iciriyor ve gengligini ak glivercinlerin
kanatlariyla sonsuzluga uguruyor.

Kulaklarimizda bir fisilti... Ey sehit! Nice zorluklara ragmen umudu sen ye-
serttin. Yasadiklarin ve gektigin cileler karsisinda sana agit yakan daglar, deniz-
ler, goller, nehirler... Higckiran agaglar, doviinen toprakti. Ey melekleri de im-
rendiren yesil cennetlerin sahibi, sen hep mijde oldun Arafat ovasina, ask l-
kesine. Senin o derin bakisli gozlerinde her daim bir glines, her daim bir umut
ariyor gonl elcileri.

Ey hiisni hali cicek olan, sana ismarladik bitln glizel glinleri, biitin onurlu
yasamlari, bitin simsicak sevgileri. Biz acilarin hepsini omuzladik ki daha 6nce
nice gozyasi doktik kara topraga. Nemlenmis topraklarda cicege durmus, ki-
yama hazir birgok tomurcugu sana emanet ettik. Sen ylreklere diisen cemre,
evrensel bunalimi ortadan kaldiran iksir, ruhlarimizin acisini dindiren inkilap
nehrisin. Virane goniilleri irem baglarina, hayati Firdevs renklerine cevirensin.
Tahtini ylreklerimize kurdun. Gel ki karanliklar def olsun, ¢caglarin kin duvarlari
yikilsin ve benligimiz yeniden dirilisi, sehadeti, Bedir’i, Hayber’i, Mus’abi, Ali'yi
gorsin. En narin, en saf, en temiz ylrekleri... Boylece kusatamazsin higbir engel
bizi. Her seye ragmen alem ise sana aglamaya devam etsin. Matemini tutma-
yan kizgin ¢6l kumlari ise yansin, kavrulsun.

5. Beyit:

Herkesin génliinde yapmisdin muhabbetden ribat
Firkatin zehriyle hep pir i civén aglar sana

Beyit sehitlerin blyik bir ruh ve seciyeye sahip olduklarini, ylreklerde taht
kurduklarini, cercevesi diisiik kapilardan gegmediklerini, ayriliklara yenik dis-
mediklerini, daragaclarinda olsalar dahi dosta selam génderdiklerini, kimsesiz-
lerin yaninda yer aldiklarini veciz bir sekilde ifade etmistir. Onlar ki 6fkeyle kal-
kip zarar vermedikleri gibi 6fkelerini hep yuttular. “.. Ofkelerini yutarlar ve
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7 insanhgin

insanlari affederler. Allah da giizel davranista bulunanlari sever.
tarlasina muhabbet tohumunu ektiler. Mutluluk ¢caginin gelisi icin can oldular.
Yiireklere sevgi serpen, kin ve dismanliklari ortadan kaldiran, belli bir cagin,
belli bir irkin, belli bir cografyanin adami degil bitin bir Gmmetin mutluluk
umudu oldular. Zira muhabbet, bltiin dliinyayi satin alacak degerde biyiik bir
cevherdir. Bu cevher ile nice ruhlari icinde bulunduklari esfel durumdan kur-
tarmak mimkiindir. Bu anlamda sehit, ylireklerin kdprisa, ayrilmis 6gelerin
birlestiricisidir. Goklerle yeri, madde ile ruhu, doga ile kiiltiirt, gercek ile hayali,

suur dist ile suuru birlestirir.

Evrensel ve ilaht bir dil... Ne yazili nede sozIi dile ihtiyaci yoktur. insan
ruhunun en latif ifadesidir. Belki bu ylzden en gli¢li, en iyi iletisim yoludur.
insana sahsiyet kazandiran, sahsiyete 6zgii ve ayirici hasletler olusturan bir
lisan... Kusanilan kimlik, onur ve sehadet, ask ve cihad, insanliga 6rnek olus-
turmanin umudu, zalimlere karsi isyan ve direnisin andi, ismetin esenligine...

Sehit, sehadet bozkirlarinda agan gicek, ask kevseri, gonillere ihk ilik stiz-
len bir 1sik huzmesidir. Bu dyle kutsT bir nurdur ki ayriligi bile kainata beka kati-
yor, katiksiz bir rahmet oluyor. Ote taraftan firakin tende actigi arikla geng de-
likanlilar ile piri faniler hep beraber gozyasi akitmaktadirlar. Akit ey goz, goz-
yaslarini. Ayriligin zehiri depresiyor kanim(iz)da. Buradan anlasiliyor ki muellif
ask hasretiyle, ayrilik hiizniiyle aglayan bir mum haline gelmistir. imana dayali
medeniyet sitesini viicuda getirmek icin ¢cirpinmaktadir ve ruhunu saran iman
kozasiyla sonsuzluk tlkesine siginmaktadir. Clinki tevhit yolunun yolcusu uyku,
yumusak yatak pesinde degildir. Kutlu Nebi'nin “Ey Hatice artik uyku devri geg-
ti...” sozlerini emir olarak telakki eder ve yolculugunu bu minval tizere sird-
rir. Cok boyutlu bir ylrlyUs... Fizikten fizik 6tesini butiinleyen, enfisi, deruni,
irfani... Beyaz yastiklar kaygisiz basimizi almasin diye feryat ediyor, uyariyor,
Ummete sesleniyor. Belki kimse géremedi o aglamakli yiiregini, belki de kimse
anlamadi bu mana dolu beyitlerini. Ama ylregindeki yangin yetistirdi nice lale
ve slimbdilleri. Yatagini tasan bir irmak, gercekleriyle ylizlesen bir yirek, meg-
hul gecelerin sultani, tarihin sol anahtari oldu.

5  3/Al-iimran, 134
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Bir de ahh 6lim... Biz yasami ¢ok severiz. Aklimizi da kurban ederiz, er-
demlerimizi de. Hem de her kosulda severiz hayati. Oysaki bitmez tiikenmez
hayat ve renk renk, desen desen gtizellikler cok yakinimizda, bir adim 6temiz-
de. Cok iyi bilmeliyiz ki 6liim, tiikenis degil dirilistir. Hele sehit... Rahman onlara
“6lU" adini bile vermemistir. Clinki onlar sonsuzlugun elbisesini kusanmislar-
dir. Korler ilkesinde gérmenin zevkini yasayan bahtiyarlardir.

Evet, sehit, tarihin yenileyici ylzudur. Zira yenilenme, kendini asma ve
ileriye dogru hamle yapmadir. Vahiy rlizgarinin daha giir, 6zglr esmesini sag-
lamaktir. Daveti ve bitiin gayreti esenlik yurdunadir. Bu glizide sdylem ve ey-
lem karsisinda aglanmaz mi? iste genglerin de yashlarin da agiti bundandir.
Belki de agitlarin en glizeli, en anlamlisi...

6. Beyit:

Azm edince vasla can hdk-i viicidun ¢iin bu hdk
Sinesin ¢dk eyledi ol bi-giimén aglar sana

Azim ve vuslat... Bir kusun iki kanatlari gibi... Biri olmazsa ugamaz. Beyit,
sevgiye, mutluluga, imide susamis topraklari anlatiyor. Clinkii bedenimizin asli
topraktir. Yiice yaraticinin ruhundan (fledigi ve deger verdigi bir toprak. Sekil
verdi, suret verdi, mukerrem kildi. Akabinde kural koydu, akl etmesini, yliregiy-
le dislinmesini 6gutledi. Zira biliyoruz ki kuralsiz, ahlaksiz bir sanat olamazd..
Aksi halde kurali olmayan sanatin kuralini iblis koyar(di). Topragi nurlandiran,
hayati canlandiran, insani kederlerden uzaklastiran kurallarin varligidir. Ofke-
nin ve hirsin tahakkiimiine girmeyen bir toprak hidayet ve iyilige eristirir. Sehi-
din hamuru bu topraktandir. Bu ylizden sehit, serazat bir disiplindir. Ne bilbul-
ler onu anlatmada yeterli kaldi, nede daglariasan yol... O bir yaprak yesili kadar
canli, bir nehir kadar akiskan... Vadilere damla damla inisini anlatir. Bir ¢inarin
goblgesinde ibretleri devsirir. Vuslatin hazzini tadarak gurbet tirkdlerini soyler-
ken turab yliregini kili¢ darbeleriyle paralayarak aglar da aglar. Clinki yirekle-
riyle akletmeyenler neslin ve yerylziiniin bozguncularidir. Kalplerimizi korelt-
medikge, inang ve azmimizi hangi bozguncu kirabilir? Oyleyse kisa metrajli bu
hayat filminde dikeni var diye glilden uzak duramayiz.
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Turap yardir, yarandir onlara. Clinki sehitlerin hamuru iyi topraktan karil-
di. Tohum yeserdi, Gimit tazelendi, yagmuru kucakladi. Kimligini kaybetmis bir
toplumun hiviyetini yeniden kazanmasinda énemli rol oynar. Toprak vardir
nice glizel bitkileri yetistirir. Toprak vardir nice glizel tohumlari ¢liriitlr. Sehidin
topragi clriten degil yesertendir, 6ldiren degil diriltendir. Nitekim bu anlam-
da Hz. Omer’in topragini tahlil ettigimizde onun ayni anda bir tek bedende
iskender ve Aristo, Mesih ve Siileyman, Timur ve Anusirvan,Ebu Hanife ve ib-
rahim Ethem oldugu goriilmektedir.Evet,bu toprak ne glizel bir topraktir.Bu
topraga aglanmaz mi, bu toprak bagra basilmaz mi?.. Ustadin immet igin arzu-
ladig1, 6zlemini duydugu ve 6vdigii de bu toprak olsa gerektir. Tarihin bekledi-
gi, zamanin mustak oldugu, sevdaya tutuldugu, sinelerin serha serha yarildigi
ve lizerine agladigi da budur.

Agla ey yirek agla... Aglamayan ylregin tastan farki ne ki?.. Sair Osman
SARI ne glizel séylemis: “Tas tas degil bagrindir tas senin/ Nereni nasil yaksin
soyle bu ates senin.”

Evet, aglayalim ki aglayisimiz glinahlarimizadir. Beden topragimizi gozyas-
lariyla arindiralim kirlerden, kotuliiklerden. Miellifimiz gibi bir 6mir boyu ha-
yatimizi hakikatin yoluna adayalim ki goniil ehline kavusalim. Bir de hakikatin
pesinde kosanlar asla yorulmazlar ve kaybetmezler. Clinkii hayati ask ile yasar-
lar ve umudu munbit topraga ekerler. Ask, asumanlara ugmaktir. Oyle ya, be-
den topragimizi ask ile yogurarak ruhun kanatlanmasi, vuslata ermesini sagla-
yabiliriz. Bundan olsa gerektir ki Muhammed ikbal sdyle bir cagrida bulunmak-
tadir: “ Gel ey ask, ey génlliimiin remzi, manasi, gel ey bizim tarlamiz, mahsu-
[imiz, gel bu balgiktan yaratilan insanlar artik eskidiler, kohnelestiler. Gel ¢a-
murumuzdan yeni bir insan yap.” Yani vuslati arzulayan beden topragini temiz
tutacak, Muhammed Mustafa’ya temessiik edecek ve génil paramparga da
olsa sinesini o ylice sevdaya dolyatag yapacaktir.

7. Beyit:

Cekdi zahmet bag-bdan hiisniin bagindan giil dere
Kim hazdn aldi giiliin giil bdg-bén aglar sana
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Diinya hayati imtihan hayatidir. Ekin ekme diyaridir. Kim ne ekerse onu
bicecektir. Bahgivan zahmeti cekmeden rahmete erisemez. Tevhit erleri diin-
yada hep guizellikleri, iyilikleri ekmislerdir. Yani Allah’a imanlarina zuliim karis-
tirmadiklari gibi O’na karsi sorumluluk bilinci icinde hareket etmislerdir. Clink{
iman, sabri gerekli kilan bir eylem ve tahammiili icap ettiren asil bir cabadir.
imanin lezzetine erebilmek, kurtulus ehlinin eri olabilmek icin tertemiz bir go-
nil, berrak bir zihin, dupduru bir inanci gerekli kilmaktadir. Hig sliphesiz gl
yetistirmek basit ve siradan bir is degildir. Bir kere bu ise niyetli ve donanimli
olmak gerekir. Nasil ki bir evladin heyecani ebeveynlerin yiireginde heniiz
dogmadan baslar. Glzelligin baginda bir giilli viicuda getirmek te boyledir. Her
gil bahgivanina birer emanettir. En kutsal emanetlerden... Tipki ¢ocuk gibi...
Nitekim RasUlullah (s.a.v): “Cocuklar yasam bahgesinin giilleridir.” derken veciz
bir benzetme ile cocugun da, glliinde hassas olduklarini, bir o kadar da sevimli
olduklarini, hayatin onlarla anlamh oldugunu ifade etmistir.

Bir bugday basagini yetistirmek bir yilimizi, bir asma agacini yetistirmek g
yilimizi, bir insani yetistirmek ise en az otuz yilimiza mal olur. Oyleyse giiliin
kiymetini, yani sehidin degerini, sehadetini ¢ok iyi bilmeliyiz ve onu hoyratga
esen rizgarlardan, zararh gidalardan muhafaza etmeliyiz. Aksi halde gil devsi-
remeyiz. Burada muellif cok nadide bir anlatimla gll derken aslinda sehidi ve
onun serefli 6ykiisini dile getirmistir. Sehit ve giil arasinda bir paralellik kur-
mustur. Her bahgivan bir giili yetistirmek icin binlerce dikene hizmetkarhk
eder. Ayni sekilde bir davetci de sehit gibi bir sahsiyeti meydana getirmek icin
yillarini feda eder. Evet, bu kutsal ve zor bir vazifedir. Ammarlar, Hamzalar,
Hiseyinler kolay yetismedi ve kolayca da yetismiyorlar. Onlar ki insanligin sicili,
dirilis kasirgasi, 6zgurlik tarkusd...

Guzelligin bahgesi sevginin otagidir. Rahman’a giden yolun adidir. Sevgi,
merhamet ve miisamaha ile goniilleri fethetmenin sirridir. Bu sirra erenler ta
¢aglarin karanhgindan beri hayati yolunda ylriiten kahraman ve sehitlerdir. Bu
anlamda her bahgivan yani her davetgi bir kahramandir. Odiilii ise sehadettir.
Gulnesin dogusu icin nice yildizlar kaydi diinyamizdan. Tipki bir giil yetistirmek
icin nice dikenlere maruz kaldi bahg¢ivan. Bu hususta her sehit hem mermerdir,
hem de onu yontacak olan heykeltiras... Gergek kisiligini kazanmak igin kivil-
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cimlar ¢ikaracak buyiik ¢cekic darbelerini kendi cevherine indirmesi gerekmek-
tedir.

Her bahgivan bir davetci her davetci de bir bahcgivandir. Her ikisinin de isi
kolay degildir, titizlik ve incelik gerektiriyor. Zira aklin 6nline vahiy konulmadigi
zaman hem istikamet kayb olur, hem de saadet miimkiin olmaz. Oyleyse ruh-
lardaki fazilet pinarlarini harekete gecirmeli, gonulleri kurakliktan kurtarmali ve
bunun icin de muhabbet tohumunu cémertlik topragina ekmeliyiz. Aksi halde
gllden de giil bahgesinden de s6z edemeyiz.

Evet, glil yetistirmek bahgivanin Rahman’a yakinlasmasina vesile olan gi-
zel bir ameldir. Beraberinde fedakarligi, teslimiyeti ve sadakati zorunlu kilmak-
tadir. Bahgivanin karsilastigi engeller ne kadar zor/lu olsa da kesinlikle gérevini
birakmamali ve aksatmamalidir. Aksi halde sehadetin kitabindan sayfa distir-
m{s olur.

Tevhit akidesinin yasanmadigi her belde, her yer karanliktir. Biitiin bahge-
leri virane ve yikiktir. Vahsi ¢ollerden farki yoktur. Bahgivan bu ¢6li bahara
cevirmek, giillin hiiznlind kaldirmak igin agliyor, agliyor ki gézyaslariyla sulansin
ve bahge kurumasin.

8. Beyit:

Firkatinla kan déken ancak ki Hulisi degil
Devr edip déndiikge bu devr (i zamdn aglar sana

Oncelikle sunu belirtelim ki beyitlerin ikinci satiri nakarat gibi gériinse de
aslinda Ust Gste konulan tuglalar misali her biri ayri bir boslugu doldurmakta-
dir. Beyitlere ylizeysel bakanlar ustanin yaptigi bu mabhir isi tekrardan ibaret
gorirler. Bumanada tekrar yok, kulaklari tirmalayan ve anlam derinligini zede-
leyen bir eksiklikte yoktur. Aksine her beyit farkh bir zenginligi, farkli bir ifade
bicimiyle 6zglin bir anlatimla sunulmustur. Her seyden 6nemlisi de bir eseri
kalici kilan hig stiphesiz icindeki hakikatleridir. iste ey dost, HulGsi efendinin
beyitleri hak ve hidayetin bizzat kendisidir. Gir bir seda, duru bir hitap ve go-
nilleri oksayan bir Uslup... Ayrica pek ¢ok alime gore yakinimizdadir. Eserleri
elimizdedir. Kaynagini Kur’an’dan ve siinnetten alan bir géndl eri, hayatini
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hikmete ve irfana adamis bir insan, nesli Peygamber (s.a.v)’e ulasan izzetli bir
seyyid...

Zaman aktikca, hayat var oldukga, glines ve ay miatlarini doldurmadikca,
kiyamet kopmadikga herkes gibi ayriliga, vefasizliga zamanin kendiside aglaya-
caktir.

Hlzlin ve aglama, hak dostlarinin en tabii halleridir. Clink{i Rahman’a vasil
olmanin biricik yoludur. Zaman diger adiyla “dehr” bizzat kutsaldir. Nebi'nin
kutsiifadesiyle insanlarin gaflette olduklari nimetlerden biridir. Nitekim Kur’an-i
Kerim’de zamana yemin edilmis, kiymeti teyit edilmistir. Yani zamanda Rah-
man’a karsl vazifelidir. Zamanin aglamasi ise hiizniin ifadesi, ayriligin, acinin
blyikliglindendir. Sadece bu zaviyeden bakilsa bile bu ve diger tim beyitler
ice tesir eden, dibe temas eden bir derinliktedirler. Goniillerde, bilinglerde,
dimaglarda iz birakiyor.

Ayrilik hasretiyle arz ve ars agliyorsa, istiraptan damarlari g¢atliyorsa hig
stiphe yok ki hak asigi, “ebed”e mustak, cemalullahi arzulayan nurlu ruh, hik-
metli vicdan, inangli sultan aska, sehadete pervane olmaz mi? O istirap ki to-
humu Tur-i Sina’da filizlendi, Faran daglarinda boy atti, Mekke’nin dikenli yolla-

rinda nes vu nema buldu.

Oliim, sevgilileri birlestiren en giizel yoldur. Bu giizel yolu idrak etmis iis-
tadimiz 6lime meydan okumaktadir. Ancak ayrilik ne kadar kursun gibi agir ve
zor olsa da 6lim gibi sir dolu bir bekleyisle bekliyor, ihlasi kazanma inanciyla
yuregini sevdaya vakf ediyor. Bliyuk bir tevekkdl hali... Herkes kan dokebilir
yani intikamini isteyebilir. Ama kutlu dualardan emdigi merhamet, adalet,
rahmet nebisinden aldigi tedrisat onu bundan men etmektedir. intikam yerine
bagislanmayi distur ediniyor. Zira Taif baglarinda gonillere stziilen Nebf, ser-
serilerce taslanmisti, miibarek ayaklari kan revan oldugu halde beddua degil
dua etmis, onlar bilmiyorlar bilseydiler boyle yapmazlardi diye hiisnii zanda
bulunmustu. Orada ettigi su dua o kadar anlamli, o kadar ytrek yakici ki ifade-
ler nakis kaliyor, kelimeler bogazimizda diglimleniyor: “Allah’im! Giigsiiz ve
caresiz kaldigimi, halk nazarinda hor gériildiigiimii yalniz sana yakiniyorum. Ey
merhametlilerin en merhametlisi! Sen merhamet edenlerin en merhametlisisin.
Sen ezilenlerin, hor gériilenlerin Rabbisin. Beni kime biraktin? Bana saldiran
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uzak bir diismanin eline mi, yoksa isimi kendisine teslim ettigim yakin bir dos-
tun eline mi? Yeter ki bir gazabin olmasin bana; aldirmam cektiklerime. Ancak
suna inaniyorum ki, senin affin genistir bana. Gazabina ugramaktan yahut 6f-
keni hak etmekten gékleriisiklandiran, karanliklari aydinlatan diinya ve ahiret
islerini i1slah eden yiiziiniin nuruna siginirim. Hosnut kalacagin kadar sana
memnuniyetimi sunarim. Gii¢ de senin kuvvet de senin.” iste o kutlu varis te,
nebinin izinde insanlarin kalbine sonsuz aski, ince ve derin hiizn(, kalbi ihbar
edecek vicdani, iblisi mat edecek ihlasi, elest bezmine sadik kalacak istikameti,
tehecciitten lezzet almayi ve secde izlerini 6gretti. Bereketli hayatini bu dogrul-
tuda ikame etti. Asla kine, husumete prim vermedi. Evet, bdyle glizel insanlara
agit yakilmaz mi? Diinya var oldukga Yasirlere, Hamzalara, M{saplara agit yaki-
lacagi gibi Seyyid HulUsi gibi kahramanlara da agit yakilacak, gozyasi dokiilecek-
tir.

Zamanin pasini silen musfik bir ses, kiragi diismis sakaliyla miitevazi bir
sahsiyet, namaz sonrasi siikinete ermis bir ruh hali, dergaha gelisi yemyesil bir
gllsen bahgesi, hakkin parlak nidasi, gbzyasinin damla damla stizilis, tasidig
kimlikle 6nder ve 6rnek bir kul...

Mazlumlarin babasi, boynu biikiiklerin barinagi, imanli halkin destanlasan
ulemasi, rengarenk ciceklerin dili, mavi goklerin ve temiz beldenin tebessiim
eden simasi, ask damarini harekete geciren ulkiusd, esaret altinda ezilmis ve
tevhitten uzaklasmis bedenlerin sifasi, hasretin ve firaklarin goézyasi...

Muvvahidlerin kalplerini sisleyen nadide bir ¢icek, adi temiz, kendi temiz,
yolu temiz bir adam... Gonil diinyamiza Muhammed{ nuru tasiyan piri fani,
tevhide adanmis kelimelerin sairi, Ebu zeri andiran yasantisi, seherlerin biilbi-
IU, karanlik diinyamizin mumu...

Evet, devr G zaman aglasin. Hem de hi¢ durmadan aglasin. Zira kolay kolay
gelmez bir daha boyle sahsiyetler. Ayriligi bizim igin 6lim(di). Clnki o, koca-
man bir gonilda. Ask tapinaginin minaresinde gururunu ayaklar altina almis,
uzlet iginde sifilerin temiz giillerini koklamis, ismail’in topuklarinda gigeklenen
hayata razi olmus ve Eylp misali sabra bilenmisti.

6 Zad(’| Mead, 2/123-124
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Aski alninda tasidi. Sevgiye cekilmis bitin engellerin karsisinda durdu.
Herkese goniil sofrasini agti. Oyle ki giiliin durusu gibi soylu ve sevgi yiikli idi.
ikliminde yeseren musralar farkli ilhamlara kapi araladi. O, izzetin medari,
m{’minlerin umudu, sonsuz hakikatlerin nuru, bir siiktir abidesi, her hal ve
ahvalde... Taskinlik, hamlik, su-i edep etmez. Hayranligini ylireginde ve gozbe-
beklerinde sakh tuttu. Meftunu oldugu sevda ugruna asla acitmadi, incitmedi
hicbir ylregi. Firkatin hararetini alev alev igine ¢ekti. BUtlin kozleri bagrinda
serinletti.””Hu”” ve "Hayy” diyerek... Bu mi’min tavir onu/onlari tarihe kandil
yapti. Tarih ve zaman var oldukca bu 1sig1 arayacak, bu isiga aglayacaklardir.

Bu adam tarihi, cografyayi, insani ve bitlin kadinati oku(yor)du. Sirlarin
sirrina vakifti. Zira her beyit bunun agik bir delili ve imit ile korku arasinda gi-
dip gelen bir suur... Bu, samimi mecradan akip gelen duygular sevgiye, mutlu-
luga, iimide susamis yurekleri canlandiriyor ve karanliga, dismanliga, vicdan-
sizliga set gekiyor. iste beyit, bu yoniiyle diger beyitlere vuslatin yolu, firkatin
dogum sancisi, askin dogdugu kent ve hiisnii hatime oluyor.

Evet, muellifimiz irfani kusandi. Firakin acisina yenik diismedi. Askin ve
sehadetin secaatini daglara, ovalara saldi. Simdi bu heybetin, bu mefkGrenin
nesidesi dillenmektedir bitin asil yireklerde. Bunu géren, bunu duyan herkes
zaman ve mekan ile birlikte aghyorlar ve aglayacaklardir da.



Fatima Sara UYANIK

Lebin hal ile ziilfiin bahgini ortaya salmisdir
O bahsin yadi ugsakin dilin gavgaya salmisdir

1. Beyit:

Lebin hdl ile ziilfiin bahsini ortaya salmisdir
O bahsin yédi ussékin dilin gavgdya salmisdir*

((Ey sevgili!) senin dudadin, beninin ve sacginin (yapacadi) bagislari ortaya
ctkarmistir. O bagdislarin dgrenilmesi dsiklarin géniillerini  kavgaya
tutusturmustur.)

Klasik edebiyatda siirlere konu olan sevgili genellikle ettigi eziyetlerle
meshdrdur. Burada HulUsi Efendi sevgilinin -alisilanin aksine- edecegi ihsanlar-
dan bahseder.

Hul@si Efendi sevgiliye seslenerek : “Ey sevgili! Senin dudagin, saginin ve
beninin yapacagi ihsanlari ortaya ¢ikarmis, bunu duyan asiklarin génilleri de
bu ihsanina nail olabilmek icin kavgaya tutusmuslardir.” diyor. Sevgilinin duda-
ginin bu ihsanlari ortaya g¢ikarmasi, ettigi kelam ile olur.

HulGsi Efendi'nin burada seslendigi sevgili, Cenab-1 Hak'tir. Allah'in duda-
gindan kasit onun kelami olan Kur’an-i1 Kerim'dir. “hal” yani “ben” tasavvuf
anlayisinda vahdetin; “zilf” yani sag kesretin simgesidir. Ayrica viicid-1 mutlak
olan Allah gizli bir hazinedir ve bilinmek ister. Bu nedenle varlig yaratir.
Varettiklerinden olan insana, génderdigi peygamberler, dinler ve kutsal kitap-

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 67
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lar araciligiyla kendini bildirir, itaate ¢agirir. Emrettiklerini yaptiklari takdirde
kazanacaklari mikafatlar bildirir. Beyit icerisinde gegcen hal yani tasavvufi
mandada vahdet, insana bahsedilen manevi; sag yani kesret ise maddi nimetler-
dir.

Beyitteki sevgili yani Allah, asiklarina lebi, yani kelami olan Kur’an-1 Kerim
ile yapacagi ihsanlari bildirmistir. Bunu duyan her asik bu nimetlere erismek
icin birbiriyle kavgaya tutusmustur.

2. Beyit:

Miiselsel turranin sevddsini der-hdst eden Mansir
Verip cdnin 6ziin meyddninda riisvdya salmisdir

((Ey Sevgili!) senin zincir (gibi) kdkdillerinin sevdasini dileyen Mansur, canini
verip 6ziinii (senin) meydaninda rezil etmistir.)

Hul(Gsi Efendi bu beyitinde, Hallac-1 Mansur ve onun idami hadisesini isle-
mistir. Hallac-1 Mansur bir “Hak” asigidir. Askinin biytkligi ile kendinden ge-
cer. Kendini sokaklara vurur. “Ene'l-Hak”yani “Ben Hakkim!” nidasi ile gezinir.
Tabil bu durum halkin tepkisini ceker ve sikayetlerin ardindan idamina karar
verilir. Bir meydanda, tiirli iskencelerden sonra da idam edilir.

HulGsi Efendi burada “en sevgiliye” seslenerek, “Mansur, senin, insani sa-
na sikica saran zincir gibi kdkdllerinin sevdasina, kendini rezil etmistir” der ve
Mansur'un idam edilerek oldiirtilmesi hadisesini sevgilinin bu zincir gibi sa¢ina
ulasma istegine baglayarak Hisn i Ta'lil yapar. Ayrica sair sevgilinin zincir gibi
saclarini Hallac'in boynuna sarilan ilmege benzetir. Bu ikisi arasinda, Hallac'in
durumu itibariyle manevi ve dis gériiniimlerinin benzemesi itibariyle de maddi

bir bag kurar.

Hul(Gsi Efendi'ye gore Mansur, sevgilinin sa¢ina ulasacagi icin 6limi seg-
mekte bir beis gormemis ve bu durum karsisinda kendini riisva etmekten dahi
sakinmamustir. Bilindigi gibi Mansur, oldirilmeden 6nce cesitli iskencelere
ma'ruz kalmis; eli, kolu ve ayagi kesilmistir. Ama o biitlin bu olanlari gllerek
karsilamis ve sevgili ugruna gektigi cefayi, iskenceyi minnet bilmistir.
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3. Beyit:

Ziht sol padisdh-1 ask olan Mecnin hevdén ile
Goriip Leyla-yi hiisniin kendini sahrdya salmisdir

((Ey Sevgili!) su askin padisdhi olan Mecnun (var ya) giizelliginin LeylGsini
goriip askinin hevesiyle kendini ¢éllere vurmustur.)

Leyla ile Mecnun klasik edebiyatimizin en meshur asiklarindandir. Mec-
nun, Leyla'yl goriir gormez ona vurulmus; kavusamayinca da kendini ¢éllere
atmis, kuslarla ceylanlarla ahbab olmustur. Gazelin bu beyitinde gorildiga
Uzere, Leyla vi Mecnun hikayesi islenmistir.

Hul(si Efendi kendi sevgilisine, yani “Cenab-1 Hakk”a seslenerek; ”Ask tl-
kesinin padisahi olan Mecnun var ya?! Senin giizelliginin Leylasini gordi de
kendini collere atti, senin gizelliginden bir cliz olan Leyla, ask Ulkesinin
padisahini ¢ollere diistrdi” der.

4, Beyit:

Kendi htisniin hablar seklinde peyda eyledin
Cesm-i dsikdan ani déniip temdsd eyledin

Molla Cami'nin mesh(r bir beyitinden miilhem yukaridaki beyitte deginil-
digi gibi; Allah kendi giizelligini glizeller seklinde ortaya koymus, ardindan asik-
larin gozlerinden kendi glizelligini seyreylemistir. Tasavvuf anlayisina gore ye-
gane glzellik (Hisn-i Mutlak) olan Allah kendi glizelliginden yarattiklarina da
bir cliz bahseder. Yaratilan her giizel asil glizelden izler tasir. Tabil Leyla da
bundan payina diiseni almustir. Her ne kadar Mecn(n, énceleri asil glizelin bir
cliziine, yani Leyla glizeline meftlin olsa da sonradan giizelligin kiinhline vakif
olmustur.

5. Beyit:

Leb-i Sirin'ine dsliftelikle cén verip Ferhdd
O semsir-i gam-i aski ser-i sevdaya salmisdir
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(Ferhdd Sirin'inin dudadina ¢ilgin gibi can verip, o ask derdinin kilicini
sevdasinin bdsina birakmistir.)

Ferhad, cok eski bir Acem efsanesine gore, gliyd Husrev-i Perviz'in
ma'stkasi olan Sirin'in diger bir asigidir. Hisrev tarafindan bir dagin arkasina
hapsolunmus ise de Sirin'e kavusmak icin dagi yarmis ve Sirin'in emriyle “Cly-
Sir” adl suyu getirmistir. Sonra kazmasini havaya atip, altina basini tutarak
intihar etmistir.

Klasik edebiyatta bi-care asiklar kimi zaman birbirilerinin ¢ektikleri cefalari
dile getirir ve bir anlamda birbirilerinin savunucusu olurlar. HulGsi Efendi de bu
beyitinde bir baska bi-care asiga yani Ferhad'a yer vererek bir anlamda
Ferhad’in savunucusu olmustur.

Sair Ferhad'in Sirin'inin dudagina can verdigini, ask derdinin kilicini kafasi-
na birakarak intihar ettigini sdyler. Ferhad 'in Sirin'inin dudagina can vermesi:
1- Sirin istedigi icin onu su bulmasi -ki su hayat bahseder, candir- ; 2- Sirin'in
dudagi ugruna kendi canini vermesi anlamlarina gelir. Sair burada tevriye yap-
mistir.

Ayrica beyitte gecen “asiifte” kelimesi ¢ilginca sevme, deli gibi olma an-
lamlarina gelir. Sair bu kelimeyi de her iki anlama gelecek sekilde kullanmistir.
Ferhad'in Sirin'inin dudagina asuftelikle can vermesi evvelen su bulmak igin
dagi deliler gibi kazarak delmesi; saniyen gilginca sevdigi Sirin icin kendi canini

vermesi anlamlarina gelir.
6. Beyit:

Nice yil firkatin ndriyla kan yas akitan Vamik
Verib seylGba Azrd 6zriinii derydya salmisdir

Bu beyiti serh etmeden 6nce beyitte gecen bir kelimenin izerinde durmak
istiyorum. ikinci dizede yer alan “6zriinii” kelimesi beyitin anlam bitinlGgiini
bozmakta ve hicbir sekilde mantik 6rglisiine uymamaktadir. Kanaatimce bu
kelime “6zlnu"” seklinde okunmalidir. Zira “6zrini” kelimesinin yerine “6zinu”
s6zcliglini koydugumuzda beyitin anlami ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica vezinde
bozulmamaktadir. Bu agiklamam dogrultusunda beyitin serhine gecmek istiyo-
rum.



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 337

((Ey sevgili!) onca sene ayriliginin atesiyle kanli gézyasi akitan Vamik békir
6ziinii sel suyua verip, kendini denize birakmistir.)

Hul@si Efendi bu beyitinde bizim edebiyatimizda pek de (in salmamis bir
ask hikayesine yani Vamik ile Azra'nin hikayesine yer vermistir.

Sair Vamik'in sevgilisinden ayri kaldigi icin kanli gbzyasi doktigiinden bah-
seder. Vamik goziinden o kadar ¢ok kanli yas akitir ki bu yaslar ddeta sele do-
nlsir. Hicran atesine daha fazla dayanamayan Vamik kendini kanli yas seli ara-
cihgi ile denize revan eder. Vamik kendini denize revan etme vechiyle ayrilik
atesinin yakicihgindan kurtulur, serinlige kavusur.

Asik olanlar icin sevgiliden ayri gecen her an atesten bir kordur, asiklari
yakip, kile dondu-rir. Tasavvuf anliyisina gére insan bir bitliniin pargalaridir.
Dinyaya gelmek suretiyle bitiinden kopan parcalar, diinyada bulunduklari
slire icerisinde hep asillarina 6zlem duyup, ayrilik acisi ¢cekerler.

Vamik da o asiklardan biridir. Vamik’in sevgilisinin ayriliginin atesi o kadar
harlidir ki Vamik sirekli aglar, belki bu atesi gbzyaslariyla sondirmeye ¢alisir.
Ancak bir trli sonmez o ates. Vamik'in gdzyaslari tikenir de yerine kan akma-
ya baslar gdz pinarlarindan. Ancak ates harindan bir sey kaybetmez. Oyle bir an
gelir ki Vamik’in kanh gbzyaslari bir sele doniisir. Bi-care Vamik belki séndiri-
rim diye ayriligin atesini birakiverir bedenini sele, o sel ile denize ulasmaktir
onun niyeti. Denizden meded umar Vamik derdine.

Deniz tasavvuf anlayisinda vahdetin simgesidir yani birliktir. Bir olan yal-
nizca ylice yaraticidir. Dolayisi ile Vamik'i yakan ayrilik atesini dindirecek yal-
nizca o’dur. Ates de onun ayriliginin atesidir. Hasil-i kelam derd de o'dur;

derman da...

Ayrica sair Vamik'in 6ziini “Azra” kelimesi ile nitelendirmistir. Azra s6zci-
gu bakir, kizoglan kiz gibi anlamlara gelir. 1zar-1 Azra-misal dilber, Azra-fial,
Meryem-i Azrd gibi tabirlerle eski metimlerde rastlanilir ve hep bakir
manasindadir. Yani Vamik bakir bir benlige sahiptir. Ayrica Vamik’in diinyada
vuruldugu glizelin adi Azra’dir. Sair Azra kelimesini kullanarak hikayenin kadin
kahramanina telmih de bulunmustur.
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7. Beyit:

Huldsi-i nigdh-1 mestinin kurbdni olmaklik
Diisiirmiis ¢dresiz derd (i gami ferddya salmisdir

Bu beyitinde okunusu ile ilgili bir agiklama da bulunmak istiyorum. Beyitin
ilk dizesinde “Hul(si-i nigdh-1 mesti” seklinde bir tamlama kullanilmistir. Ancak

w:n
|

bu kullanim beyitin yapisini bozmaktadir. HulGsi'den sonra gelen “i” harfi tam-
lama i'si degil belirtme hal eki olan i'dir. Beyitin anlam butiinligu ancak bu

sekilde saglanir.

((Ey sevgili!) Senin mest edici bakislarinin kurdni olmak Hulisi’yi caresiz
kilmus, (HulGsi) dert (cekmeyi bile) yarinlara birakmistir.)

Gazelin son beyitinin bi-¢care asigi malum oldugu tizere Hul(si Efendi'dir.
HulGsi Efendi bu beyitinde sevgilisine seslenerek: “Ey sevgilim senin sarhos
edici bakislarini kurbani oldugumdan beri caresiz haldeyim, caresizligim yliziin-
den dert ve gam c¢ekmeye bile takatim yok, onlari dahi yarinlara

ertiliyorum.”der.

Beyitte gecen kurban kelimesinin kokld “kurb” yani yakinliktir. Beyiti bu
anlam dorultusunda yorumlarsak HulGsi Efendi'nin sevgilisinin mest edici ba-
kislarina yaklastigi icin caresiz distiigiini goririz ki bu yorum beyitin anlam
birligi agisindan uygun bir yorumdur. Gazelin basindan beri hitdb edilen sevgi-
linin, glizelin ylce yaratici oldugunu géz 6niinde bulundurdugumuzda HulGsi
Efendi’nin o glizelin bakislarina yaklasmasinda 6tlirt bi-tab ve na-gar kalisini
gayet tabii karsilariz.

O glizel ki glizelliginin bir Leylasi ask tlkesinin padisahi Mecn{n'u ¢ole di-
slirdd, o giizel ki glizelliginin bir Sirini Ferhad'a dag deldirip, can feda ettirdi, o
glzel ki “Habibim sen olmasaydin varligi yaratmazdim!” dedigi sevgilisinin y -
regini miracinda cemali ile sereflendirip yakti.

Hul@si Efendi de bu glizelin tesirinden nasibini almistir. Onun mest edici
bakislarina yaklasarak dert cekemeyecek kadar caresiz kalmistir.

Ayrica beyitte kurban kelimesini bugln kullandigimiz anlamiyla da diist-
nebiliriz. O zaman sairin sevgilisinin bakislarina kurban oldugundan 6tiri care-
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siz kaldig1 anlami ortaya c¢ikar. Ancak bu yorum da yine kurban kelimesinin ya-
kinhk anlamiile ilgilidir. Séyle ki, insanlar Allah rizasiigin kurban keserek Allah
ile yakinhk kurarlar. Sairin bu kelimeyi her iki anlama gelecek sekilde kullan-dig
asikardir. Sair boylelikle tevriye yapmistir.

Hul(Gsi Efendi'nin bu gazeli icin genel bir degerlendirmede bulundugumuz-
da gazelin bir konu bitiinligine sahip oldugunu goririz. Gazeli ilk beyitinde
gecen ussakin dilin gavgaya salinmasi ifadesi adeta konunun giris kismidir. Sair
bu beyiti takip eden her beyitinde telmih sanati araciligiyla meshur asiklari ve
onlarin maceralarini islemistir. Gazelin makta beyitinde de asik olarak kendi
macerasini anlatmistir. Sair bu yolla glizellerin glizeline duyulan askin ve onun
tesirinin blytkligini ortaya koymustur.

Birinci beyitte asiklarin gonillerini kavgaya salan sevgili ikinci beyitte
Mansur'u daragacina gikarmis, liclinci beyitte Mecnln'u giizellginin Leylasiile
¢ole duslirmis, dordlnci beyitte Ferhad'a Sirin araciligi ile dag deldirmis, be-
sinci beyitte Vamik'a kanli gézyasi doktiirmis ve son olarak da gazelin sahibi
HulGsi Efendi'yi mest edici bakislari ile mecalsiz birakmistir.

Bir gazelin konu bitlnltUgine sahip olmasi hadisesine Klasik edebiyat iceri-
sinde pek sik rastlanmaz. Siirde konu bitinliigl daha ¢ok Yeni Tirk edebiyati
ile baslamistir. Hul(si Efendi'nin yasadigi ylzyil 20. yizyildir. Yani HulGsi Efendi
Klasik edebiyatin etkinligini yitirdigi bir ylzyilda yasayip, aruz vezni ile klasik
tarzda siirler kaleme almistir. HulGsi Efendi'nin 20. ylzyilin klasik sairi olarak
siirlerinde icinde bulundugu déneme ait hususlara yer vermesi gayet tabiidir.






Nurullah ALKOL

Ey yaranlar kilin duadiisdiim ben yarimdanciida
Kavusdursun bizi Hudavahasretavafirkata

1. Beyit:

Ey yardnlar kilin dué diisdiim ben ydrimdan ciida
Kavusdursun bizi Hudé vdhasreté vdfirkatd

(Eyvahlar olsun, ben ydrimden ayri diistiim. Ey dostlar dua edin ki Allah
bizi kavustursun)

insan, ruhlar aleminden ¢ikip diinya 4lemine gelmistir. Burada her zaman
gurbettedir ve her zaman, tekrar asli vatanina (ruhlar alemine) kavusabilmek
icin aglayip figan eder. Hadis-i Serifte de belirtildigi gibi: “insanin asil vatani
ruhlar élemidir. insanin o Gleme kavusma arzusu icerisinde olmasi onun iman
lizere oldugunun ve ezel meclisindeki s6ziiniin arkasinda oldugunun emaresi-
dir.”

Dervisin nazarinda, bu 6zlemi giderecek olan da stiphesiz Allah’tan baskasi
olamaz. Bu sebepten dolayi, asli vatanini 6zleyen insan, bu derdinin giderilmesi
icin dua kapisina yonelmistir. Nitekim dua kulun Allah’a en yakin oldugu za-
mandir. Clnki kul duada Allah ile dogrudan iletisime gecer. Dervis asagidaki
ayetlere de dayanarak bu dua kapisina simsiki sarilmaktadir:

“ S .2
Bana dua edin size icabet edeyim.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 4
2 40/Mu’'min, 60
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“Kullarim beni sana soracak olursa, muhakkak ki Ben (onlara) pek yakinim. Bana

hu. . - 3
dua ettigi zaman dua edenin duasina cevap veririm.”

insanin, 1stirabinin giderilmesi icin yaranlardan dua istemesi ise su sekil-

lerde agiklanabilir:
ilk olarak,

Veliler, takvaya boyutlu bir hayat yasadiklari igin, dualarinin makbuliyeti
fazladir. Bu suretle dervisin, kendisi gibi gurbet istirabini yasayanlardan dua
istemesi duanin daha ¢abuk kabul edilecegine olan inancindan kaynaklanmak-
tadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu durum séyle agiklanmaktadir: "Allah yalniz
kendisinden korkanlardan kabul eder.™

ikinci olarak,

Tasavvufta, herhangi bir ise baslanirken yahut duasi makbul bir seyh veya
veliden, dileginin kabul edilmesine medar olmak lzere, dua talebinde bulun-
maga "Fatiha istemek" denilir. Kendisinden istenen kisi, kisaca bir gtilbank oku-
yup "Fatiha" ceker. Bundan sonra "Allahiimme salli 66 Muhammedin ve Gl
alihi ve sahbihi" denilip, Fatiha Saresi okunur. Bu gelenege "Fatiha istemek"
dua istenen kisinin de "Fatiha" demesine, "Fatiha vermek" denilir. Bu sebepten
dolayi dervis, gurbet istirabinin giderilmesi icin yaranlardan “Fatiha” talebinde
bulunuyor olabilir.

Ugiincii olarak,

Hadis-i serifte insanlarin birbirlerine dua etmesinin fazileti farkh kaynak-
larda su sekilde a¢iklanmaktadir:

“En ¢cabuk kabul olunan dua, kisinin din kardesi giyabinda ettigi duadir.”

Bir kimsenin, birinin giyabinda yaptigi dua mistecab olur. Yapilan duaya
bir melek: “Amin, ayni seyler sana da olsun.” der.®

Bir kimsenin, arkadasinin giyabinda yaptigi dua reddedilmez.’

2/Bakara, 186
5/Maide, 27
Buharf

ibni Ebe Seybe

o b~ w
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Bu suretle kisi Hadis-i Serif’e istinat ederek arkadasinin duasinin kendi
derdine derman olacagina inanmasindan dolayi, ondan dua istemektedir. Sai-
rin dedigi gibi:

Istedigim yalniz bir giyabi dua,

Kabul olmaz diye diisiinme asla!

Arkadasin arkadasa ettigi duanin kabul edilmeme durumu diistiniilemez.

Beyitte gecen “Diisdiim ben yGrimdan clidd” ifadesini sairin tevriyeli olarak
kullandigini gérmekteyiz.

ilk olarak, sigin sevdigi kisiden ayrilip onun sevgi ve muhabbetine uzak
dismesi seklinde yorumlanabilecegi gibi; “yarimdan” kasit “bir buttiniin yarisi”
seklinde de degerlendirilebilir. Dervis, diinya gurbetine gelirken bir pargasi olan
ruhunu kendi vatani olan ruhlar aleminde birakmis ve her daim diger yarisinin
yani ruhunun 6zlemini cekmektedir.

2. Beyit:

Cikdim vatandan gurbete diisdiim beld-yi mihnete
Dayanilmaz bu hasrete vahasreta vdfirkatd

(Eyvahlar olsun, bu hasrete dayanilmaz simdi... Ne yazik ki vatanimdan
Gurbete ¢ikip dert ve sikinti belasinin icine diistiim.)

Kisinin vatani olan ruhlar dlemi her tirlu sikinti ve elemden uzaktir. Clink
orada “huzur” vardir. Nitekim kulun, Allah’in huzurunda, huzur bulmamasi
diisinilemez. Ancak Tasavvufta “alcaklik, kotiilik” anlamina gelen “denaet”
sozcliglinden tiiremis olan dlinya, tirli istirap, sikinti ve manevi tuzaklarla do-
ludur. Eb( Safvan Ruayni’nin su s6ziinde belirttigi gibi diinya asli giizelliklerin
vatani olmaya asla layik degildir: “Dlinyada diinyalik icin yapilan her sey koti-
lenmeye layiktir, dhireti aramak icin yapilanlar ise diinya kapsamina dahil de-
gildir.”

Diinya gurbetindeki sikintilar insanin Allah’a kavusmasinda biylk bir engel
ve beladir. Dlinya Uizerindeki bir toz zerresinden, bir daga, bir su damlasindan

7 Haraiti
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bir okyanusa kadar her sey Allah’t unutturmanin bir vesilesi olabilir.
Mevlana’nin su s6zliinde belirttigi gibi dlinya lizerindeki hicbir nesne Allah’i
animsatmaz ya da Allah’in adini disindiirmez: “Dlinya Allah’i bilmemek, Al-
lah’tan gafil olmaktir. Yoksa kumas, para, kadin ve evlad degildir.”

3. Beyit:

Vasl ile giilmedi yiiziim hasretle kan aglar géziim
Derd ile mahvoldu 6ziim vdhasreta vdfirkatd

(Eyvahlar olsun, kavusma sevinciyle ytiziim bir tiirlii glilmedi her dem
go6zlerimden yas akitarak dertle 6ziim mahv oldu.)

Tasavvufta gam, kisinin basta Allah’a ve sevdiklerine ulasmaya galisilirken
oniine cikan engellerdir. O, bu engellere seve seve katlanir. Ancak, sunu be-
lirtmek gerekir ki kisinin basta Allah’a olmak Uzere sevdiklerine kavusmaya
calisirken cektigi sikintilar diinya emaresidir. Seyh Galip’in de belirttigi gibi:

Asikta gam neyler gam halk-i cihénindir

Gam ve dert diinya hayatina ve diinya hayatina yonelen, diinyayi vatan
edinmis olan kisilere 6zgudir. Ancak, mutasavvif sahsiyetlerin vatani ruhlar
alemidir ve bu dlemde de dert ve gama yer yoktur. Mutasavvifin gamlanip
dertlenmesi onun 6ziine aykiridir ve onun 6ziine de zarar verir.

4. Beyit:

Diisdiim sivanin démina eremedim encdmina
Dostun visdl-i kdmina véhasretd vifirkata

(Eyvahlar olsun, baskasinin tuzagina diisiip dost ile kavusmanin zevkinin
doruguna erisemedim.)

insan ruhlar aleminde sevgiliyle ve sevgilinin sevgisiyle yasardi. Beyitte
gegen “siva” sdzciigiinden Allah disindaki her seydir. insanoglu, ilk 6nce Sey-
tan’in tuzagina dislip yasaklanmis olan meyve agacindan tattiktan sonra ddem
donu giydirilip diinyaya gurbetine yollandi. Bunun neticesinde insan basta Al-
lah olmak Uzere ruhlar dlemindeki sevgilileriyle kavusmasi ertelenmis, tabir-i
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caizse vuslat bir baska bahara kalmistir. Bu ertelenisten dolayi vuslat sevinci
tam olarak yasanamamis insan vuslatta dahi her zaman bu ayrilisin istirabini

ylreginde hissetmistir.

Daha sonra, insan diinya gurbetine geldikten sonra da ardi arkasi gelme-
yen isteklerinin pesine diismustiir. insanin istek ve arzulari her zaman siirmiis
bir arzusu yerine gelince baska arzularin pesine diismustir. Bundan dolayiin-
san Allah’tan sirekli ayri kalmistir.

5. Beyit:

Ozle Huldsi yarini terk eyleyip agyérini
Bulmaz isen dil-ddrini vahasretd vdfirkatd

(Eyvah ki, Huldsi ydrinin 6zlemiyle yabanciyi terk ettikten sonra dsigina
kavusamazsan.)

Allah kendisine kavusmak isteyen kisilerden dnce fani bedenlerini terk
etmesiniister. Eger asik ten kafesini terk ettikten sonra da masukuna kavusa-
miyorsa ne yazik ona. Artik onun kavusma timidi kalmamistir. Ebedi olarak si-
recek olan ayrilik istirabindan da kurtulamaz.






Nurullah ALKOL

Seni sevmek imis alemde her zevk u safa ancak
Senin derdine dis olmak imis derde deva ancak

1. Beyit:

Seni sevmek imis dlemde her zevk u safd ancak
Senin derdine diis olmak imis derde devé ancak®

(Diinyadaki her zevk ve sefa ancak seni sevmekle olurmus. Dertlere deva
bulmak da ancak senin derdine diismekle olur.)

Tasavvufta diinya Gzlnti yeri, gegici, karanhk ve hayalden ibaret kabul edilir.
Bdyle bir Alemde Allah’tan baska sevgi duyulmaya layik yoktur. insan asil vatani
olan ruhlar dleminden diinya gurbetine yollandiktan sonra Allah’a kavusma
arzusuyla yanip tutusur. Bu kavusma yolunda benligine ait 6niine nice engeller
¢ikar bundan dolayi da nice dertler yasar. Ancak, kisi bu dertlerden her daim
hosnuttur. Onun vuslat derdine ¢are olacak olan dermanin yine bu dertler ol-
dugunu bilir.

Niyazi Misr’nin su beytinde de belirttigi gibi:
Derman aradim derdime derdim bana derman imis.

Dervisin derdinden baska, derdine bir derman aramasi beyhude bir caba-
dir.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 130
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2. Beyit:

Yolunda sarf eden cdn nakdini erdi visdline

AAAAA

(Ancak, senin yolunda canini feda edenler sana kavusabilir. Asil 6liimsiiz
hayata, senin ugruna canini feda etmekle erisilebilir.)

Burada tasavvufun temelilkelerinden olan “fenafillah” mertebesine eris-
me amagclanmaktadir. Fenafillah: Allah’a ulagsmak, Allah’la birlesmek icin onda
yok olmak demektir. insan kdinata geldigi giinden beri Allah’a ulasabilme arzu
icindedir.

Ancak, Niyazi Misri’nin su beytinde:

Dil bekdsin, dost fenasin istedi miilk-i tenim,
Bir devdsiz derde diisdiim ah ki Lukmdn bi-haber

Belirttigi gibi, Allah kendisine gelmek isteyen kullarindan énce ten kafesini
terk etmesini istenir. insanin Allah’a dolayisiyla baki bir hayata ulasabilmesi igin
fani bedeninden ayrilmasi gerekir. Boylece kisi o tahayyil ettigi mevkie yani
baki hayata erisir.

3. Beyit:

Temdsd-yi cemdlin drzisuylazdr olan cesme
Gubdr-1 hék-i pdyindir olursa tdtiyG ancak

(Senin yiiziinii gérme hasretiyle aglayan gézlerime ayaklarinin altindaki
topradinin tozu siirme olur.)

Asik her zaman sevgilinin yolundan giderek sevgiliye kavusma hasretiyle
aglayip figan eder. Bu sel gibi akan gdzyaslarina da ¢are olacak olan seyi sevgili
yurirken onun ayaginin bastigl topragin tozunu goésterir. Sevgili bastan ayaga
kutsaldir. Ayaginin kutsalligi yrirken bastigi topragi kendisi gibi kutsallastirir.
Kutsal olan bu tiir nesneler halk arasinda hastalikli olan yerlerine sirerek sifa
umulurdu. Burada asik kutsal olan bu topragin tozunun her dem aglayan gozi-
ne ¢are olarak gérmektedir. Bilindigi lizere slirme tarih siireci ¢erisinde goz igin
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sifa olarak goriilmis bugiin de bilimsel olarak slirmenin goz saghgina olan yara-
ri kanitlanmis durumdadir.

Ancak, Yanus Emre’nin:

Dervis bagri bas gerek,
Goézii dolu yas gerek,

Dizelerinden de anlasilacagi tGizere aglamak dervisligin mizacini olusturan
en onemli unsurlardandir. Dervis bu mizacin geregi olarak bu ask istirabindan
her daim hosnuttur. Sevgilinin topraginin tozunu géziine stirebilmek icin daima
aglamaya razidir.

4, Beyit:

NiyGzima sitanin hékinin kurbéni olmaklik
Umidvérim ki redd olmaz kapindan bir recd ancak

(Tek dilegimesiginin topraginin kurbani olmaktir. Umitliyim ki senin
kapinda senden edilen ricalar ret edilmez hemen kabul olunur.)

Dua etmek ve kurban kesmek insani Allah’a yakinlastiran aradaki mesafeyi
azaltan ibadetlerdir. Maslimanlar, dileklerinin gerceklesmesi imidiyle Allah’a
dua eder dualarinin kabul edilmesine vesile olsun diye de kurban keser. Kutsal
olan mubhitlerde kurban kesiminin daha makbul oldugu inanciyla kurban ne
kadar kutsal bir yerde kesilirse dualarina icabet edilme Gmidi de o kadar artar.

Dervis olan kisilerin tek gayeleri bir an 6nce Allah’a ulasmak ve bu diinya
gurbetinin son bulmasidir. Dervis, bu arzularinin yerine gelebilmesiigin sevgili-
nin topraginin esiginde ona kurban keser. Bundan dolayi dualarinin kabul edi-
lecegine inanci ve imidi cok fazladir. Zira kendisi icin en kutsal olan yerde yani
sevgilinin topraginda kurban kesmis ve dolaysiyla duasina daha cabuk icabet
edilecegi inancini tasir. Ancak sairinde dedigi gibi:

Derd-i dertinuma derman arardim, dediler derttir dermanin senin
Dergdh-i dildéra kurban arardim dediler kurbdndir cana senin
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Dervislik mertebesine erismis kisiden baska dilinya tzerinde Allah’a kurban
edilecek bir canli yoktur. Bu suretle beyitte gecen “Kurban” kelimesiyle tevriye
yapimistir. Kurban, kisinin Allah’a yakin olmasi icin bir aracidir. Dervis kendini
kurban ederek Allahile arasindaki mesafeyi azaltir. Bylece dervis fenafillah
mertebesine erigsmis olur.

5. Beyit:

iki dlemde andan é6zge devlet istemem bi’llGh
Diyesin kim Hullsi kapimizda bir gedé ancak

(Her iki Glemde de onun mutlulugundan onun biiyiikliigiinden baska bir
sey istemem. Varsin Hullisi kapimizda bir dilenci densin.)

Fenafillah mertebesi bir dervisin ulasmak isteyecegi son mertebedir. O
hicbir zaman diinya ve ahiretteki glizelliklere dalarak Allah’ta yok olma arzu-
sundan vazge¢mez. Yinus Emre’nin dedigi gibi:

Cennet dedikleri birka¢ kdskle birkag huri
isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni

“Fenafillah” Cennet’i elinin tersiyle itebilecek bir arzudur. Bu mertebeyio
kadar ¢ok istemek kisiye dilenci damgasi yedirse de onun umurunda degildir.
Kul Nesimt’nin:

Ben Meldmet hirkasini kendim giydim egnime
Ar u namus sisesini tasa ¢aldim kime ne

demesi de gene bu sebeptendir.



Burak TOLU

Her halde agk leyl ii nehar her fasli bahar eder
Her dil nagme-i hezar her han giil-izar eder

Allah’in lutfuna nail olan goniil erleri, her daim ayni hakikatleri kendi gondil
aynalarindan aleme yansitmislar ve serefyab olmuslardir. YOnus Emre,
Mevlana, Fuz(li ve daha nice goniil sultanlari, Hakk birdir demis ve O’na ulas-
manin en kisa yolu olan aski segmislerdir. XX. yy mutasavviflarindan Es-Seyyid
Osman HulGsi Efendi de bu yolun yolcusu olup ilahi ask ile alevlenen génlind
Divanlastirmistir. Elimizde tuttugumuz onun atespare gonlidiir. Bu goniilden
kivilceim gibi sagilan bir siirini serh etmeye calisacagiz.

1. Her hélde ask leyl ii nehér her fasli bahdr eder
Her dil nagme-i hezdr her hdri giil-izdr eder

2. Her cesm tardvetiyle incild bahs eyleyip
Her hiisn zerdfetiyle h(ib nigdr eder

3. Askdir padiséh iken gedd gedé iken séh eden
Askdir nesi varsa dsikin tdrumdr eder

4. Askdir ferah veren ciimle gumimdan kalbe
Askdir Gsiki ciimle derde giriftdr eder

5. Askdir sem’ oduna yandiran pervdneyi
Askdir giil igin biilbiil bunca zér zdr eder
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6. Askdir Mecnin’a kiih u sahrdyi gezdiren
Askdir Leyld’ya hiisniine i’tibar eder

7. Askdir Ferhdad’a tisesin basa urduran
Askdir Sirin lebinden kevser nisdr eder

8. Askdir Vamik’i gark-1 esk-i hiin eden
Askdir Azrd’nin rézini halka dsikér eder

9. Askdir derydya salan nehr eyleyip katreyi
Askdir derydyi clsa getirip buhdr eder

10. Askdir cemdlde kemdl gésteren
Askdir her kemdl ile kér u zdr eder

11. Askdir Huldsi her ne ki var dlemde
Askdir bigdne génliinii mahrem-i visél-i yar eder

12. Sensin bu hiisn-i askdan murdd ey nigdr
Sensiz hiisn i aska kim i’tibdr eder

1. Beyit:

Her hdlde ask leyl ii nehdr her fash bahér eder
Her dil négme-i hezédr her héri giil-izér eder*

(Ask, gece ve glindiizii, her mevsimi bahara cevirir. Ask, her génlii biilbiil
her dikeni giil yanakli eder.)

Asik hangi halde bulunursa bulunsun, ister gece olsun ister giindiiz, agk
her mevsimi, (sevgiliden ayri dislist) bahara gevirir. Her gonal, meleklerin lisa-
ni bir masiklyi hissedercesine 6ten bilbuller gibi sevgiliye olan hasretini beste-

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 69
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ler. Askin bu ilaht bestesiyle gonildeki her diken (nefs), gil yanakli bir glizele
(ruh) dénusiverir.

Hél "durum, suret" anlamina gelir. Mutasavviflara gore hdl coskunluk ve
cezbeyi ifade eder. Allah'i hatirlayip Allah sevgisi ile kendinden gecen sifinin
gonliinde heyecan, seving ve ferahlik saltanati hilkiim stirer. Bu hdlise Allah'in
kuluna bir lutfudur. Yiceldikge yiicelen kulun saltanati devam ederse artik o
hdle "makam" adi verilir. "Hale gelmek", tasavvuf ehlinin zikir, sohbet aninda
veya manevi bir kisinin huzurunda kendinden ge¢cmesi ve cezbeye gelmesidir.
"Hal giydirmek" bir velinin cezbesini etrafina yansitmasi, hal bagislamasidir.
"Kal" s6z anlamina gelir. Kal ehli, manevi hallere sahip olmayan, isin 6zline
inemeyip lafta kalan kisileri karsilar. Hal ehli ise hakikat ve marifet mertebele-
rine erisip birligi(vahdet) yasayanlardir. "Erenler, kalimizi, hale tebdil eyle" ifa-
desiyle de tasavvufun hakikatine ermenin 6nemine vurgu yapiimistir. Mevlana
hdli séyle agiklamistir:

Hal glizel bir gelinin cilvesidir; makam ise o gelinle halvet olup vuslatina
erismektir. Gelinin cilvesini padisah da gorur, baskalari da. Fakat onunla vuslat,
ancak aziz padisaha mahsustur. Gelin, havassa da cilve eder, avama da. Ama
onunla halvete giren ancak padisahtir. SGfiler igcinde hal ehli coktur, fakat arala-
rinda makam sahibi nadirdir.

Ask kelimesi aslinda "sarmasik" demektir. Sarmasik tabiati geregi blyuk bir
coskuyla yeserip bahgenin her yerine uzanip yayilir. Bahgedeki biitlin fidanlari
agaclari ne varsa kucaklayip sarip sarmalar. Artik fidanlar ve agaclar géze go-
rinmez olur. Hatta bununla da kalmayip avlu duvarindan disari tasmaya baslar.
iste 4s1g1n gdniil bahcesinin topragina diisen ask tohumu da hizla yeserir. Bu-
lundugu yere sigmaz olur ve insanin bedenini siki sikiya kucaklayiverir. Artik
sarmasiktan baska bir sey gériinmez olur. Sarmasigin agaci yavas yavas kurut-
masi gibi kisi de ask elinden sararip solar ve nihayetinde kuruyup yok olur gi-
der. Lakin bu yok olus (fena fi'llah) sarmasikla bir olan (vahdet-i viicd) fidan
gibi askla ask olmus bir varolustur (bekabillah):

Eger bilmek istersen Hakk'i sen ey er kisi
Ayin sin kaf ile hemhdl olmali her kisi(?)
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Ask "siddetli sevgi" anlamina gelmektedir. Yaratilisin gayesi asktir. "Ben
gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve kainati yarattim." kudsf hadisine go-
nil goziyle bakanlar aski goreceklerdir. Mevlana soyle der:

"Ask olmayinca nese ve seving artmaz. Asksiz olursa en glizel viicut bile salina-
maz. Buluttan denize yiz damla diiser ama ask harekete gelmedikce higbiri
sedefte inci olamaz. Dlinyanin her pargasi asktir. Eger gokylzi asik olmasaydi
gogsli gonll boyle saf lekesiz olur muydu? Eger glines de asik olmasaydi onun
yuziinde bir parilti bu isik olur muydu? Yerylzl ve dag asik olmasalardi her
ikisinin gonliinden bir ot bile bitmezdi. Eger deniz asktan habersiz olsaydi boyle
dalgalanabilir miydi? Elbet bir yerde donar kalird:.”

Allah'i bilmek ve tanimak icin boyle ask dolu bir goniil géziine sahip olmak
gerekir. Allah"i hakikaten seven kisi O'nun yaratmis olduguna da ayni gozle
baktigi icin yaratilani yaratandan 6tiirti sever. Yalniz bahsettigimiz ask nefsani
bir sevgi degildir. Nefsi burada genis manada distinmek gerekiyor:

Sadece nefsimizle mi hareket ediyoruz? Hiilasa yiice bir askla bitiinlesmis
diinyevi bir kavusma mi arzuladigimiz? Oyleyse birlikteligimiz gegici bir zevkin
degil 6miir boyu etkisini kaybetmeyecek askla sevisin timsali olmali. (?)

Askin kaynagi guizelliktir. insana bahsedilen bu giizelligin kaynag da Al-
lah’in ylce glizelligidir. Bu ylizden sevilen ve ibadet edilen sadece o’dur. Hz.
Rasdlullah (s.a.v) Efendimiz bir hadislerinde sdyle buyurmuslardir: “"Allah'i ve
Rasdliinii herseyden cok sevmeyenin imani saglam degildir." Hal ehli, glizellige
bu ylzden vurgundur. Maddi giizelliklerden manaya erisen asik varliklarda
tecelli eden Allah'in sanatini, rahmetini ve gliclini seyreder:

“Viicudumuz Meryem gibidir. Bizim herbirimizin iginde bir isa vardir. Ask
izdirabiyla biiyiik acilar bizde zuhur ederse o zaman isa’miz dogacaktir.”
(Mevlana)

Goérdiim balini hamil gigekte, ol ask-1 ar1 kim
Cebrail'in deminden viicud buldu Meryem'de isé (?)
Cefa ceken canimin ah dermani nedir Ya Rabb
Senden ayri diismiisiim su cihanda kaldim bitab
Higligin varliginda kaybolmusum génliim harab
Hiisn-i hattimda gériiriim seni okurum Allah (?)
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Bu seyirde asik gonliinde heyecan duyar. Kimi zaman Umitsizlige dislip 1zdirap
ceker. Kimi zaman da cosar. "Vahdet-i viicid" ile Allah'tan baska bir varligin
olmadigl, diger varliklarin O'nun tecellisinden ibaret oldugu bilincine erisilir. Bu
bilince erismenin en kisa yolu da asktan geger. ilim ile 6grenilemeyen bu hélin
bizzat yasanmasi gerekir. Kdmil insan olup O'na kavusmak icin Allah'in disindaki
herseyi gontilden cikarmak gerekir. Burada 6nemli olan nefse hakim olmak ve
benligi ortadan kaldirip teklige ulasmaktir. iste bu hdl siirekli oldugu icin "fena
fi'llah" makamidir. Yani kulun Allah'in varhgiicinde eriyip gitmesi ve O'nda yok
olmasidir. Kendi varligindan vazge¢mis sGfinin gdnliinde sadece Allah vardir.
Oyle bir an gelir ki sff vecd halinde kendinden geger ve onun fanf varligi orta-
dan kalkar. Allah'tan baska hersey 6nemini kaybeder. Artik O'ndan baskasi
yoktur. Kendi varhigindan siyrilan asik, Allah ile bir hale gelir. Bir damlanin deni-
ze karistig) gibi Allah'in varligiyla sonsuzluga erer. icinde bulundugu bu hél
bekabillah makamidir. Nihayetinde sGfi Hakk ile Hak olmustur:

Zahmeyleyiib diisme ¢éllere gitme diir-i Aden'e
Hakk ile Hak olmus géniil derydsinda diir-i déne (?)

Askin ilk bakista bir delilik oldugu diistinilebilir. Clinki ask s6z konusu ol-
dugunda akil kalesinin kapisi génle kendiliginden agiliverir. Buradaki akli gonle
kardes bilmeliyiz. Akil kalesinde artik gonil saltanati siirmektedir. Bu saltanat
da gliclinli agsktan almaktadir. Kendini aska teslim etmis kiside de higbir kotiiluk
bulunmaz. Asigin génliinde dért mevsim bahar yasanir. Kirmizi gelincikler ara-
sindaki mor gelincik gibidir. Serbeti baska olur!

"Ask deliliktir biz delinin delisiyiz." (Mevlana)

Leyl "gece" manasindadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim'deki bir sGrenin
de ismidir. Bu sdrenin ilk ayeti geceye yeminle basladigi icin adina Ley/ denil-
mistir: "Alemi karanligi ile biiriyen geceye yemin ederim ki." Duha sdresinin ilk
iki ayetinde de gece kelimesi gegmektedir: "Kusluk vaktine-Karanhgi ile alemi
kaplayan geceye yemin ederim ki." Gecenin kara renginden dolayi Leyla keli-
mesi ile leyl kelimesi arasinda bir anlamilgisi vardir. Nehar "giind{iz" anlamina
gelir. "Leyl U nehar" gece ve glindiiz demektir. Hani hasat sonrasi tarlalardan
topladiklari basaklari/Yuvalarina nasil kimil kimil tasirlarsa karincalar/Ben de
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senin sevgini tasidim yiregimin doruklarinda/Damitiimis bir mur boyu leyl
nehar (Bahattin Karakog)

Diriyiz daim, 6lmeyiz
Karanularda kalmayiz
Ciiriiyiip toprak olmayiz
Bize leyl (i nehar olmaz
Seyh Hamid-i Veli(Somuncu Baba)

Asik igin 8lim yoktur. Olen sadece biyiik hakikate erme yolunda canin
bindigi bir vasitadir. Bu ylizden asil varligimiz karanliklarda kalmaz. Y(inus Em-
re'nin de ifade ettigi gibi: "Olen hayvan imis, asiklar 8lmez." Asiklarin diyarinda
gece ve giindiiz diye bir kavram artik yoktur. Onlar lmeden evvel éldiikleriicin
bir sakinlige ve huzura erismislerdir. Tasavvufi anlamda bir "sik{n" halinde
Allah'in huzurunda manevi bir rahatlikla degismeyen bir hayat yasarlar. "O,

imanlari artsin diye, mii'minlerin kalbine sekineti indirendir. n2

Fasl "ayirim, ayrilma, béliim, mevsim" anlamlarina gelir. Divan siirinde
anlami genellikle mevsimdir. Tasavvufi mana olarak fas/, Hakk'tan ayri disme-
yi, O'ndan arzu edilenin elden gitmesi durumunu karsilar. Tasavvufi bir merte-
be olarak distndigimiizde fasl, insanin arzularini terk etmesi, diinya ve
ahireti birakip sadece Hakk'a yonelmesidir. Kul boylece, "Ben onlarin isiten
kulagi, géren gézii olurum." kudsi hadisindeki hale erisir:

Dedim ki: Bizim bizligimiz, bize senden értiidiir.
Dedi ki: Sen bizde mahvol.
O zaman kendinin biz oldugunu gér.

Mevldnd

Divan siirinde en ¢cok bahsedilen mevsim bahardir. Bahar, hayat ve dirilisi,
kendinden gegisi ve glizelligi anlatir. Tasavvufta ise bahar, miridin ibadet ve
ilahTask ile sadece Allah'i dlistinerek ruhf dalemlere dalmasi, manalari idrak ede-
rek maneviyatinin ortaya cikmasidir. Hakk ile bir oldugunun bilincine varmasi-
dir. ibadet topragina derin koklerle baglh kurumaya yiiz tutmus bir agag, adina
ask denilen hayat verici suyu ve giinesi, vecd ile blinyesine almis yeniden yese-

2 48/Feth/4
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rip meyve vermistir. Vahdetten kesret, kesretten vahdet sonsuzluguna erismis-
tir.

Yollanir tren, seferindeki an
Sallanir beden besigindeki can
Ballanir eren, petegindeki can
Kesrette vahdeti goriirsen eder (?)

Dil"gonll" demektir. Géndiil kelimesi "kalp, yirek " anlamina gelir. Bir bas-
ka ifadeyle cdndir. Hayatin kaynagi, gam ve kederin mekanidir. Beden zindani-
nin hasret hiicresindeki bir mahkimdur. Zindandan asil vatanina kagmak ister.
Allah, camurdan yaratiimis insanin bedenine kendi ruhundan tflemistir. "Rab-
bin meleklere soyle demisti: "Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim. Onu yapip
ruhumdan ona iifledigim zaman ona secdeye kapanin.™ Goniil cok narin bir
yaplya sahiptir. Gondl bir sirca (cam) kadehtir, kirilirsa yapilmaz. incinen géniil
bir daha eskisi gibi olmaz:

Sakingil ydriin génlin sircadur simayasin
Sir¢a sindukdan girt biitiin olasi degdil
Yinus Emre

Go6niil ayni zamanda Hakk binasidir. Allah'in yerylziindeki evi Kabe'dir.
insanin teninde bulunan Kabe de géniildiir. Allah géniilde tecelli eder. “Ben
yere ve goklere sigmadim, ancak mi’min bir kulumun gonline sigdim”

Durmaz icimde ¢arpiyor génliimiin bendiri
Derler niye aglayip da lizersin kendini
Bilesiniz ruhumun achgidir figanim

Bir kadehin icine doldururum denizi (?)

Nagme "glizel ses, ezgi" anlamindadir. Tasavvufta vecd haliyle ilgilidir.
Oyle ki bir siirdeki kelimenin anlamindan kisi bu hali yasayabilir. Bununla birlik-
te glizel bir ses veya makamla da bu hal ortaya gikabilir. Glizel sdzlerin giizel
seslerle birlesmesiyle gonil pinari tasmaya baslar. Mevlevilik'te msiki nagme-
leri ve sema bu bakimdan 6nem arzeder.

3 38/Sad, 71-72
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Bir vav gibi kederli bliktiim boynumu
Goénliimden geliyor yankisi nevénin

Serdser déntiyorum buldum ruhumu

Dem bu demdir dost yanindayim cananin (?)

Biilbiil anlamina gelen hezar, Divan siirinde sikga kullanilmistir. Seher vakti
o i¢ yakan sesiyle aglayip inlemeye baslayan bilbiil, ab-1 hayata benzercesine
yapraklarina ¢ig diismis giil icin ne acilar ¢ceker. Gilile yaklasmak ister. Dalina
konup muradini almak ister. Her yaklasmada ve her konma ¢abasinda guliin
dikeni bilbilln yurecigini deler. Gozyasiyla kani birbirine karisir ve giiliin top-
ragina duser. Gul, bulbilin kaniyla sulanir. Bilbul giille, gll bilbdille bir olur.

Baksa ol biilbiil su askin giil hdlinden
Yansa ol giil bir garib biilbiil dilinden (?)

Har sozlukte "diken" olarak gecer. Nasil ki gliltin dikeni bilbilin yirecigini
delip onu al kanlara boyuyorsa sevgilinin vefasizligl, eziyeti kimi zaman dikene
benzetilen kirpikleri, asig1 kanlar icinde birakir. Hér kelimesini tasavvufi mahi-
yette ele aldigimizda beyitten de anladigimiz kadariyla nefsin kastedildigini
soyleyebiliriz. Nefs "ruh, zat, asil varlik" gibi daha bircok anlama sahiptir. Eger
insan diinyada Allah'in emrettigi sekilde yasar ve iyiligin pesinde kosarsa ilahf
bir benlik halini alir ve buna ruh adi verilir. Sayet kisi Hakk'i unutup diinyaya
dalar ve kotuliigin pesinden kosarsa bu hale nefis adi verilir. Gonlliimizdeki
dikenin, gl bahgesindeki bir glil-izdra yani gl yanakh bir glizele déniivermesi
icin nefsin elinden kurtulmak gerekir. Tasavvufi manada ise nefis, kisinin Hakk
ile Hak olma yolunda birer perde olan kotii huylarinin, islerinin ve davranislari-
nin karsihg olarak kullanilir.

Namaz rayindaki varlik trenine bindim
Gectim nefis istasyonundan amma inmedim
Dertli Yesd@riyem gérmedim béyle cenneti
Degil cennet biiyiik hakikatin izindeyim (?)

Nefsin mertebeleri sunlardir:

1-Nefs-i Emmare: insani kétiiliigiin pencgesine siiriikleyen nefistir.
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Nefs-i emmdreye uymak ne hata.
Heb Gnindir bu emmdarat-1 heva.
Siinbtilzdde Vehbr

2- Nefs-i Levvame: Kisi isledigi kotullklerin farkindadir ve bundan pismanlik
duyar. Allah'a yénelmistir.

3- Nefs-i Miilhimme: iyinin ve kétiiniin ne oldugunu bilen kétiiliklerden uzak-

lastirilmis Allah'in ilham ettigi nefistir. Kul, Allah'a yoneldigi icin ask icerisinde-
dir. Tevazu ve sabir sahibidir.

4- Nefs-i mutmainne: islam’in emirlerinden taviz vermeyecek kadar biitiin ké-

tuliklerden arinmis, kalbi huzurlu, dili stikiirlG, hatalar affedici nefistir.
5- Nefs-i raziyye: Allah'tan hosnud olan kendini Hakk'a teslim etmis nefistir.
"0, senden, sen de O'ndan hosnud olarak Rabbine dén!”*

6- Nefs-i marziyye: Allah'in razi oldugu ve rizasini verdigi Hakk tarafindan ih-
sanda bulunulan nefistir.

"Ben onun isiten kuladi, géren gézii, séyleyen dili, tutan eli olurum..." (Kudsi
hadis)

7- Nefs-i safiyye: Batiin kotlliklerden tamamen arinmis nefistir. Nefs-i kamile
veya Nefs-i zekiyye de denilir.

2. Beyit:

Her gesm tardvetiyle incilG bahs eyleyip
Her hisn zerafetiyle hib nigar eder

(Her géze tazelik ve parlaklik bahseden ask, her giizelligi inceligiyle, hos,
glizel yiizlii sevgiliye déniistiirtir.)

Allah'a ulasma yolunda kisinin goniil gézline perde olan hersey ask ile or-
tadan kalkar. Allah'in bir lutfu olan ask, baktigl halde goremeyen gozleri haki-
kate acar. Asik, biitiin giizelliklerin kaynaginin O oldugunu gérir. Goniil goziiyle

4 89/Fecr, 28
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bu diinyayi seyran eden hal ehli, ask sayesinde benliginden gecer ve Hakk ile

Hak olur.

Cesmin kelime anlami "g6z" dir. Divan siirinde ¢ok kullanilan bu kelime
glzellik 6gelerinden biridir. Tasavvufta cesm, herkesin bildigi manada gérmeyi
ve goriinmeyi degil Hakk'i gdrmeyi karsilar. O'na vasil olabilmek icin hem mad-
di hem de manevi bakimdan temiz olmak gerekir. Ask gibi insani pak edecek
aceb ne var su diinyadal!

incila kelimesinin "parlama" anlaminin yaninda bir de "gériinme, belli ol-
ma, ac¢llma" anlamlari da vardir. Buna gore kisinin hakikati gérebilmesi igin
nefis kirini ask ile yikamasi, goziine ask gozligiuni takmasi gerekir.

Bahs "verme, ihsan" demektir. jhsan tasavvufta, aslinda gériilmedigi halde
sanki Allah'i gériiyormuscasina kulluk etmektir.

Hiisn "glzellik, iyilik" anlamindadir. Tasavvufta ilahi olgunlugu karsilar. En
ylce glizellik Hakk'a aittir. Kainattaki tim gizellikler O'nun giizelligindendir.

Hib "glzel, hos" anlamina gelir. Tasavvufta Allah askini anlatir. Muhabbet
ve askla ilgisi vardir. Muhabbet, bir varlikta goriilen olgunluk ve giizellik netice-
sinde o varligin sevilmesidir. Kamil insan olabilmek icin Allah'in rizasina uygun
davranmak ve gordigi guzelliklerin O'ndan kaynaklandigini bilmek gerekir.
Boylece kisi Allah'a muhabbet duymus olur. Gonilde alevlenen her varligi
sevme istegi, Allah'a duyulan muhabbetin safliginin bir gbstergesidir. Béyle bir
gonil safligina sahip kisi, kimsenin tatmadan anlayamayacagi bir vecd haline
kavusur. Kimi Hakk'i nefsinin istekleri dogrultusunda severken kimi ise nefsinin
elinden kurtulmus bir sekilde sadece O'nu sever:

Yazi yazanin elindeki kdlem gibi g6z ile génil de Allah’in iki parmagi ara-
sinda! Gondl kalemi, lituf ve kahir parmaklari arasinda gah sikintiya diiser, gah
feraha gikar. Su halde Allah’tan birsey umarak, Allah'tan korkarak sevenler,
taklit defterinden ders calismaktadirlar. Nerede Hakk'i ancak Hak icin seven,
garezlerden, maksatlardan siyrilmis dsik? Fakat ister dyle sevsin, ister boyle,
mademki Allah"i diliyor, onu Hakk'a ¢ceken yine Hak'tir. Daima Allah'in hayrina
nail olayim diye Allah'i seven de, Allah'tan baskasina gonil vermekten korkup
ancak onu seven de, her ikisinin bu sevgisi, bu arayip taramasi da o dlemden-
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dir. Bu gonil kaptirma, o dilberden, o glizelin glizelliginden ileri gelmektedir.
(Hz. Mevlana)

Nigdrin sozlikteki anlami "sevgili" dir. Divan siirinin etrafinda dondugu
merkezdir. Bllbullin gill, pervanenin mumu, Mecnun'un Leyla'si birer mer-
kezdir. Tasavvufi anlamda sevgili Allah'tir. Allah'a duyulan ask beseri degil ilahi
asktir.

Sa'd olsun diyelim ki saadete erelim
Sadede gelince sevgiliye sad' eyledim (?)
Diyemedim derdimi o sevgiliye

Sirrrmi agcamadim giil yiizliiye

Ziihre bile o glizeli gériince

Derd-i askindan dogmadi bu gece (?)

3. Beyit:

Askdir pddisah iken gedéd gedd iken sah eden
Askdir nesi varsa asikin tarumar eder

(Ask, kisiyi padisah iken kul, kul iken padiséh eder. Ask, insanin neyi var
neyi yoksa hepsini darmadagin eder.)

Diinyada, para, mal ve benzerlerine sahip olup kendilerini zengin gérenler,
lutfedilip gonil topraklarina ask tohumu ekildiginde bu diinyalklarin hepsini
ellerinin tersiyle itmislerdir. Bir zamanlar dlinya sarayinin tahtinda O'ndan ha-
bersiz oturanlar simdi O'nu goniil saraylarinin tahtina oturtmuslardir. Ya Rabb
sevgine nail eyle! Bitlin varimi, varligimi askina ters yiiz et! Beni gonil maka-
minin, ruhaniyyet aleminin padisahi yap! Sende mahvolayim sen olayim...

Pddisdh "hikimdar, sultan" anlamina gelir. Divan siirinde medhiyelerde
miibalagal bir sekilde 6vilmistir. Gazellerde ise padisah yerine "sevgili" kul-
lanilmistir. Tasavvufi olarak beyite baktigimizda padisah ile hal ehli kastedilmis-
tir.

Geddnin kelime anlami "fakir, dilenci" dir. Padisah ile kullanildigindan be-
yitte tezat sanati yapilmistir. Sevgilinin kapisinda bir dilenci olan asik halini si-
kayet etmez. Tasavvufta geddnin dervis ve dervislikle ilgisi vardir. Bu manada
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dervis, sanilanin aksine dilenen birini degil kendini Allah'a adayan kisiyi karsilar.
Zaten bu yolda kimseden bir sey beklenmez ve istenmez.

4, Beyit:

Askdir ferah veren ciimle gumimdan kalbe
Askdir siki climle derde giriftdr eder

(Ask insanin génliindeki her tiirlii sikintiyi giderir ve onu dertlerden
alikoyarak senlendirir. insani her tiirlii derde mahkim eden de yine asktir.)

Lutfedilen ask sayesinde Hakk'a yonelen kisinin gonliinde diinyaya ait hig-
bir dert filizlenip kok salamayacaktir. Asiga O'ndan baska hig kimse seving ver-
meyecektir. Hatta ask ile ¢ciktigi bu yolda bitiin derdi Allah olacaktir. O'na olan
askinin derdiyle O'na vasil olma arzusuyla dertlenecektir.

Géctligiim diyarda neyle kudiim
inler ney her daim vurur kudim
Ask imis cihanda tek miiskdiiliim
Mevldnd misali déner biterim (?)

Ferahin anlami "sikintida olmayan, seving" tir. Tasavvufi olarak agiklayacak
olursak ferah Allah'a yakin olmanin verdigi huzur halidir. Allah'a yakin olmak da

AN

O'nu bilmeyi gerektirir. Yakin "stphesiz ve saglam olarak bilmek" manasina

gelir. Bu bilgiyi edinmenin (¢ sekli vardir:

1-Ilme’l Yakin: Bilginin, baskalarindan alinmasidir. Bir bardak sudan bahsedil-
mesi gibi... Burada Allah hakkinda bilgi sahibi olmak ve O'nu bilmek velilerin ve
nebilerin vasitasiyladir.

2- Ayne'l Yakin: Bilginin gozle gorilerek elde edilmesidir. Bir bardak suyun goz-
le gorilmesi gibi. Gonll goziyle hakiki birligi gormektir.

3- Hakka'l Yakin: Bilgiyi bizzat yasayarak siiphe duyulmayacak kesinlikte bil-
mektir. Bir bardak suyu igmek gibi...

Mevlana: Biitlin dlem ona "Sen Allah yolundasin; dinin dogru" dese, o, onlarin
lafina glivenmez; o sozlerden gururlanmaz. Onun tek cani, onlara ¢ift olmaz.
Yahut herkes "Sen yolu azitmissin; kendini dag saniyorsun, ama bir saman ¢6-
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plsiin sen" dese, onlarin kinamasina aldiris etmez; onlarin kininden, hasedin-
den dertlenmez. Hatta dagla deniz bile s6ze gelse de "Sen sapiklikla es olmus-
sun" dese, bir zerre bile hayale diismez; azicik olsun, kinayanlarin kinamasin-

dan elem duymaz.

Gumim "dert" anlamina gelir. Tasavvufta Allah'in kuluna lutfettigi daya-
nilmasi giic bir haldir. ilahi askin derdiyle asik yandikca yanar. Kisinin derde
sahip olmamasi en biyik derttir. Bundan dolayr Mevleviler "Allah derdini art-
tirsin." derler.

Dolap nigin inilersin
Derdim vardir inilerim
Ben Mevldya dsik oldum
Onun igin inilerim

Yunus Emre
5. Beyit:

Askdir sem’ oduna yandiran pervdneyi
Askdir giil icin biilbiil bunca zar zdr eder

(Kelebegi mum atesine yandiran asktir. Biilbiiliin bir giil icin bunca aglayip
inlemesinin sebebi de asktir.)

Hakk ile Hak olma yolunda ilerleyen asigin génliinde sadece O'nunla olmak
vardir. Asik, ilahi askin atesiyle, vecd halinde dénmeye baslar. Oyle bir an gelir
dénen kimdir, kimin etrafinda dontllyor bilinmez. Pervanenin, kendi varligini
mumun atesinde yakip yok olmasi gibi asik da Allah'ta yok olmayi murad etmis-
tir. Bllb{lln gil igin aglayip inleyisi gibi asik da O'nun derdinden aglayip inle-
mektedir.

Mum anlamina gelen sem’, eskiden elektrigin olmadigi donemlerde karan-
lik gecelerimizi aydinlatan en 6nemli esyalardan birisiydi. Cocuklukta mum is1-
ginda oynanilan gblge oyunlari, pervanelerin mumun etrafinda dénip durma-
lari unutulmayan anilardan olsa gerek. Pervane mumun etrafinda sevkle don-
meye baslar. Gozii ondan baskasini gormez. Asigin, Hakk'tan gayrisini gérme-
mesi gibi. Bir miiddet sonra pervane muma daha da yakinlasir ve donis hizi da



364 | Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler

artar. Tipki ilaht ask ile asigin cezbeye gelmesi gibi. Oyle bir an gelir ki artik
pervane iradesiz bir sekilde cezbeyle kendini mumun atesine kaptirir ve yanar.
Mumun atesiyle bir olur. iste sik da ilahi ask sarabiyla bdyle sarhos olur ve akl
basindan gider. Artik goniil, kendi fermanini yazar. Nihayetinde asik, Allah'ta
var olur.

Od kelimesinin manasi "ates" tir. Tasavvufi olarak ask sicakligini karsilar.
Allah'a duyulan 6zlem ve hasret, ds181 durmadan yakar. Gonli tututusturan ask
kivilcimiyla mum gibi eriyen asik gézyasi doker. Ancak gonliindeki ates daha da
alevlenir:

Asik olanin génliindeki efkdr

Biter mi sanirsin ey giil yiizlii yéar
GOniil odunu tutusturan efkdér
Biter mi sanirsin ey giil yiizlii yar (?)

Glil, Divan siirinde kendisinden ¢okca sz ettirmistir. Gll, narin olmasi,
¢abuk solmasi ve benzeri 6zelliklerinden dolayi sevgiliye benzetilmistir. Gl
bilbllin sevgilisidir. Bilbul, sevgilisine kavusup yapragindaki ¢ig tanelerini
icebilmek igin kanl bir yolun yolcusu olmustur. Asigin, ilahi ask ile Hakk icin
kendini feda etmesi gibi.

6. Beyit:

Askdir Mecn(in’a k(h u sahrdyi gezdiren
Askdir Leyl@’ya hiisniine i’tibér eder

(Ask Mecnun'a daglari ve ¢élleri gezdirmis Leyl@'nin giizelligini degerli
kilmustir.)

Allah'a ulagsmak icin en kisa yol olan aski secen kul, asilmasi gli¢ daglar, gecil-
mesi zor susuz ¢oller gibi olan nefis karsisinda amansiz bir miicadele verir. Nef-
sinin bilincine varir ve ona Ustlin gelir. Kainata ask goziiyle bakan asik hep O'-
nun tecellisini goriir. Herseye ayni gozle bakar ve herkesi sever.

Kays ve Leyla ¢ocukluktan itibaren birbirlerini sevmislerdir. Ancak bu du-
rum herkes tarafindan anlasilinca Leyla annesi tarafindan hapsedilir. Kays ise
Leyld'dan ayri dasmenin acisiyla aklini yitirir. Daglara ve c¢ollere diser.



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 365

Mecnin(deli) diye taninmaya baslar. Kara sach, kara gozli, kara tenli pek de
glizel olmayan Leyla, ask ile bakan Mecn(in'un goéziinde bir baska gilizeldir.
Mecn(in ve Leyla'nin basindan gesitli olaylar geger. Bir tiirli kavusamazlar. Bir
zaman sonra Leyla, Mecnln'u bulur. Mecnlin ildhi askin deryasina
garkoldugundan Leyla'ya ilgi gdstermez. Umitsizce geri dénen Leyla acilar igin-
de 6lir. Bunun haberini alan Mecn(in, Leyla'nin mezarina kosar. Canini almasi
icin Allah'a dua eder. Duasi kabul edilir ve Leyla diyerek son nefesini verir.
Cennette birbirlerine kavusurlar.

Hal ehli, Allah'a kavusma yolunda Mecn(in'dan farksizdir. Nefsinin ¢oliinde
kavrulur, bir oraya bir buraya savrulur. Nefsinin dagina tirmanir bas asagi yu-
varlanir. lyice zayiflar ve yiizii sararir. O'ndan ayri olmanin verdigi aci ile ne
yaptigini bilemez. Kimi giiler kimi aglar. Onun bu halini gérenler aklini yitirdigini
duslnr. Ask, akil atinin dizginlerini eline almistir:

Gore halk bencileyin garibi dediler olmus ciiniin
Dedim sirat-1 askta hdldasim Fuzili ile Mecniin (?)

Kih "dag" anlamina gelmektedir. Divan siirinde sesin dagda aksedip inleyi-
si, dagin ylksekligi gibi 6zellikleriyle kullanilir. Tasavvufta Hz. MGsa'nin Allah'in
tecellilerini gordiigi dag olan Kah-i Tar ile anilir. Fena makamuyla ilgilidir.

itibar "ibret almak, deger vermek" anlamlarina gelir. Tasavvufi bakimdan

diinyanin gelip gegici oldugunu, diinya icin ¢alisanlarin 6limli oldugunu gor-

mektir.
7. Beyit:

Askdir Ferhdd’a tisesin basa urduran
Askdir Sirin lebinden kevser nisér eder

(Ferhdd'a kiiliingiinii(tas kazmasi) basina vurduran asktir. Sirin'in
dudadindan kevser suyu sagan asktir.)

Hakk yolundaki asik, nefis dagini ask kiilingiiyle deler durur. istegi O'na
kavusmaktir. Vuslat arzusuyla kendinden gegip ask killinglini basina yle bir
indirir ki kendi varhgindan siyrilarak yokluga erer. (fena fi'llah) Sirin'in dudakla-
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rindan sagilan kevser sulari gibi asik da Allah'in tecellisine mazhar olur ve bun-
dan lezzet duyarak diri kalir. Sonunda Hakk ile Hak olur. (bekabillah)

Ferhdd Sirin'e asik olmustur. Gizlice bulusmaya baslarlar. Sirin, askini kanit-
lamasl icin Ferhdd'dan bir pinari saraya getirmesiniister. Ancak pinar ile saray
arasinda ¢ok sarp bir dag vardir. Kabul eder ve kiiliingliyle dagi delmeye baslar.
Bu arada Ferhad ile Sirin'in basindan bircok olay gecer. Sirin'e biyuk bir askla
bagli olan Ferhad, onun 6lim haberini duyunca kilinginl bitin glclyle
basina indirir ve 6lir. Sirin de 6len sevgilisinin basinda aglayarak belindeki han-
cerle canina kiyar.

Tise "balta, keser, kazma" anlamina gelir. Ferhad'in dagi kazmasiyla deldigi
gibi asik da ibadet ve riyazet ile Hakk'a kavusma yolunda nefsini kevgire cevirir.
Cile ceker. Barisi olmayan bu savasta zafere ulasmak i¢in nefis atinin dizginini
ele alir. Ag ve susuz, cengine devam eder. Ug tiirlii riyazet vardir:

1- Avémin riyézeti: ilimle ahlakin; ihlasla da amelin siislenmesidir.

2- Havassin riydzeti: icteki ayriliklarin giderilmesidir. Kalp huzuruyla ibadet edi-

lir.

3- Havassu'l hassin riydzeti: ikiligin giderilip Hakk'in sifatlarinin tecellisine maz-

har olundugu makamdir.

Leb yani dudak Divan edebiyatinda en fazla bahsi gecen gilzellik
ogelerinden birisidir. Can ile yakindan ilgilidir. Séyledikleriyle 6luleri diriltir.
Dirilen ise asiktir. Kevserdir ancak igebilen olmamistir. Asik onu diisiinebilir
ama asla erisemez.

Nisdr "sagmak, dagitmak" anlamina gelir. Sirin'in dudagindan kevser suyu
saciimaktadir. Bu su sayesinde asiklar 6lmez. Tasavvufi olarak sacilan kevser

AN

suyu, kulun nail oldugu Allah'in sifatlarinin tecellisidir. Tecellf "goriinme, belir-

me" anlamina gelir. Allah'in lutfuna mazhar olan kulun kalbinde ilahi sirlarin
ortaya cikmasi halidir.

1-Tecelli-i Ef'dl: Allah'in fiillerinden birinin kulun kalbine agiimasidir.

2-Tecelli-i Esma: Allah'in glizel isimlerinden birinin kulun kalbine agilmasidir.
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3-Tecelli-i Rahimi: Hakk tarafindan sadik olanlara ve inananlara verilen kemal
halidir.

4-Tecelli-i Rahmdni: Mevcud olan herseye Allah taafindan bahsedilmis varliktir.

5-Tecelli-i Sifat: Allah'in sifatlarindan birinin, kulun kalbinde ortaya ¢ikmasidir.
Hakk o kula isitilmeyen sesleri isittirir, gorilmeyen nesneleri gordirdr.

6-Tecelli-i Sifati: Hakk'in ilaht sifatlarindan biriyle meydana gelen tecellidir.

7-Tecelli-i Suhadi: Allah'in yaratmis oldugu kainatta isimlerin ortaya cikisidir.

8-Tecelli-i Zati: Allah'in zatinin mevcudata isim ve sifatlariyla tecellf etmesidir.
8. Beyit:

Askdir Vamik’i gark-1 esk-i hiin eden
Askdir Azrd’nin rézini halka dsikér eder

(Ask, Vamik't kanli g6zyaslarina bogmus ve Azrd'nin sirrini halka belli

etmistir.)

Vamik'in dillere destan bir yakisikliligi vardir. Gazne padisahinin kizi Azra
da bu gizelligi duymus hentiz gérmedigi halde Vamik'a dsik olmustur. Vamik,
Azra'nin resimlerini goriince o da ona asik olur. Vamik, Azra'ya kavusmak arzu-
suyla yollara diser ve bircok macera yasar. Askindan kanli gézyaslari doker.
Bununla birlikte Azra da Vamik'i aramaya koyulmustur. Onun da basindan tirli
tlrll olaylar geger. Kaf dagina kagirilir. Esir diiser. Sonunda her ikisi de sikinti-
lardan kurtulup mutluluga ererler.

Gark "batma, bogulma" manalarina gelir. Hakk'in lutfuyla génle vasil olan-
lar neticesinde kulun kendinden habersiz hale gelmesidir. Asik, bu halin icinde

tam anlamiyla bogulmustur.

GOzyasl anlamina gelen esk, Divan edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir.
Gozyasi sel olup akar, deniz olup tasar. Asik ne kadar ¢ok aglarsa sevgilinin go-
ziinde o kadar deger kazanir.

Han'un kelime anlami "kan"dir. Divan siirinde sevgilinin glzelligi anlatilir-
ken bircok defa karsimiza gikar. Bazen sevgili kan dokiiciidiir. Asik kanl gdzyasi



368 | Divan-1 Hulsi-i Darendevi’den Serhler

doker. Hiin kelimesi ile Hakk'a ulasma yolunda cesitli engellerin ve zorluklarin
bulundugu, gerektiginde bu yolda canin feda edildigi anlatilir. Bu kelime tasav-
vufta Hallac-1 Mans(r ile ayri bir 6nem kazanir. Hallac-1 Mansar, Ene'l Hakk
(Ben Hakkim) dedigi icin hapse atilir. idamina karar verilir. idam edildiginde
durmadan akan kani yerde Kelime-i Tevhid'i yazmistir. Bir tlrlt durdurulama-
yan kani Dicle'ye karismis ve nehir Kelime-i Tevhid'i soyleyerek tasmistir.

Réz "sir'" anlamina gelir. Divan siirinde sevgilinin o kiiciictik dudagi sir ver-
mez. Kulun génlindeki Allah askinda da bir sir vardir. Tasavvufta sir, kulun gén-
linde bulunanilahfiltifatlardir. Mevlevi deyimi olarak sir, dedenin hiicresinde
istirahat ettigi veya ibadet ile mesgul oldugu haldir. Tarikat sirri, yanhs anlama-
lara meydan vereceginden ehil olmayan kisilere séylenmez.

Sirrini dsikdr etmek yani tarikat sirrini hal ehli olmayana sdylemek dogru
degildir:

Sirrini sir edene ask olsun;
Sirrini fag edene yuh (Hz. Mevlana)

Halk “insan toplulugu" manasindadir. Melamilik yoluna girenler kendilerini
kulluga verip halktan ayrilirlar. Gerek kiyafetleri, gerek yasayislariyla kimi za-
man halkin nefretini tzerlerine ¢ekmisler ve alay konusu olmuslardir. Ancak
Hakk'in rizasina nail olmak icin boyle bir hale dismek gerekir.

9. Beyit:

Askdir derydya salan nehr eyleyip katreyi
Askdir derydyi clsa getirip buhdr eder

(Su damlasini nehir hdline getirip denize ulastiran asktir. Denizi kaynatip
buharlastiran da asktir.)

Derya, “deniz” anlamina gelmektedir. Divan edebiyatinda ¢okca kullanil-
mistir. Deniz, genisligin, sonsuzlugun, derinligin, bollugun ve zenginligin kayna-
g1 olmustur. Kimi zaman deniz, deli dalgali kabarip cosmustur. Tasavvufi agidan
denizle birlik(vahdet); denizin dalgalari ve denize diisen katrelerle(damlalar) de
kesret(cokluk) anlatilmak istenmistir. Hal ehli, Allah’i deniz, kdinati da denizin
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dalgalari olarak gormislerdir. Denizle ilgili olarak bir ayette: “Yeryiiziinde ne
kadar agag varsa hepsi kdlem, deniz de miirekkeb olsa ve bundan sonra da yedi
deniz daha miirekkeb olup o denize katilsa gene Allah'in sézleri yazilip tiiken-
mez.” buyurulmustur.

Vahdet “birlik, Allah’in birligi” anlamina gelir. Bir kesretten ibaret bu
kainatta Allah’in tecellisini seyreden kul O’nu unutmaz. Dili ve gonli hep Hakk’i
anar. Cinki seyreyledigi bu gokluk O’ndan kaynaklanmaktadir. iste bu hal
Hakk’in varhgina ve birligine delil olmaktadir.

GO6rdiim pamugu karpuzu siikrettim
Mecninunam masiguma meylettim
Ey Yesdri séziin kisa kesesin

Cdndani canimda bildim vahdettim (?)

Kulda vahdet tecellisi ti¢ farkh sekilde gorilir:

1-Vahdet-i Kusad: Kul kendi iradesini Allah’in iradesiyle birlestirir. Hakim olan

irade Hakk’in iradesidir. Kulun iradesi Allah’in iradesinde yok olmustur. Kulun
istedigi ile Allah’in istediginin bir olmasidir. Kisi Allah’in istedigi sekilde davra-
nir. (IG maksade illallah)

2-Vahdet-i Suhdd: Kulun batin varliklarda sadece Allah’t gormesidir. Hakk’in
tecellisini seyreylemesidir. Hak ile halk birdir. Vecd(kendinden gececek dere-

cede duyulan ilahTask hali) ile yasanan bu hal sona erdiginde artik Hak ile halki
birbirinden ayri gérir. (IG meshade illallah)

3-Vahdet-i Viicid: Allah’tan baska bir varlik olmadiginin bilincine varilir. Bir tek

Allah vardir. Kainatta, Hakk’in tecellisinden baska bir sey yoktur. (IG¢ mevcide
illallah)

10. Beyit:

Askdir cemdlde kemdl gésteren
Askdir her kemdl ile kér u zdr eder

5 31/Lokman, 27
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(Sevgilinin yiiziinii olgun gésteren asktir. Asigi bu kusursuz giizellikle
sdrekli ilgili kilan ve onu bu yolda adlatip inleten asktir.)

Cemadl “ylz glzelligi, Allah’in lutfu” anlamlarina gelir. Divan edebiyatinda
sevgilinin glzelliginin en 6nemli kismini olusturur. Tasavvufta ise Allah’in
tecellisi anlatiimak istenmistir.

Kemdal “olgunluk” manasindadir. Aski kendine azik etmis hal ehli, Allah’in
tecellisine mazhar olur. Boyle bir gizellik, kusursuzluk ve olgunluk karsisinda
asik artik O’ndan baskasini gérmez. O’nun derdiyle dertlenir. Hakk’a kavusma
hasretiyle aglayip inler.

Aglamak anlamina gelen zdr, Allah’tan ayri kalma, O’ndan korkma, giinah
veya sevgi neticesinde meydana gelir. Bu kelimeyle ilgili olarak ayetlerde
“Rahmadnin dyetleri, onlara okundu mu aglaya aglaya hemen secdeye kapanir-
lard1.”®, “Artik az giilsiinler de cok adlasinlar; bu da kazandiklari sug yiiziinden
ugradiklari cezddir.”” buyurulmustur. Hz. RasGlullah (s.a.v.) Efendimiz, aglaya-
mayanlara “Adlar gibi yapiniz. Hiiziinleniniz zira génliin hiiziinlenmesi aglamak-

tan sayilir.” buyurmuslardir.
11. Beyit:

Askdir Huldsi her ne ki var dlemde
Askdir bigéne génliinii mahrem-i visél-i yar eder

(Hulisi, bu Glemde her sey asktan baska bir sey dedildir. Senin ilgisiz gén-
liinii sevgiliye kavusma yolunda gizlerle dolduran asktir.)

Kainat anlamina gelen dlem, Hakk tarafindan yaratiimis bitiin varliklar
karsilamaktadir. Tasavvufta dlem, Allah’in tecellisi olarak gorilir. Allah biyik
alem olarak nitelendirilmistir. insan da kiigiik alemdir. Hal ehline gére varlikla-
rin mertebeleri vardir. ilkin lem-i IGhutta varliklar tek bir cevher halinde, daha
sonra ayrintilariyla ortaya cikar. Alem-i ceberrit ise varligin ikinci asamasidir.

6 19/Meryem, 58
7 9/Tevbe, 82
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Allah’in sifatlarinin ortaya ciktigi mertebedir. Alem-i melekdtta da cokluk (kes-
ret) alemi meydana gelir. insan-1 kAmilin génliine bu dért alem sigdiriimistir.

“Ben yere ve géklere sigmadim, ancak mii’min bir kulumun génliine sigdim”

Diinya bir oyundan ibarettir. insan oyuna ara verip alemi seyretmeli ve
Allah’r hatirlamalidir. O’na slikretmeli ve O’nu zikretmelidir. Misafir olarak gel-
digi bu diinyadan elbet bir giin ayrilacaktir. Onun igin insan, bir misafire yakisir
bicimde davranmali gonidl kirmamali ve kotilik yapmamalidir. Hz. Rasdlullah
(s.a.v.) Efendimizin yiizi suyu hirmetine bu dlem yaratiimistir. Nitekim Allah
“Sen olmasaydin, sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim.” buyurmustur.

Ne mutlu sana Burdk tasidin dleme dlemi
Miijdeledi fethini istanbul’un o kutlu nebi (?)

Bigdne kelimesi “ilgisiz, kayitsiz” anlamina gelir. Divan siirinde sevgili, as181
gormezlikten gelir. Onunla ilgilenmez. Asik, sevgilinin bu tutumu karsisinda
dert ¢ceker. Bigdne, Hakk asiklarinin yolu olan tasavvufu bilmeyenleri ve tani-
mayanlari karsilamaktadir.

Visdl “vuslat, kavusma” anlamina gelir. Divan siirinde asigin derdi sevgiliye
kavusmaktir. Ayrilik acisi yasayan asik bu yolda kanli gézyaslari doker ve sabre-
der. Tasavvufi olarak kulun iginde bulundugu kesrette, ilahi askin yardimiyla
Hakk’a ulasip O’nunla bir olmasidir. Muhyiddin Arabf’ye gore vuslat, kaybolani,
bulunmayani elde etmektir.

12. Beyit:

Sensin bu hiisn-i askdan murdd ey nigér
Sensiz hiisn ii aska kim i’tibdr eder

(Askin glizelliginden maksad sensin ey sevgili! Sen olmazsan bu giizel askin
hicbir degeri olmaz.)

Beyitlerce dillendirilen ask aslinda Hakk’a olan ilahi asktir. Butlin giizellik-
ler O’'ndan meydana geldigi icin O’nsuz bu giizellikler de gelip gegici olacaktir.
iste insan gelip gegici olan giizelligin degil hakiki giizelligin pesinde olmalidir.
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Aslolan sonsuz ve kusursuz giizellikleri sevmektir. insan varliklari O’nun rizasi
icin sevmelidir.

Allah askimizi alevlendirsin!



Ersin BAYRAM

GOniil nefsine hakim oluben eyle zafer peyda
Ziyasi kalbi riisen kilmaga et bir kamer peyda

1. Goéniil nefsine hdkim oluben eyle zafer peydad
Ziydsi kalbi risen kilmaga et bir kamer peydad

2. Bugbzile goriilmez rii'yet-i dil-ddre ey génliim
Edegdr bir bakisda dostu gérmede basar peydad

3. Go6niil pasin silip at ciimle pdk olsun igin disin
Hakdyik gevherine et derinunda makarr peydd

4. Figdn i zdr edip td subha dek akit géziinden yas
Dertinunda edeg6r ask ile Gh u serer peydd

5. Dil-i bi-mdrina dermdni gézle fecr-i sGdikda
Kamu derde devdlar bahs olur vakt-i seher peyda

6. Oturtub ey goniil tahta o Yidsuf meh-likdyi ¢iin
Erisdirsin hemen Ya’k(b-1 zdra bir haber peydd

7. Hulisi ismini yad etmedge ihvdn u ydrdnin
Fend ddrinda et sen kudretince bir eser peydd
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GAZELIN SERHi

1. Beyit:

Goénilil nefsine hdkim oluben eyle zafer peydd
Ziyési kalbi risen kilmada et bir kamer peydd*

(Ey gbniil, nefsine hdkim olarak bir zafer, isigiyla kalbi aydinlatmaya bir ay
meydana getir.)

Bu gazel biitlin itibariyle tasavvufidir. Ayrica gazel bitiiniyle bir konuyu
ele alindigiicin yek-ahenk ve beyitleri ayni glic ve giizellikte oldugu icin de yek-
avaz’dir.? Beyitte sair muhatap olarak gonliini segiyor.

Gondl Allah’in evi olarak kabul edilir. Allah’a ibadette bedenen yonelinen
yer Ka’be, i¢ yonelisin gerceklestigi yer ise gonildir. Biri maddi digeri manevi
Ka’be’dir. Ka’be’yi Hazret-i ibrahim, génli Allah insa etmistir. Ka’be giiniimiize
kadar cesitli sebepler ylziinden yikilmis, tekrar yapilmistir. Bu ylzden
Ka’be’nin insasi kolay, ancak gonliin insasi zordur.? Goniil tecelli yeridir. Clinki
Peygamber Efendimiz’e “Yeryliziinde Allah nerededir?” diye soruldugunda;
“Salih kullarinin kalplerindedir.” diye cevap vermistir. Diger bir hadiste de “Al-
lah 4demi yaratti ve onda tecelli etti.”* buyurulmaktadir. Ancak Allah’in buraya
tecelli etmesi icin asik salik masivayi terk etmeli, gonllint bir glizel arindirmali-
dir. Bu da nefis terbiyesi ile olur. Clink{ nefis insana her seyi emreder (Nefs-i
emmare). Zira Kur’an-1 Kerim’de de Yice Allah nefislerin insani aldatmasina
deginir. “Allah, yemek zorunda kaldiklariniz disinda size neleri haram kildigini
tek tek aciklamisken, lizerine adinin anildigi hayvanlari yememenizin sebebi
nedir. Gergekten bircoklari nefislerinin arzularina uyarak bilmeden (halki) sapti-
riyorlar. Stiphesiz senin Rabbin, haddi asanlari ¢ok iyi bilir.”>; “Eger bir kadin
kocasinin, kendisine kétii davranmasindan yahut yiiz ¢cevirmesinden endise

1  Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-i HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 2.

ipekten, 2007: 18

Cebecioglu, 2009: 232

Ceylan,2007: 149,151

6/En’am, 119

u b~ WN
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ederse, uzlasarak aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir glinah yoktur. Uzlas-
mak daha hayirlhidir. Nefisler ise kiskanghda ve bencil tutkulara hazir (elverisli)
kiinmustir. Eger iyilik eder ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Al-
lah, yaptiklarinizdan haberdardir.”®, “ Bir de iizerine, sahte bir kan bulastiriimis
gbémlegini getirdiler. Yakub dedi ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise
sdriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza karsi yardimi
istenilecek de ancak Allah’tir.”” “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin
merhamet ettigi harig, nefis asiri derecede kétiilligii emreder. Stiphesiz Rabbim
cok bagislayandir, cok merhamet edendir.” dedi.”® “Eger (bu konuda) sana ce-
vap veremezlerse, bil ki onlar sadece kendi nefislerinin arzularina uymaktadir-
lar. Kim, Allah’tan bir yol gésterme olmaksizin kendi nefsinin arzusuna uyandan
daha sapiktir. Siiphesiz Allah, zalimler toplumunu dogruya iletmez.” “Ona de-
dik ki: ‘Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. insanlar arasinda
hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir.
Allah’in yolundan sapanlar icin hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir

azap vardir.”°

Ayetlerde agikca nefsin insani her tiirlii olumsuzluga ydneltmesi ve sirat-i
mistakimden uzaklastirmasi ifade edilir. Bu ylizden nefis kotilenir ve islah
edilmeye calisilir. Ciinki nefis insana diinyevi zevkleri telkin eder. Onu iyilikten
ve glizel islerden uzaklastirdigi icin de nefse karsi yapilan savasa cihad-1 ekber
denir. Ancak bu nefsin emmare olan tarafidir. Fakat insan nefsini egitebilir ve
tasavvufta nefsi egitmek amaclanir. Zira insan nefsi oldugu icin esref-i
malukattir. Nefis yoksa o da diger canlilar gibi bir canli olacaktir. Yani nefis bir

anlamda iradedir.

“Mutasavviflara gore iki tiirli nefis vardir: 1. Nefs-i rahmani: insanin tanri-

sal, iyi vasiflarinin kaynagidir. 2. Nefs-i seytani: insanin kétiiliik benligidir; koti-

luge yoneltir. Bu benlikle savasmak gerekir. Bu savasa cihad-1 ekber denir.”**

6 4/Nisa, 128

7 12/YQGsuf, 18

8 12/YQGsuf, 53

9 28/Kasas, 50

10 38/Sad, 26; 30/R(im, 29; 47/Muhammed, 14; 53/Necm, 23
11 ipekten, 2005:211-212
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Nefis ile savasan kisi de nefsin alti derecesi olan emmare, levwvame, miilhime,
mutmainne, radiye, mardiye makamlarindan gecerek yedinci derecesi olan
kamile makamina ulasir.”> Nefsin bir manasi da asil, yani mayadir. Nitekim
Fecr, 27;ZUmer, 42; En’am, 93’te nefs ile kast edilen insan ruhudur. Bunlardan
baska nefs Kur’an’da insan bedeni, hem beden hem ruh gibi manalara da gel-
mektedir.” iste bu yiizden insanin nefsini terbiyesi kendini terbiyesidir. Bu
hususta da Allah Kur’an-1Kerim’de: “M(sd, kavmine dedi ki: ‘Ey kavmim! Sizler,
buzadiyr ildh edinmekle kendinize yazik ettiniz. Gelin yaraticiniza tevbe edin de
nefislerinizi éldiiriin (kendinizi diizeltin). Bu, Yaraticiniz katinda sizin igin daha
iyidir. Béylece Allah da onlarin tevbesini kabul etti. Clinkii O, tevbeleri cok kabul
edendir, cok merhametlidir.”** demektedir. Ancak bu sekilde insan hak ettigi
insan olma serefine eriserek kamil olabilir. Bu beyitte sairin zafer peyda eyle
demesindeki maksat da nefis terbiyesine cihad-1 ekber denmesinden dolayidir.
Ayrica zafer kelimesinin ilk anlami®® ”Birgok emek neticesinde maksada ulasma,
basarma.”dir. Yani salik bircok emek neticesinde génliinii masivadan arindira-
rak makamlari asacak ve kamile makamina eriserek kamil insan olacaktir. Béy-
lece kisi 6lmeden 6nce 6lecek geriye sadece ruh kalacaktir. “Eskiler; insanda,
nebati, hayvani ve insani olmak Uzre (g tirli canlilik oldugunu ve bunlardan
ikisinin 6liimle yok olacagini; “insani can” yahut ruhun ise, inang esaslarimiza

bagl olarak, ebedi kalacagini soylerler.”*®

Ayrica “Gonil dedigimiz sey insan
ruhunda mananin ve hakiki idrakin merkezidir. Gonilln yedi tlrlG idrak mer-
kezi vardir.”” Hadiselerin kabugundan (lafz) derece derece ice gitmek (mana).
Bu idrak merkezi ne kadar manevi olursa o kadar kainatin merkezine gider ki

718

bu en son ve siyah bir noktadir (sliveyda noktasi).” ™ Simdi ikinci misrain izahi-

na gecebiliriz. Misra soyledir:

Ziydsi kalbi rGsen kilmaga et bir kamer peydd

12 Altuntas, ?: 55-57

13 Altuntas, ?; 53-56

14 2/Bakara, 54

15 Devellioglu, 2002: 1164
16 Okuyucu, 2006: 123

17  Bkz. Yukaridaki Makamlar
18 Glven, 2009: 59-60
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Kalp kelimesinin manalari sunlardir: 1. ylrek. 2. ylrek hastaligi. 3. gondil. 4.
mec. Her seyin ortasi, ehemmiyetli, alici noktast.'® Beytin bu misrainda ifade
edileni anlamamiz igin gerekli olanlar goniil ile her seyin ortasi, ehemmiyetli,
alici noktasi manalaridir. Sair bu beyitte kelimeyi tevriyeli kullanmakta, kelime-
nin uzak anlamina isaret ettigi icin de iham-1 tenasiip yapmaktadir. Gonul
manasi icin soyleyeceklerimizi yukarida belirttik. Ancak burada sairin asil an-
latmak istedigi sey gonliin ortasinda bulunandir. Yani stiveydadir. Stiveyda ise
“Kalbin ortasinda bulunan kara benektir. Eskiler nefs-i natika (konusan nefis)
denilen insanin, manevi varliginin ve idrakinin merkezi olarak bu noktayi bilir-
lerdi... Dolayisiyla stiveyda en Ustilin anlayis noktasi ve ilaht askin tecelli ettigi

#20 721 By cihetten

yerdir.”* Clinkl bir hadise gére “Mii’minin kalbi Allah’in evidir.
bakinca sairin “Isigiyla kalbi aydinlatmaya bir ay meydana getir.” demesi daha
manidar oluyor. Zira eskiler gonli kainat gibi de telakki etmislerdir. Boylece
gonliin ortasinda bulunan sliveyda da Ay’a tekabiil etmektedir. Zira Ay da tipki
sliveyda gibi karanliktir. Ay’in i1sik sagabilmesi icin Glines’e ihtiyaci vardir. GU-
nes ise Klasik siirde Allah manasinda da kullanilir.”2 Ciinkii Giines 1si, 1sik ve
hayat kaynagidir. Canlilarin bliyiimesi ve gelismesiicin Glines’e ihtiyaglari var-
dir.” Ay da 1s181n1 Glines’ten alir. Yani isigin Ay tizerinde goriinmesi (Tecelli) ile
Ay nur yaymaya baslar. Bu ylizden Giines olmadan Ay’in bir 6nemi, Allah’in
tecelli etmemesi durumunda da kulun yapacagi bir sey yoktur. Yaniinsan ve Ay
muhtactirlar. TecellTise “ Gaybdan gelen ve kalbte zahir olan nurlar... Goriin-
meyenin (guy(b) kalplerde gérinir hale gelmesi... Tecelli kavraminda daima
bir gaybdan suh{da, karanliktan aydinliga, bilinmezlikten bilinirlige, belirsizlik-
ten belirlilige gegis vardir.”** diye tanimlanir. Tecelli ile salik yol almaya basla-

yacak karanliklar aydinlanacaktir.

Ancak misrain ve beytin mana gercevesi bununla da sinirli degildir. Zira sair
merkezden, sliveydadan, yani Allah’da fani olmak demek olan ‘Fenafillah’tan

19 Devellioglu, 2002: 483

20 Pala, 2007:416

21 Ceylan, 2007:154

22 Bkz. ipekten, 2004:167; 2005: 97
23 Kiguk, 1988: 164; Ay, 2009: 133
24 Uludag, 1991:472
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bahsetmektedir. Fenafillah demek beyit acisindan bakinca Giines demektir.
Ancak sair Glines yerine Ay’1 kullanmistir. Yani beyitte Glines kelimesi kullanil-
mamistir. Fakat onu ifade eden ziya kelimesine yer verilmistir. Bu durumun
izahini Tarlan’dan hareketle yapabiliriz: “ Glnesin aydinligi kendinden oldugu
icin “ziya”, ayinki ise kendinden olmadigi ve glinesten geldigi icin “nr” sifatla-
rint kullantyoruz. Onun igin mesela “ziya-y1 kamer” veya “nQr-1 sems” dene-
mez.”?> Nitekim Onay (2000: 99)’da “Ayin giinesten ziya iktibas ettigi ve buna
nar dendigi malim.” demektedir. Sair ise kamer demesine ragmen ziya kelime-
sini kullanmistir. Cink Ay ile ifade ettigi Fenafillah mertebesindeki insandir.

Yani Glnes'tir. Nitekim sair su beyitlerde de soyle der:

Aklin alir Gsikin nesve-i humar-i1 ask
Gecesi giindiiz olup dogar mihr-i yar-1 ask”®

Dogup hakikat giinesi dolunmaz bulunmaz esi
Yér olup her demde isi leyl ii nehér unutulur”’

Bu beyitte sairin ay ve ziya kelimelerini tercih etmesindeki maksat anlasil-
diktan sonra ay lzerinde biraz daha durmak gerektigini dislinmekteyiz. Zira
Ay’in gesitli evrelerivardir. Ve bu evrelerden biri de dolunaydir. “Ayin en glizel
sekli dolunaydir. Dolunay, gece vyarilari ¢ikmaz, aksamdan glines batmadan

»28 simdi bu ifadeyi biraz agalim. Ay’in en giizel sekli dolunaysa en giizel

dogar.
kalp tecelli-i tam olan kalptir. Dolunay da Ay’in tam halidir. Bir hadiste “Dolu-
nayli gecede ay gordiigiiniiz gibi Rabbinizi géreceksiniz.”* buyurulmaktadir.
Ayrica Ay Glines’e en ¢ok dolunay zamaninda benzer. Tam tecelli edilmis olan
kalpte ise masivaya dair hicbir sey kalmaz. Kisi 6lmeden 6nce 6Imistir. Ayrica
dolunay aksam Gilnes batmadan ciktigi icin tecellide de bir aksama olmaz.
Clinkd Allah her an tecelli etmektedir ve bir an tecelll etmeze her seyb yok
olur. Bunu da ancak can giinesi ile gorenler anlar. Nitekim Mevlana “Zaten ci-

handa glines gibi misli bulunmaz bir sey yoktur. Baki olan can gilinesi oyle bir

25 Given, 2009: 39
26 G189/1

27 G114/4

28 ipekten, 2003:129
29 Ceylan, 2007:163
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guinestir ki, asla gurub etmez.”demektedir.>’ Boyleleri icin de gece ve giindiiz,
zaman ve mekan, yer gibi diinyevi seyler higtir. Zira o fenafillah halindedir.*

2. Beyit:

Bu géz ile gériilmez rii'yet-i dil-ddre ey génliim
Edegér bir bakisda dostu gérmede basar peydad

(Ey Goniil! Géniil almis sevgiliyi gérmeyi bu gézle basaramazsin, bu yiizden
sen bir bakista dostu gérmeye yakisir géz meydana getiriver.)
Sair bu beyitte de gonle sesleniyor. Zira gonil yukarida da degindigimiz

gibi tecelll yeridir. Gonlliini masivadan arindiran da gercek manada sevgiliyi
gdrmiis olur. ilk misra icin dikkate deger ilk kelime dil-dare’dir. Kelime birinin

30 Mevlang, C.I; 2001: 10

31 Bu Hali Sair Séyle ifade Eder. Gazel:
1. Bir sehre erer ki yolun sehr G diyar unutulur
Bir bahre dalar ki génil ka’r u kenar unutulur

2. Bir glzeli sever ki can climle giizelden g6z yumar
Bir sirra erer ki nihan gayri ne var unutulur

3. Agilir gonla gil olur soyler dili bulbul olur
Dagi lale stinbll olur fasl-1 bahar unutulur

4. Dogup hakikat glinesi dolunmaz bulunmaz esi
Yar olup her demde isi leyl 4 nehar unutulur

5. Her kanda baksan dil-berin gorir cemalin gozlerin
Vasfini soyler sézlerin gayri gliftar unutulur

6. Canin tesellisi heman dostun tecellisi her an
Yarin olup yiizl ayan her kar u zar unutulur

7. Derdine cani dis eder ab-1 hayati nis eder
Derya-yi vahdet c(s eder har u gubar unutulur

8. Dagitir hanumani ask can alemi cihani agk
Dogar o mihriban-i ask zulmet-i har unutulur

9. Hullsi dostdan bir nigan bulanlar oldular bi-nisan
Yele gidip nam u nisan dost gayri var unutulur
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gonliinl almis olan sevgili demektir. Gontl alma bakis ile olur. Bu tasavvufta da
boyledir. Yani Allah 6nce kula nazar edecektir. Nitekim sair bir gazelinde soyle
der:

Ne yliz arz etdin ey dilber ki gézler gérmeden dénmez
Ne gézle bakdin ussGkina ki cGn vermeden dénmez*

Diger taraftan beyitteki dil-dare bizi Elest bezmine gotirdr. Zira ruhlarile
Allah bu mecliste goriismis ve insanlarla bir s6zlesme yapmistir. Burada veri-
len s6ziin sinanmast icin de ruhlar diinyaya génderilmislerdir.*®* Bu meclista
insanlar ‘beld” demekle diinyaya imtihan igin gonderilmeyi kabul etmislerdir.
Boylece insan bu diinyanin dert ve kederine de talip olmustur. Bu cilenin tek
sebebi vardir: Bilinmek ve taninmak isteyen Allah’i tanimak.** Bu gérismeyi
ifade eden ayet sudur: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden
ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.
Béyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz igindir.”*
iste bu gériismenin gerceklestigi zamanda ruhlar Allah’1 gérmiis ve goriir gor-
mez asik olmuslardir. Bu yiizden diinyada bu hali arzularlar.*® Y(nus’un “Bana
seni gerek seni” demesi bu yiizdendir. iste salik tasavvufi yolculugunda bu hale
vasil olmak ister. Onun icin 6nemli olan Allah’in didarini gérmektir. Ancak gor-
me veya tanima diinyalik géz ile olmaz. Simdi gbz lizerinde biraz duralim.

Beyitte sair goz ve gérme ile ilgili kelimeleri tenasiip ile bir araya getirmis-
tir. Clinkii tasavvufta géz cok 8nemlidir. Mevlana Mesnevi’de: “insan, gézden
ibarettir. Geri kalan bir deridir. Gz de, dostu géren gdze derler. insan dostu
gérmeyince kor olsun, daha iyi.”*” diye yazmaktadir. Zira tasavvufta goz kesret
ve insani gaflete sokan, onun gercegi gormesine engen olan ve onu masivaya
ceken en buyiik giictir.*® Ancak bu diinyada Allah’in lmetlerini gérmek iginde

32 G 140/1

33 Cebecioglu, 2009: 101; Uludag, 1991: 97

34 Tatci, 2008: 104

35 7/A’raf, 172

36 Tatcl,2008: 104

37 Mevlang, C.I; 2001: 113

38 ipekten, 2005: 50, 63, 69; Tarlan, 2005: 42, 54
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goz gereklidir. Madde dleminde gérmek goz ile olurken ma’na dleminde goniil
ile olur.* Bu da bizi goniil géziine gotiiriir. Gonil gozi dedigimiz sey ise soyle
olusur: Madde dleminde asik kesrette vahdeti miisahede ederek aglayacaktir.
Bu aglamalarinin neticesinde gdzyaslari giderek kanlanacak ve gézlerinden yas

" insanin

yerine kan dokilmeye basalayacaktir. “Kan maddedir, cani o yasatir.
hayatta kalmasi kan sayesindedir. Eger viicutta kan kalmazsa kisi 6lecektir ki bu
da kesrettin yok edilmesi, fani olan bedenden kurtulmak demektir. Bedenden
kurtulmus olan insanin da goniil gozl acilir. Sair bir bakista dostu gérmeye bir
g6z meydana getiriver, demekle masivadan arindiriimis, beden yikiinden kur-
tulmus, génil gdziinii kast etmektedir. Bu ylizden de sen bir g6z meydana getir
diyor. Clnkii bu g6zii meydana getirmek icin cile cekecek, seyr G sullk gergek-
lestirecektir.

Diger taraftan dost kelimesi tasavvufta Allah’i temsil eder.** Ayrica dost
icin Uludag (1991:143) “Kulun Allah’i sevmesinden 6nce Allah’in ezelde kulunu
sevmesi ve dost edinmesi.” der. Boylece beytin ezel ve elest ile olan baglantisi
daha da gliclenmistir. Nitekim sair de “ Sen dostu bir bakista gérmeye yakisir
gbz meydana getiriver.” demektedir. Bu goz de maddeden arindirilmis gbz yani
elest bezminde Allah’i géren g6z olacaktir. Clinki sair ikilikten gegmistir.

3. Beyit:

Go6niil pasin silip at climle pdk olsun igin disin
Hakdyik gevherine et derGinunda makarr peydé

((Ey) Géniil pasini silip at, icin disin pak olsun. icinde hakikat elmasina bir
makam meydana getir. Veya (Ey kardes) Génlil pasini silip at, icin disin pak
olsun. iginde hakikat elmasina bir makam meydana getir.)

Yukaridaki beyte iki farklh mana birden verdik. Sair bu beyitte de gonliine
nasihat etmeyi stirdiirmekte, yine goénli masivadan temizlemek tizerinde dur-
maktadir diyebilecegimiz gibi sair fenafilldh makamindan irsad igin salige nasi-
hate bulunmaktadir da diyebiliriz. Dilimizde imlasi ayni olan iki tana pas keli-

39 Tarlan, 2005: 99; 203
40 Tarlan, 2005: 133
41 ipekten, 2003: 111; Ustiiner, 2007: 302; Cebecioglu, 2009: 172
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mesi vardir. Sair beyit bu iki kelmeyi de distindlirmektedir. Zira pas demir gibi
seylerin Ustlinii zamanla kapatir ve onun glizelligini gizler, onun parlakhginialir
ve kirli gériinmesini saglayarak zamanla ¢clirimesine, yaratilis amacindan uzak-
lasmasina neden olur. insanda tipki demir gibidir. O da diinyaya baglandikga
gonliinde bir paslanma meydana gelir. Clink{i o da yaratilis amacindan uzak-
lasmistir.

Pas kelimesinin diger anlami da gamdir. Sair iham-i tenastp yaparak keli-
menin bu anlamina da deginir. Zira gam tasavufta 6nemli bir kelimedir. Gam,
keder ve Gzlntidar. Sevgili aranirken karsilagilan engeller gami olusturur. An-
cak bunlar sevenin sevgilisi ugrunda seve seve katlandigi seylerdir.** Yani sali-
kin lutfun da hos kahrin da hos demesindeki esrar buradadir. “Gam, manevi

743 Gam vuslata ere-

1izdiraptir ve goniilde olur. Gam, géniildeki ask 1ztirabidir.
memekten kaynaklandigi icin asikin mihenk tasidir. Onun asiklikta ne kadar
istekli ve dayanikli oldugunu 6lger. Gam bittiginde vuslat kendini gosterir.** Sair
de bu ylizden gondl pasini yani gami at, demekle fenafillah’a ulasmak, vuslata
ermeyi kast etmektedir. Boyle bir halde de kisinin i¢i ve disi bir olmus olur. Yani
ikilik kalkar. Salik ikilikten gecip, birdir Huda, der. Sair beyite ikiligi i¢ ve dis ke-
limeleriyle ifade eder. ikilikten gegmek yani gam denizindeki engelleri asmak
diinyaya sirtini dénmekle olur. Bir hadiste “Dlinya, mi’minin zindanidir.” diger
bir hadiste de “Dilinyayi sevmek her hatanin basi, onu terk etmek ise ibadetin
esasidir.”* denir. iste salik bu zindanda nura kavusmayi arzular. Bu da zindani
yok etmek, onu terk etmekle olur. Diinya hayati- yani masiva- ahreti gizler,
bunun icin géndl diinyadan uzaklasmalidir. Boylece gonil pak yani saf, halis
hale gelecektir. Bu hal yaratilmadan 6nceki haldir. Salik hakiki sevgili ile bera-
ber olunan haline riicu edecektir.

Sairin beyitte icin disin ikilemesini de bilingli olarak sectigi goriilmektedir.
Cuinkdi kisi 6nce icini glizelllistirecektir. insanin ici giizellesirse disi da giizellesir.
Zira i¢ guizelligi disa yansir. Bu i¢ glizelliginin belirecegi ve glizelligin idame edi-
lecegi yer de gonildiir. Sair bu derln ile karsilar. Der(n kelimesiig, goniil, kalp

42 Cebecioglu, 2009: 223; Uludag, 1991: 186
43 ipekten, 2003:209

44  Pala, 2007:161

45 Ceylan, 2007:158



Divan-i Hul(si-i Darendevi’den Serhler | 383

gibi manalara gelir. Gondl ise yukarida belirttigimiz gibi tecelli-gahtir. Gevher
ise elmas, inci, degerli tas vs demektir.*® Tasavvufta ise manalar ve ilahi sifatlar
demektir.”’ Diger taraftan “Mutasavviflara gére Tanri’nin kdinati yaratmasi bir
siraicinde olmustur: Tanri 6nce bir cevher yaratmis ve ona sevgi ile bakmistir.
Bu bakistan titreyerek kdinat meydana gelmis, en son Tanri kendini gérmek ve

bilinmek istemesinden diinya, insan ve 6teki yaratiklar ortaya cikmistir.”*

Sair
bu ylzden hakikatlerin gevheri demektedir. Derln kelimesinin ilk manasi ise
ictir. Buradan da gonile gecilir. Derinun i¢ manasi bize incinin sakh oldugu

sadefi hatirlatmaktadir.

Sadef, inci kabugu, inciyi yapan hayvandir. Nisan ayinda deniz yiziine veya
sahile ¢ikip agzini acarak yagmur tanesi veya tanelerini yutarmis. iste bu
yapmur tanesi veya taneleri de inciye donisiirmis. Sadef edebiyatta gbz veya
kulaga benzetilir. Sadefin igerisinde ise inci 0yle olusur. Damlayi yutan hayvan
denize déner. Denizin tuzlu suyunda yasayan hayvana bu su tanesi 1zdirap ver-
dikge hayvan acidan kurtulmak igin sivi salgilarmis. Bu is 1zdirap verme isi mey-
dana geldigi middetce tekrar eder, her sivi digerini lGzerine yapisarak inciyi
meydana getirirmis. Bu ylizden olsa gerek inci vuslati sembolize eder.* Ciinkii
inci meydana gelene kadar sadef 1zdirap ¢eker. Yani onun igi ile disi uyum igeri-
sinde degildir. Ancak zamanla katman genisledigi icin 1zdirap kaybolur ve inci
yani vuslat gergeklesir. Hayvanin igi disi bir olur. Diger taraftan inci sadeften
¢ikarildiktan sonra da ulu orta bir yerde birakilmaz yine gizlenir. Tasavvufta da
kisi sirrini gizlemelidir. Nitekim Hallac halini ifsa ettigi icin 6ldGrilmustir. Bu
hali herkes idrak edemez.

Sir ise tipki gevher gibi gizli olan, kiymetli, bir seyin halisi, kalpte saklanip
da kimseye sdylenmeyecek olan bilgi, hal, dislincedir. Tasavvufta ise Allah’in
gizleyip halka bildirmedigi sey ve Allah ile kul arasindaki sakli, gizli olan haldir.
Sir'in ruh gibi insan bedenine verildigi, kalp, ruh ve sir siralamasinda sirrin ruh-
tan sonra geldigi bu sebepten temasa yeri oldugu diistinilir. Gondl ehli ve kesf
sahiplerinin disindaki kisilerin algilayamadigi husus, hal ve bilgiler de sirdir. Sir

46 Devellioglu, 2002: 287
47 Uludag, 1991:192

48 ipekten, 2005: 44

49  Pala, 2007: 126, 385
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gizli bir haldir, sdylenmemesi ve paylasilmamasi gerekir. Bu sebepten tasavvuf
ehli “ Sirrmi digmem bilse onu koparir atarim”, “Sirrini sirredene askolsun, fas
edene y(f” demistir.>® Fenafilah da sirdir.”* Boylece sair sedef ile sir kelimesini
ifade etmektedir. Clinki sir hakikattir.

Bu beyitte Gzerinden durulmasi gereken diger bir kelime de makarr. Beyte
kelimenin bitin manalari oturmaktadir. Ancak biz kelimenin merkez, baskent
manalarini tercih ediyoruz. Zira inci degerli seydir. Beyit tasavvufi olsun olma-
sininci her zaman en biyik ve degerli kim ise ona benzetilmektedir. Degerli ve
Ustlin olan da en iyi yerde mukim olur. Bu yiizden sair hakikat incisine gonliin-
de bir merkez, baskent meydana getir, diyor. Diger taraftan merkez veya bas-
kentler idare islerinin yapidigi yerlerdir. Tasavvuftada saliki idare eden yer go-
naldir. Salik gonlu ile hareket eder. Gonliiniin komutlarina uyar. Akil tasavvuf-
ta bir yere kadar gereklidir. Beyin aklin merkezidir. Ancak bir ise yaramaz. Kisi
idare merkezine hakikatlerin gevherini korsa fenafillaha yonelmis ve vuslata

ermis olur.
4. Beyit:

Figdn U zdr edip td subha dek akit géziinden yas
Deriinunda edegér ask ile Gh u serer peydd

(Geceleyin 1zdirap ve inleme edip tG sabaha kadar géziinden yas akit.
Gonliinde ask ile ah ve kivilcim meydana getiriver. Veya geceleyin ask ile
1zdirap ve inleme ederek td sabaha kadar géziinden yas akit, génliinde ah
ve kivilcilm meydana getiriver. Bir baska mdnd da iginde ask ile ah ve
kivilcim meydana getiriver de td sabaha kadar i1zdirap ve inleme iderek
goziinden yas akit.)

Ask sevginin son mertebesidir. Diger sevgi tirleri de heva, hillet,
mahabbet, sagaf, hiiyam, valehtir. (Diger bir tasnife gore ise bu sira iradi, mu-
habbet, heva, sahabe, tebettiil, aldka, vil(g, kelef, sagaf, ask, (lfet, garam,
hullet, teteyylim, valeh, tedelliih, istilamdir.) Ask mertebesinde sevgi insani

50 Uludag, 1991: 430; Ustiiner, 2007: 176; Cebecioglu, 2009: 569; Ates, 1972: 74; ibrahim
Has, 2005: 42-43
51 Tarlan, 2005: 489
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tam manasiyla hikmd altina almis, kul varligin aslina ve yaratilis sebebine vasil
olmustur. Bu ylizden ask insani insan eden ve onu insaniistii hale sokan yegane
seydir. Boylece kul daima Allah’1 goriir. Allah’in nur denizinde bulunur ki kaina-
tin sirri agktir. Allah bir hadis-i kudside “Ben gizli bir hazineydim; bilinmeyi arzu
ettim, dlemiyarattim.” demektedir. Bu hadis-i kudsi tasavvuftaki askin kayna-
gidir. Ask kainatin yaratilisindaki gizellik ve varligin temelini teskil eder.
Kur’an’da Allah’in insani, insanin da Allah’i sevmesinden bahsedilir.>? Allah bizi
sevmeseydi, biz O’'nu sevemezdik. Kul Allah’1 bilmek ve tanimak istiyaki igcinde-
dir. Allah’t bilmek ve tanimak da ask ile olur. Allah’1 hakiki manada seven kisi
yaratilarini da sever ve ask herkesi, her seyi sevmektir. Clinki var olan her
mevcudat Allah’in bir tezahiridir. Ancak Allah hepsinden ayri ve baskadir.
Yani Allah’in zati idrak edilemez. Bu cihetten ask ile Allah’i seven kisi, O’'ndan
baskasini sevemez.> Sevgi ile ask arasinda hakimiyet farki vardir. insan gon-
lindeki hale hakimse orada sevgi vardir. Ancak hal insana hakimse orada ask
vardir. Yani askta irade kalmamuistir.>* Bu yiizden sair ask ile demektedir. Ayrica
ask ile yapilan is en glizel ve en harika istir.

Klasik edebiyatta asik devamli ah eder. Bu ah™, icindeki atesten dolayi
dumanlive kivilcimhidir. Ah, o kadar tesirlidir ki gokleri dahi yakip tutusturabilir.

52 5/Maide, 54; 2/Bakara, 165; 3/Al-i imran, 31

53 Golpinarli, 2004: 116; Altintas, ?: 22, 77;Uludag, 1991: 58-59; Ceylan, 2007: 175;
Cebecioglu, 2009: 65, Pala, 2007: 38, Levend, 1980: 24; Kara, 2003: 132-135, Tatci,
2008: 15-16

54  Pala, 2002a: 17; 2002b: 20; Uludag, 1991: 59
55 Sairinahileilgili dislnceleriigin su gazele bakilabilir. Bu gazelde ah ile ilgili ortaya konulan
bitiin kabullere hemen hemen deginildigi gorilmektedir:

1. Kilma ey yar cefa hasta olan canima ah
Kerem et lutf ile eyle nazar efganima ah

2. Bana bin cevr U cefa etmede kasdin ne acep
Nice bir merhamet et hal-i perisanima ah

3. Vashin idiyle guler sandim idi yuzlerini
Bilmez idim ki disem vadi-i hicranina ah

4. Hasretinle gcekerim ah geceler subha kadar
Ne sebep oldu aceb girye-i ndlanima ah
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Bu ylizden ah asikhk alametidir ve ah génilden ¢ikar. Goniil ise Allah’in evdir.
Hadis-i kudsilerde “Yer gék beni sigdiramadi; ancak mii’min kulumun kalbi beni
sigdirdr.” Ve “Kalp, Allah’in evidir.” denilir. Askin yeri de gonuldir. Ayrica Ah
kelimesi Allah’in remzidir. Clnki bu kelimenin harfleri Allah kelimesinin ilk ve
son harfleridir.® Bu sebeplerden dolayi dervisler ask ile ah ettiklerinde Allah’i
zikretmis olurlar.>’ Boylece beyitte gecen ah u serer ifadesinin anlami ortaya
¢ikar. Ayrica asikin agalamasi ask atesi (ah ile arasindaki miinasebete dikkat
ediniz.) ile yanmasindandir: Sair bir gazelinde soyle der:

Yanar ask oduna céni o cdnénin firGkiyla
Su kim pervéneler gibi ask oduna siizén olur’®

“Der(inunda ask ile ah u serer” meydana getiren birisi bu ah ve onun igin-
deki ates ile kendini yakacak demektir. Bu yanma islemi sabaha kadar siirecegi
icin salik kendisi ile onu dlinyaya baglayan her seyi yakacaktir. Boylece kes-
ret(gece) ortadan kalkacak vahdet (giines) belirecektir. Ahin gékleri dahi yakip
tutusturmasi ile sabah olacaktir. (Hiisn-i ta’lil ve guliiv) Ciinkii “Ah kelimesinin
Osmanl Tirkgesiyle yazilisi, glines kursu ile onun isiklarini gdsteren ok gibi
huzmelere tekabil eder. Yani bir cember (daire) ve onun etrafinda gériinen bir
ok.”*® Boylece sairin “Derlinunda edegor ask ile ah u serer peyda” demesindeki
maksat glinesin yani vahdetin dogusudur, diyebiliriz ki boylece ilk misradaki
mana ile ikinci misradaki mana zemin olarak da birbirini tamamlamis olur. Zira
asiklarin en biyuk vasfi gece boyunca feryad u figan etmeleridir.

5. Sem’-i ruhsarina pervane gibi déndiirerek
Yakacaksin beni ol ates-i sGizanina ah

6. Bu canim kalsa clida ermese vaslin demine
Gel de seyr eyle o dem ¢ak-i giribanima dh

7. Bas u can sarf ederek varam hulUsi kGlyuna
Halim arz eyleyelim derd ile sultdanima ah

56 Kurnaz, 2005: 1-5; Tatci, 2008: 25-27
57 Pala, 2002a: 24

58 G112/2

59 Pala: 2002a: 24
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Gunes vahdettir ve sabah dogar. Bu ylizden de sabah vahdetin semboli-
dur.®® Gece ise kesretin ifadesidir. Sair bu ylizden sabaha dek diyor. insan dert
ve sikintiiginde ise aglayip inler. Salik de asil mekanindan bu diinyaya génde-
rilmis oldugu icin aglar ve inler. Clintik kesret halinde de ah u vah etmek gere-
kir.

Ayrica “Gonlil seklen goze benzer. Gz bebegi gonliin siiveydasidir.”®* Ah
da ates ve dumandir. Duman siyah, ates de kirmizidir. Bu da tipki agalmaktan
kanlanmis ve kan aglayan gozi ifade eder. Kanli gozyasi ile de salik kesretten
kurulacaktir.®® Béylece asik igcindeki izdirap ile sabah vaktine kadar aglayacak ve
gondl malkinde ask ile Allah meydana gelecektir. Yani kesret(gece)ten vahdet
(glintis) dogacaktir. “Ote yandan gokyiizii bir sabah dogarken tul(’da, bir de
aksam batarken gurubda kizarir, yanar.”® Bu da beyitte kullanilan serer keli-
mesin baska bir ifadesidir. (Zira sair bu beyitte kelimeleri ve beyiti farkli agilar-
dan okunabilecek gibi kurmaktadir.) Clinkii sabah visal vaktidir. Sair bu hale su
beyitlerde ve su mifredde deginir.

Tutduk ey mihr-i zahm subh-i visdline timid
YGr olur mu acabd baht-1 saddet ne dedin®

Glin cemdlini g6riip subh-1 visélin bula mi
Seb-i hicrdni ¢eken dide-i bahti kare®

Seyre ¢ik subh-1 visélin seb-i hicrdn olmadan®

Ask®, ve Giines iliskisi de yukarida degindigimiz kavramlar neticesinde
anlasiimaktadir. Sairden aldigimiz su beyti de zikrederek bir sonraki beyte ge-
cebiliriz.

60 Ipekten, 2005: 61

61 Given, 2009: 143

62 Gozile ilgili Olarak Bkz. 2. Beyit
63 ipekten, 2003: 228

64 G231/2

65 G388/4

66 Miufred, 72
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Dagitir hGnumdani ask cdn dlemi cihdni ask
Dogar o mihribdn-i ask zulmet-i hér unutulur®

5. Beyit:

Dil-i bi-mdrina dermdni gézle fecr-i sGdikda
Kamu derde devdlar bahs olur vakt-i seher peydad

(Seher vakti gelince her derde devalar bahs olunur, hasta génliine dermani
safagin sékme zamaninda (fecr-i sGdik) gézle.)

Seher®; Tan yeri agardiktan sonra baslayan ve giinesin dogmasina kisa bir

sure kalana kadar gegen zamandir. Arapga’da kelime gece uykusuz kalmak

67 Asagidaki gazel sairin ifade ettigi anlam katmanalari ile 6rtismektedir. Sairin ask ile ilgili

68
69

telakkileri igin (27 ve 92 numarali gazellere de bakilabilir.)

1. Akhn alir asikin nesve-i humar-1 ask
Gecesi glindiiz olup dogar mihr-i yar-1 agsk

2. Hayret alir didesin safvet alir sinesin
Ses-cihet dyinesin kaplar hep envar-1 ask

3. Zerresi mihre erer katresi bahra erer
Bir aceb sirra erer feth olur esrar-1 agk

4. Gonulden strer gami bayram olur her demi
Yarin olup mahremi kalmaz 6zge kar-1 ask

5. HulGsi dirlikde ol yar ile birlikde ol
Hos dem-i dil-dar ile agila gll-zar-1 ask

G 114/8

Sairin seherleilgili algilari cok fazladir ve seher onun igin gok nemlidir. Nitekim Divan’daki
62,63, 64,65, 66 numarali gazellerdir. Bu gazellerden 63, 64, 65 numarali gazeller cok cos-
kuludur. Bu gazellerde inanmis bir génliin cogkun soyleyisi géze ¢arpar. Biz misal olarak 65
numarali gazeli aliyoruz.

1. Kalk ey gonil feryada gel vakt-i seher vakt-i seher
Mahbb-1 aski yada gel vakt-i seher vakt-i seher

2. Uykudan uyan eyle zar maksGdunu isteyi var
Vere muradin kirdigar vakt-i seher vakt-i seher

3. Kalk bak ki her yan agilu aleme rahmet sagilu
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uyumamak demektir.” Seherle ilgili olarak su ayetler vardir: “(Bunlar), ‘Rabbi-
miz, biz iman ettik. Bizim glinahlarimizi bagisla. Bizi ates azabindan koru’ di-
yenler, sabredenler, dogru olanlar, huzurunda géniilden boyun biikiip divdn
duranlar, Allah yolunda harcayanlar ve seherlerde (Allah’tan) bagislanma dile-

»"1 «Siiphesiz Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, Rablerinin kendileri-

yenlerdir.
ne verdigi seyleri alarak cennetlerde ve pinar baslarinda bulunurlar. Siiphesiz
onlar bundan énce iyilik yapan kimselerdi. Geceleri pek az uyurlardi. Seherlerde

72 “Siiphesiz biz de iizerlerine taslar savuran bir riizgér

bagislama dilerlerdi.
génderdik. Yalniz Lat’un ailesi baska. Katimizdan bir nimet olarak bir seher vak-
ti onlari kurtardik. Stikredenleri iste béyle miikGfatlandiririz.””® Dikkat edilirse
kurtulanlar veya kurtulacak olanlar igin seher vakti 6nemlidir. Ozellikle Zariyat
suresinin 18. ayeti olan “Seherlerde bagislama dilerlerdi.”deki “...isarete, basta
Hz. Peygamber (s.a.v) olmak lizere stfiler blylik 6nem vermisler; saher vaktini
namaz, zikir, kiraat, fikir ve murakabe ile degerlendirmislerdir. Bu konuda gesit-
li hadisler de mevcuttur. “Allah gecenin son (gte birinde yerylizii semasina
iner.” ... Seher vakti, imsaktan yani sabah namazi vaktinin girisinden yaklasik iki

w74

buguk saat dnce baslar.“”” Boylece seherin beyitteki belirleyici kelime oldugu

anlasihyor.

Her ne dilersen dopdolu vakt-i seher vakt-i seher

4. Etsen ki “ya rabbim” huda “lebbeyk” deyi eyler nida
Dur yatma kalk yalvar ana vakt-i seher vakt-i seher

5. Her ne dilersen kibriya ihsan eder ol bi-riya
iste muradini dila vakt-i seher vakt-i seher

6. Zikr eyle gel ma’bGdunu kim goresin meshGdunu
Ta bulasin maks(dunu vakt-i seher vakt-i seher

7. HulGsi yari yada gel gamdan dili azada gel
Bilbul gibi feryada gel vakt-i seher vakt-i seher

70 Uludag, 1991: 418; Cebecioglu, 2009: 550
71 3/Al-iimran, 16-17

72 51/Zériyat, 15-18

73 54/Kamer, 34-35

74  Cebecioglu, 2009: 550-551
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Dert kelimesi de gam, keder, tasa, kaygi gibi asiklarin hallerini ifade eder.
Ayrica aci, agri vs. anlamlari ile ask disindaki hastaliklari da karsilar. Deva keli-
mesinin ¢are ve tedbir anlami vardir. Allah da dermansiz dert vermemistir.
Oliimden gayri her seyin dermani vardir. Sair de bu yiizden kamu kelimesini
tercih etmistir. Diger taraftan sair bahs kelimesini de suurlu olarak se¢mistir.
Nitekim derdi veren Allah dermani da vermistir. Clinkl Allah gok merhametlidir
ve Allah’in merhameti her yeri kusatmistir. Yani dermani da bahsetmistir. Bu
bahis vakti de yukaridaki ayetleden hareketle seherdir. Clinki “Seher vaktinde
yapilan dua ve ibadetlerin kabul sansi cok fazladir.””> Bu beyitte de derdi veren
Allah’tir. Bu dert de ask derdidir ki bu dert t4 Elest’e kadar gider.”® Asik olan
insanda da irade kalmayacagi icin her asik aklini yitirmis olur. Sair de bunu dil-i
bi-mar kelimesi ile saghyor. Yani hastalik gonil hastaligidir.

Bimar akil hastasi, ask ytzinden aklini yitirmis kimse demektir. Akil hasta-
lari da ilagla tedavi edilmezler. Sair de beyitte merhem yahut ilag demeyip
deva diyor.”” Ciinkii deva kelimesinin bir anlami da caredir. Bylece her tiirlii
derdin dermani anlasilir ki buna ask hastaligi da girer. “Ask hastaligi ise mane-
vidir; gonildeki aci ve Gzlntldir. Ask, ilagla iyilestirilmez. Ask derdinin garesi

yine sevgilidir.””® Sair bu ylizden hastalikla ilgili kelimelerden tenasiip yapmasi-
na ragmen tabib kelimesini kullanmiyor. Clinkii ask derdine tabipler derman

bulamazlar.

Asiklar icin en bereketli vakit gecedir. Onlar geceleri uyumazlar. Ah u vah
ederek vuslati arzular ve bu arzularini haykirirlar. Yani geceler hal erbabinin
gecesidir. “Seherlerde (gecenin sonlarinda) hal erbabi icin mahv, gbzyasi, niyaz,
tazarru’, sizlanma, feryad, ates, 6lim, yokluk, hiclik, ylcelis, olus, eris, titreyen
dudaklar, ibadetden sisen ayaklar, kiromayan goézler, yilmak bilmeyen israrli

»79

talepler, zevkler ve sancilar vardir.””” Yukarida da degindigimiz gibi gece kes-
rettir. Asiklarda kesretten kurtulmayi iimit ederler. Onlarin gece boyunca ah u

figan ederek dertlerini ifade edip derman istemelerinden kasit vuslata nail ol-

75 Uludag, 1991: 418

76  Bkz. 1. Beyit

77 Pala, 2006: 85

78 ipekten, 2003: 210

79 Cebecioglu, 2009: 550-551
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maktir. Clinkl bu derdin dermani yine derdin igindedir. Ask derdinin dermani
da askin son noktasinda meydana gelir. Askin son noktasi ise clinundur. “Cin-
net, en nihai noktadadir. Cinnete varmak igin 6nce sevgi vardir. Sevginin arka-
sinda ask vardir. Askin arkasinda, sevda vardir. Sevdanin arkasinda sliveyda,

80 sair derdine

ondan 6tede melankoli vardir. En son sekil ise cinnete variyor.
deva i¢in en son hal olan cinneti arzuluyor. Clnki cinnet halinde kisi iradesini
terk etmis, baska bir iradeye kendini teslim etmistir. Sairin kendini teslim ede-
cegiirade de beyte gore seher vaktinde dua ettigi, askini dile getirdigi ve der-
dine derman olarak zikrettigi Glines’tir. Yukarida da degindigimiz gibi Glines ise

vahdetin remzidir. Sair Glines’in dogusunu fecr-i sadik terkibi ile izah eder.

“Glines ¢ikmadan 6nce hava hafifce aydinlanir. Buna subh-i kazib ya da
fecr-i kazib (yalanci sabah) denir. Sonra ortalik yeniden kararir, arkasindan ger-
cekten aydinlanmaya baslar. Buna da subh-1 sadik, fecr-i sadik (gercek sabah)

81 Bu ylizden sair

adiverilir. Arkasindan giines ¢ikar ve ortalik iyice aydinlanir.
careyi fecr-i sadik vaktinde gozlemesini istiyor. Gozlemek ise: “1. Bir seyin ol-
masi veya bir kimsenin gelmesini beklemek, intizar etmek. 2. Dikkatle bakmak,
tarassut etmek. 3. incelemek, arastirmak. 4. Gizlice bakmak, gézetlemek. 5.
Korumak, kollamak.”®* manalarina gelir. Yani gozlemek filinin anlamlari gormek
ve bakmaklailgidir. Ancak bu goris ve bakis cok dikkatlidir. Zira fecr-i sadiktan
sonra glines ¢ikar ve hava iyice aydinlanir. Ancak fecr-i sadik doneminde tam
bir aydinlik yoktur. Bu da dikkatli olmayi gerektirir. Diger taraftan gézlemek
kelimesi yolunu gozlemek ifadesinde oldugu gibi hasret cekmek manéasina da
gelir. Zaten cinnet hali hasretin ve istiyakin hat safhada oldugu haldir. Bu beyit-
te hasret fecr-i sadikta beklenmektedir. Zira hasret edilen sey vahdettir. Glines

de vahdetin remzidir. Fecr-i sadiktan sonra da Gilines dogar.
6. Beyit:

Oturtub ey géniil tahta o Yasuf meh-likGyi ¢iin
Erisdirsin hemen Ya’k(b-i zéra bir haber peydd

80 Pala, 2002b: 91-92
81 ipekten, 2003: 159
82 TDK, 2005: 795-796
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(Ey géniil tahta ay yiizlii Yasuf'u oturttugun icin O, hemen bir haber
meydana getirip Yasuf'un hasretiyle aglayan Yakib’a erisdirsin.)

Yak(b Peygamber ishak Peygamberin ogludur. Dayisinin iki kizi ile evlen-
mis ve bunlardan 12 oglu olmustur. Bu ¢ocuklarin 10’u birinden, Yusaf ve
Blnyamin ise digerindendir. YakQb Peygamber oglu YGsuf'taki 6zelligi fark etti-
gi icin digerlerine gore onu biraz daha gozetirmis. Bu yizden diger cocuklari
YGsuf'u cekemezler. Babalarina da kurt kapti derler. Bu olaydan sonra Hz.
Yakab’un Beyti’l-aHazen (Hizlinler Kullibesi) denilen evinde aglamaktan goz-
leri gormez olur. Hz. YGsuf, Misir’a Aziz olduktan sonra kardeslerini affeder,
Blinyamin’den gomlegini génderince gozleri acilir ve Misir’a gelerek, orada
vefat eder.®

Hz. YOsuf ¢ok glizel bir cocuktur ve babasi tarafindan ¢ok seviliyordur. Hz.
Y(suf bir gece riiyasinda on bir yildiz, Glines ve Ay’i kendisine secde ederken
gérmustir. Babasi da riyasini peygamberlik mijdesi olarak yorumlamistir.®
Kur'an: “Hani Ydsuf, babasina ‘Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz,
glinesi ve ay1 gérdiim. Gérdiim ki onlar bana boyun egiyorlardi’ demisti. Babasi,
soyle dedi: ‘Yavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurar-
lar. Ciinkii seytan, insanin apagik diismanidir.” “iste Rabbin seni béylece sege-
cek, sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha 6nce atala-
rin Ibrahim ve ishak’a nimetlerini tamamladi§i gibi sana ve Yakub soyuna da
tamamlayacaktir. Siiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibi-
dir.”® denilmektedir. Bu olaydan sonra Yak{ib peygamberin ogluna sevgisi da-
ha da artar. Bu sevgiyi cekemeyen kardesleri onu av bahanesi ile kira gotiiriip
bir kuyuya atar, babalarina tavsankanina buladiklari kanli gomlegi getirerek
kurt yedi derlerler.®® Ancak Y(isuf Aleyhisselam Allah’in himayesindedir ve diis-
tlugl bu durum karsisinda ona rahat olmasi vahyedilir: “Yasuf'u gétiiriip kuyu-
nun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de ona, ‘Andolsun, (senin
Yisuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen kendilerine haber

83 Pala, 2007: 478, 483-4

84 Onay, 2000; 466; Pala, 2007: 485
85 12/Yisuf, 4-6

86 Onay,2000; 466; Pala,2007: 483
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vereceksin’ diye vahyettik.”*’

Nitekim bir siire sonra bélgeden gecgen bir kerva-
nin sucusu O’nu kuyuda fark eder ve ¢ikartarak Misir’da satarlar. Boylece pey-

gamberlik ve yoneticilige kadar varan Misir hayati baslar.

Yisuf Aleyhisselam’t Misir’'in maliye bakani satin alir. Hz. YGsuf glzelligi ile
bakanin esi olan Zeliha’yi etkiler. Zeliha’nin teklifini reddederek kapiya dogru
giderken Zeliha, gdmlegini arkadan yirtmis, kapi agilip esi ile karsilasinca da
Yasuf’a iftira etmistir. Ancak bu olayda suclunun yapilan tetkik sonucunda,
gomlek arkadan yirtildigi igin, Zeliha oldugu anlasiimistir.2® Kur’an’a goére bu
olayin gizli tutulmasi karalastirilir. “Ey Ydsuf! Sen bundan sakin kimseye bah-
setme. (Ey Kadin,) sen de giinahinin bagislanmasini dile. Ciinkii sen giinah isle-

yenlerdensin.”®

Ancak olay sehirde kadinlar arasinda duyulur. Bunun Gzerine Zeliha bir
davet vererek kadinlari toplar, kadinlar meyvelerini soyarlarken YGsuf'u igeri
alir. Kadinlar bu giizellik karsisinda her seyi unutarak ellerini keserler.”” Bunun
Uzerine Hz. YUsuf, “Yasuf, ‘Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni ddvet ettigi
seyden daha sevimlidir. Onlarin tuzaklarini benden uzaklastirmazsan, onlara
meyleder ve cahillerden olurum’ dedi. Rabbi, onun duasini kabul etti ve kadin-
larin tuzaklarini ondan uzaklastirdi. Siiphesiz ki O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir. Sonra onlar, Yisuf'un sugsuzlugunu ortaya koyan delilleri gérdiikten

1 Boylece

sonra yine de mutlaka onu bir siire zindana atmayi uygun buldular.
Hz. YGsuf'un zindan hayati basladi. Bundan sonrasini da yine Kur’an’dan dinle-

yelim:

“Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri, “Ben rilyamda sarap-
lik Gziim siktigimi gérdiim” dedi. Digeri, “Ben de riiyamda basimin (izerinde,
kuslarin yedigi bir ekmek tasidigimi gérdiim. Bize bunun yorumunu haber ver.
Siiphesiz biz seni iyilik yapanlardan gériiyoruz” dedi. Yasuf dedi ki: “Sizin yiye-
ceginiz yemek size gelmeden 6nce, onun ne oldugunu bildiririm. Bu, bana Rab-

87 12/Ydsuf, 15

88 Pala, 2007: 484-485; Onay, 2000: 466
89 12/Yasuf, 29

90 Pala, 2007: 485

91 12/Yasuf, 33-35
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bimin égrettiklerindendir. Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti inkdr eden bir mil-
letin dinini biraktim.” “Atalarim ibrahim, ishak ve Yakub’un dinine uydum. Bi-
zim, Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (séz konusu) olamaz. Bu, bize ve
insanlara Allah’in bir liitfudur, fakat insanlarin cogu siikretmezler.” “Ey zindan
arkadaslarim! Ayri ayri iléhlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi
olan tek Allah mi?” “Siz Allah’1 birakip; sadece sizin ve atalarinizin taktigi birta-
kim isimlere (diizmece ilGhlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil
indirmemistir. Hiikiim ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye
tapmamanizi emretmistir. iste en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bil-
mezler.” “Ey zindan arkadaslarim! (Riiyanizin yorumuna gelince,) biriniz efendi-
sine sarap sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan yiyecektir. Yorumunu
sordugunuz is boylece kesinlesmistir.” Yasuf, onlardan kurtulacagini diisiindiigdi
kisiye, “Efendinin yaninda beni an”, dedi. Fakat seytan onu efendisine hatirlat-
mayi unutturdu da bu yiizden o, birkag yil daha zindanda kaldi. Kral, “Ben rii-
yamda yedi semiz inegdi, yedi zayif inedin yedigini; ayrica yedi yesil basak ve
yedi de kuru basak gériiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz,
riiyami bana yorumlayin” dedi. Dediler ki: “Bunlar karma karisik diislerdir. Biz
béyle diislerin yorumunu bilmiyoruz.” Zindandaki iki kisiden kurtulmus olani,
nice zamandan sonra (Yasuf’u) hatirladi ve “Ben size onun yorumunu haber
veririm, hemen beni (zindana) génderin” dedi. (Zindana varinca), “Ydsuf! Ey
dogru sézlii! Riiyada yedi semiz inegi yedi zayif inegin yemesi, bir de yedi yesil
basakla diger yedi kuru basak hakkinda bize yorum yap. Umid ederim ki (vere-
cedin bilgi ile) insanlara dénerim de onlar da (senin degerini) bilirler” dedi.”*
Bunun (zerine rliyanin yorumunu yapar. Kral yorumu begenir. O’'nu yanina
cagirir. Ancak Hz. Ysuf séyle der: “Kral, “Onu bana getirin” dedi. El¢i, Yisuf'a
gelince (Ydsuf) dedi ki: “Efendine dén de, ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi,
diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir.” Kral, kadinlara,
“Yasuf'tan murad almak istediginiz zaman derdiniz ne idi?” dedi. Kadinlar, “Ha-
sa! Allah icin, biz onun bir kétiilligiinii bilmiyoruz” dediler. Aziz’in karisi ise,
“Simdi gergek ortaya ¢ikti. Ondan ben murad almak istedim. Stiphesiz Ydsuf
dogru séyleyenlerdendir” dedi. (Yasuf), “Benim béyle yapmam, Aziz’in; yoklu-
gunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve Allah’in, hainlerin tuzaklarini

92 12/YGsuf, 36-46
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basariya ulastirmayacadini bilmesi icindi” dedi. “Ben nefsimi temize ¢ikarmam,
¢linkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asiri derecede kétiiliigii emreder.
Siiphesiz Rabbim ¢ok badislayandir, cok merhamet edendir” dedi.””> Boylece
Y(suf Aleyhisselam zindandan ¢ikar: “Kral, “Onu bana getirin, onu ézel olarak
yanima alayim”, dedi. Onunla konusunca dedi ki: “Stiphesiz bugiin sen yanimiz-
da yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kisisin.” Ydsuf, “Beni lilkenin hazinele-
rine bakmakla géreviendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim” dedi.
Béylece Ydsuf’a, diledigi yerde oturmak iizere iilkede imkdan ve iktidar verdik.
Biz rahmetimizi istedigimize veririz ve iyi davrananlarin miikGfatini zayi etme-
yiz.”*

kurakhk baslar. Bu kitlik kardeslerini de etkiler. Hz. Y(suf tedbir aldigi igin Misir

Rlya yorumdaki gibi gerceklesir. Kenan dahil Glkede yedi yildan sonra

refah igindedir. Kardesleri de O’ndan yardim istemek icin Misir’a gelirler. Yine
Kur’an’dan dinleyelim: “Yasuf’un huzuruna girdiklerinde; o, kardesi Blinyamin’i
yanina bagrina basti ve (gizlice) “Haberin olsun ben senin kardesinim, artik
onlarin yaptiklarina iiziilme” dedi. Yisuf, onlarin yiiklerini hazirlatirken su kabi-
ni kardesinin yiikiine koydurdu. Sonra da bir ¢cagirici séyle seslendi: “Ey kervan-

cilar! Siz hirsizsiniz.””

Kardesleri hirsiz olmadiklarini ve kab kimin ytkinde ¢i-
karsa onun alikonmasini sdylediler. “Bunun lizerine Yisuf, kardesinin yiikiinden
énce onlarin yiiklerini aramaya basladi. Sonra su kabini kardesinin yiikiinden
cikard. [ste biz Yisuf'a béyle bir plan 6grettik. Yoksa kralin kanunlarina gére
kardesini alikoyamazdi. Ancak Allah’in dilemesi baska. Biz diledigimiz kimsenin
derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin Ustinde daha iyi bir bilen vardir.”®
Bunun Uzerine kardesleri babalarina sozlerinin oldugunu soéylerler ancak
Blinyamin Misir'da kalir. Bu olayi babalarina anlatirlar. Arkasindan da Hz.
Yakab “Onlardan yiiz ¢evirdi ve “Vah! Yasuf'a vah!” dedi ve (iziintiiden iki g6-
ziine ak diistii. O artik acisini icinde sakliyordu. Ogullari, “Allah’a yemin ederiz
ki, sen hdla Yasuf'u anip duruyorsun. Sonunda liziintiiden eriyip gideceksin veya
heldk olacaksin” dediler. Yakub, “Ben tasa ve liziintliimii ancak Allah’a arz ede-

rim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bilirim” dedi. “Ey ogullarim!

93  12/Ydsuf, 50-53
94  12/Y0suf, 54-56
95 12/Yasuf, 69-70
96 12/Yasuf, 76
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Gidin Yasuf’u ve kardesini arastirin. Allah’in rahmetinden (imit kesmeyin. Ciinkdi

797 Bunu

kdfirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden iimidini kesmez.
Uzerine tekrar Misir’a gelerek biitlin hakikati 6grenir ve O’nun GstunlGgiini
kabul ederler. Ardindan YGsuf aleyhisselam: “Bu gémlegimi gétiiriin de baba-
min yiiziine koyun ki, gézleri agilsin ve blitiin ailenizi bana getirin”dedi. Kervan
(Misir’dan) ayrilinca babalari, “Bana bunak demezseniz, siiphesiz ben Yisuf'un
kokusunu aliyorum” dedi. Onlar da, “Allah’a yemin ederiz ki sen hdla eski sas-
kinhdindasin” dediler. Miijdeci gelip gémledi Yakub’un yiiziine koyunca gézleri
agihverdi. Yakub, “Ben size, Allah tarafindan, sizin bilemeyeceginiz seyleri bili-
rim demedim mi?” dedi. Ogullari, “Ey babamiz! Allah’tan sug¢larimizin bagis-
lanmasini dile. Biz gergekten suglu idik” dediler. Yakub, “Rabbimden sizin badis-
lanmanizi dileyecedim. Stiphesiz O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir”
dedi. (Misir’a gidip) Yasuf’'un huzuruna girdiklerinde; Yisuf ana babasini bagri-
na basti ve “Allah’in iradesi ile giiven icinde Misir’a girin” dedi.”*® Kur’an’in
amaci tarihi bilgi vermek olmadigi icin Kur’an kissalarina farkl surelerde degini-
lir. Ancak YGsuf Suresi’nde kronolojik sira gézetilmis, olay genis bir sekilde an-
latilmistir. Kasas Suresi’nde de Hz. M(1s&’nin kissasi kronolojik olarak anlatilir.*®
Bu yizden kissayr anlamak icin Kur’an’daki sirayi takip etmek uygundur. Bizde
kaynaklardaki 6z bilgilerden de yararlanmakla beraber Kur’an-1 merkeze aldik.
Boylece beyitteki mananin olusmasi icin gerekli olan bilgiyi de ayetlerde gos-
terdik. Zira bu beyitte de yukarida izah ettigimiz beyitlerdeki gibi her kelime
Ozenle secilmis ve kissadaki olaylara telmih yapacak sekilde islenmistir. Bu yiz-
den Hz. Yakab’un YGsuf'un hasreti ile aglamasi icin rilya yorumuna kadar git-
mek gerekir. Bu olaydan sonra O’nun ogluna olan sevgisi artmis ve kardesleri

daha fazla YGsuf'u kiskanir olmuslardir.

Oturtup kelimesindeki inceligi anlamak igin YGsuf (a.s)’in Misir hayatinin
gilelidonemiile yapmis oldugu rilya yorumu bilinmelidir. Ayrica oturtup ifade-
sinde oturma isinin Hz. YGsuf'un rizasi ile yapiimadigi Allah’in istegi ve kiralin
belirtmesi ile oldugu bilinmelidir.'® Yine Yasuf’'un tahta oturmasi ile onun

97  12/YQsuf, 84-87
98  12/Y(suf, 93-99
99  Demir, 2003: 129-132
100 Bkz. Ayet: 54-56
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Tevhid dinine inanan ve bu dinin peygamberi oldugunun ortaya ¢ikmasi bilin-

melidir.***

Meh-lika ile de YOsuf Aleyhisselam’in gilizelligi ile Zeliha ve diger
kadinlarla gecen olaylar bilinmelidir. Yak{b-1 zar terkibinini izahi icin de Hz.
Ysuf'un kaybolmasindan Hz. Yasuf'un gomlegi ile gdzlerinin agilmasina kadar
gecen donem bilinmelidir. Beytin glinimiz Tlrkgesinde de goriildgi gibi biz
“0” kelimesini sifat degil de zamir olarak diisiindiik. Béylece mananin daha
glzel oturdugunu ve beytin anlam katmanin daha da genisledigi gordiik. Zaten
beyitte YGsuf kelimesi ile Yasuf Aleyhisselam isaretlenmisti bu isaretleme icin o
kelimesine gerek de yoktu ve icin kelimesini beyte yerlestirmek zorlasiyordu.
izaha dénersek bu beyitteki “O, hemen bir haber meydana getirip” ifadesi ile
de Hz. YOsuf'un kardesi Binyamin’i alikoymasina deginilir. Zira bu haber ile
Yasuf'un yerinden babasi haberdar olumustur.'* Nitekim bunun izerine Hz.
Yaklb soéyle demistir: “Onlardan yiiz cevirdi ve “Vah! Yisuf'a vah!” dedi ve
tziintiiden iki géziine ak diistii. O artik acisini iginde saklhyordu. Ogullari, “Al-
lah’a yemin ederiz ki, sen hdld Yisuf'u anip duruyorsun. Sonunda (ziintiiden
eriyip gideceksin veya heldk olacaksin” dediler. Yakub, “Ben tasa ve liziintiim{i
ancak Allah’a arz ederim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bili-
rim” dedi. “Ey ogullarim! Gidin Ydsuf'u ve kardesini arastirin. Allah’in rahme-
tinden (imit kesmeyin. Clinkii kdfirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetin-

7103 Avrica haber kelimesinin ilk anlami*® “Son ve yeni

den (midini kesmez.
havadis, bilgi.”dir. Hz. YGsuf'un meydana getirdigi bu havadis ile babasi
YGsuf'un yasadigini 6grenmekle kalmamamis, O’nun gérms oldugu riiyanin da
gerceklesmekte oldugunu anlamistir. Zira haber kelimesinin es anlamlilari ara-
sinda peygamberini koki olan peygam da vardir.'® Hemen havadisin hizla ile-
tilmesini ifade eder. Aksi halde haber havadis olmaz. Clink(i Hz. YGsuf kardesle-
rini gériince ¢cok sevinmistir, Hz. Yakub’da haberi aldiginda sevinmistir. Gozleri
kor olsa bile oglundan haber almis ve O’nun yerini 6grenmistir. iste beyitteki
bltin bu manayi bilebilmek igin kissanin iyi bilinmesi ve yukarida izah ettigimiz

gibi toplu bir anlatimin olmasi gerekir.

101 Bkz. Ayet: 37-40; 50-53

102 Ayet: 69- 83

103 12/Yasuf, 84-87

104 Devellioglu, 2002: 303

105 Bkz. Semseddin Sami: 1317: 572
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Bu beyitte gecen “Ey gonil!” ifadesi ile de sair gbnliine seslenmektedir.
Gonlline YOsuf'u oturtmak demek ile sair kesretin yerini vahdete biraktigini
ifade eder. Clinkli YOsuf Aleyhisselam Tevhid dinin peygamberidir ve Azizlik
gorevine gelince de tek Allah’a inandigini ifade etmistir. Ayrica tasavvufta
YGsuf-1 Kudst diye bir tabir vadir. Bu tabir: “Arapga, kutsal YGsuf demektir.
Yasuf'un karanlik kuyudan ¢ikip Misir’a sultan oldugu gibi, tesavvufi terbiyede,
rihunda maddi pislikler kuyusundan kurtulup yiceliklerine padisah olmasi s6z

7106

konusudur. Boylece beytin manasi daha da netlesmektedir.

7. Beyit:

Huldsi ismini yad etmede ihvan u ydrdanin
Fend ddrinda et sen kudretince bir eser peydd

(Huldsi senin ismini tarikat arkdaslari ve dostlar hatirlamasi icin sen su
yokluk kapisinda kudretinde bir eser meydana getir. Veya (ismini
ifadesindekiin’den dolayi. Senin Hul(isi ismini) Senin saf ve i¢i temiz ismini
tarikat arkdaslari ve dostlarin hatirlamasi icin sen de su yokluk kapisinda
kudretinde bir eser meydana getir.)

Bu beytin anahtar kelimesi fenadir. Fena; Yok olma, yokluk, gecip gitmek
demektir. Divan siirinde daha ¢cok maddi varlik ve hayatin ifadesidir. Tasavvufta
ise fena kulun benliginin kaybolmasi yani fenafillaha isarettir. Fena halinde
kulun niyetleri, davraniglari ahlaki planda diizelme gosterir. Bu halin sonu fena-
fillah ve bekabillahtir. Yani tasavvufta fena istenen bir davranistir. Dar-1 fena
terkibi de dlinya i¢in kullanilir. Sair de bu diinyadaki fenadan bahsediyor. Bu
diinyada fena bulmak ise nefsin dldurilmesidir.’®’ Sair beyitte fena darinda
derken her insanin gelip gectigi dinyayi ifade eder. Clinkl “Her nefis 6liimii
tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
déndiiriileceksiniz.”*® iste bu yuzen kul fani diinyada tedbirli olmali ve 6nce
icini sonra da disini temizleyerek ilk zamandaki saf ve temiz haline donmelidir.

106 Cebecioglu, 2009: 714
107 Pala, 2007: 150-151; Cebecioglu, 2009: 208-209; ipekten, 2003: 211
108 21/Enbiy3, 35
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Dikkat edilirse sairin mahlasi olan HulGsi; halis olan, saf, ici temiz; samimf, can-
dan manalarina gelir. Yani sair tecrit yaparak manayi zenginlestiriyor.

Yad etmek, hatirlamak demektir. Ancak yadin goniil manasi da vardir. Boy-
lece sair yad etmek ile gbnilde tutmayi da ifade ediyor. Gonilde tutarak hatir-
lanan kisi ise hayirla hatirlanir. Zaten sair saf ve temiz oldugu icin insanlarin
onu kotl anacag bir hal de yoktur.

Bu beyitte dikkati ceken bir diger kelime ise kudretince’dir. Bu kelime ile
sair gliclinlin yettigi kadar veya sana bahsedilenler kadar demek istiyor. Zira
Eskiler diinya ahretin tarlasidir, derler. Yani insan bu diinyada ne ekerse
ahirettte onu bicer. Bu ylizden fani diinya da kisi itidalli olmali, davranislarinda
ahreti gozetmelidir. Boylece kulun Allah katindaki mertebesi artacaktir. Nite-
kim Kur’an’da da cennet ehlinin mertebelerinden bahsedilir: “Mdi’minler ancak
o kimselerdir ki; Allah anildi§i zaman kalpleri iirperir. O’nun dyetleri kendilerine
okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rablerine tevek-
kil ederler. Onlar namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz
seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir. Iste onlar gercekten
mii’minlerdir. Onlara, Rableri katinda yiiksek mertebeler, bagislanma ve c6-
mertge verilmis rizik vardir.”*® , “iman edip hicret eden ve Allah yolunda malla-
riyla, canlariyla cihad eden kimselerin mertebeleri, Allah katinda daha (istiin-

7110 B peyitte de sair fena

diir. Iste onlar, basariya erenlerin ta kendileridir.
darinda kudretince bir eser meydana getir, derken bu mertebelere isaret et-
mektedir. Ayrica fena halinde de mertebeler vardir: “Kuseyri’ye gore, fena lce
ayrilir: 1. ilk fena, kulun kendinden ve kéti sifatlardan fani olmasi. 2. ikinci
fena, Hakk’i temasa eden kulun, Hakk’in sifatlarindan da fani olmasi. 3. Ugiincii
fena, Hakk’in varliginda yok olan kulun, kendi fenasini gérmesinden de fani

olmasidir.”***

Diger bir goriste soyledir: “Fena bulacak olan seyler yedi tanedir:
Birincisi, Allah’a karsi muhalefetten fani olmaktir. ikincisi, kullarin islediklerinin,
kendiisleri oldugundan fant olmaktir. Uglinciisii, mahldklarin sifatlarindan fant

olmaktir ki séyleyenin, isitenin, gérenin Allah olduguna kanaat getirmektir.

109 8/Enfal, 2-4
110 9/Tevbe, 20
111 Cebecioglu, 2009:208-209
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Dordincusi, kulun kendi zatinda fant olmasidir. Besincisi, Allah’in veya zatinin
suh(duyla biitlin dlemden fani olmaktir. Altincisi, Allah’tan gayri her seyden
fant olmaktir. Sonuncusu da Alalh’in sifatlarindan ve sifatlarin nisbetlerinden

fani olmaktir.”**

Sair bu hallerden birinde oldugu icin kudretince bir eser mey-
dana getir, diyor. Zira bir eser birakmak hem haytirla yad edilmenin bir isareti
hem de amel defterinin kapanmayacagin gostergesidir. Zira sair eser kelimesi
ile “Kisi 6ldGgu vakit, tg sayfasi hari¢ bltliin amel defteri kapanir. Acik kalan
amel sayfalarindan biri sadaka-i cariyedir, biri insanlarin faydalanacagi bir ilim-
dir, Giglincuisti de kendine dua eden hayirli evlattir.”*** Hadis-i Serif’ ine telmihte
bulunmaktadir. Bu beyitte eser kelimesinin gegmesi ile bu hadiste isaret ede-
rek kendi Divanini belirtmektedi. Zira serhini tamamladigimiz bu gazel Divanin
ilk siiridir. Bu agidan siir bir temenni ve mukaddime vazifesi de gormektedir.
Ayrica bu beyte kelimenin nisan, iz, alamet; te’lif; basilmis kitap; bir kimsenin

114

meydana getirdigi sey ve te’sir " manalari da uymaktadir.
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Ersin BAYRAM

GOz gormedi ey sevdigim dlemde sen meh-rii gibi
Aklimi aldin giinliimii saldin ayaga su gibi

1. Goéz gérmedi ey sevdigim dlemde sen meh-ri gibi
Aklimi aldin giinliimii saldin ayaga su gibi

2. Nitsin ne yapsin sddikin olmazsa vasla IGyikin
Akli perisan dsikin boynundaki gisa gibi

3. EypddisGh-i hiisn G hdr liftddenin hélini sor
Kaddin temdsa eyle gér n’itmis gamin ebri gibi

4. Gln miiyiziin Gyine mi la’l-i lebin gencine mi

Kildin serdpd sinemi su hdl-i miisgin-ba gibi

5. Ziilfiinle bir ddm eyledin hicrinle nd-kém eyledin
Vaslinla ta ram eyledin cén u dili cadd gibi

6. Ey dlemeynin serveri urdun bu cdna hangeri
Terk eylemem versem seri Hullisi ser-fiir( gibi

GAZELIN SERHi

Bu gazel Mlsammattir. Clinkd her beytin ilk ve ikinci misrainin ortalarinda
ic kafiye vardir ve gazel Mustef’ilin-Mustef’ilin-Mstef’iliin-MUstef’ilin vezni
ile yazilmistir. Boylece misralarin ortadan ikiye boéllinmesini saglayarak gazelin
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her beyti dért misrali bir bent gibi de okunabilmektedir.! Bu da bize sairin kud-
retine dair ipucu vermektedir. Clinkl Bu gazel tiiri: “Sanat isteyen, ustalik iste-
yen bir tiirdlir. Nefi’'nin kasidelerinden, Fuz(li'nin de gazellerinden bazilari boy-
ledir. Bu tiirde Msammat gazel ve kaside yazanlar azdir.”? iste bu sebepten bu
siir sairin kudreti hakkinda da bilgi vermektedir. Zira siirdeki kelime segimi ve
mana hareketliligi de ¢cok yerindedir. Divana genel olarak baktigimizda da sairin
kelimeleri yerlestiris tarzi beyte farkli manalar vermeye uygundur.

1. Beyit:

Géz gérmedi ey sevdigim dlemde sen meh-ri gibi
Aklimi aldin gonlima? saldin ayada su gibi®

(Ey sevdigim dlemde géziim senin gibi bir ay yiizlii glizel gérmedi. Sen
akhimi aldin, génliimii kadehe/ayada su gibi saldin. Diger taraftan ikinci
misra‘ génliimii aldin aklimi ayada su gibi saldin, seklinde de okunabilir.)

Ay 1s5181n1 Glnes’ten alir. Bu ylizden nur sahibidir. Geceye glizellik veren
Ay’dir ve Ay en ¢ok aydinlatmayi dolunay vaktinde yapar. Dolunayda Ay yuvar-
lak olur. Edebiyatta sevgilinin yilizi de yuvarlaktir. Sair bu ylizden meh-r( diyor.
Diger taraftan Ay gece 1sik yaymasi ve yildizlara oranla daha parlak olmasindan
dolayi daha gtizel ve etkileyici gériinir. Sairin goz gérmedi alemde sen meh-ri
gibi demesinin sebebi de buradadir. Yani sair gibi edatini karsilastirma yapmak
icin kullanarak “ben bu alemde pek ¢ok glizel gérdiim amma senin gibisini
gérmedim ve seni goriince de aklim basimdan gitti diyor.” Sair alem kelimesini
tevriyeli olarak kullaniyor. Hem diinya anlami veriyor hem de mecaz-1 miirsel
yoluyla herkes, bitiin insanlar diyor. Boylece sairin goz ve gonliinde sevgilinin
yeri belli oluyor. Zaten asiklar sevgililerini bir defa gérdikleri vakit hemen asik
olurlar ve gozleri ondan baskasini gérmez olur. Sair de Ay yiizll sevgilisini gor-
diikten sonra aklini kaybetmistir.

ipekten, 2007: 18; Cengiz, 1986:291; Dilgin, 1986: 98-99

Pala, 2006: 74

Kelime Yanliglikla GUnlim Seklinde Yazilmistir.

Ates, Es-Seyyid Osman HulUsi, Divan-i HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., Istanbul, 2006, s. 293.
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Beyitte sevgili sairin génliinii fethetmistir. Asik bu hal ile kendinden gec-
mis, ask derdiyle yanmis ve aklini kaybetmistir. Boylece sevgilinin tam manasi
ile esiri olmustur. Diger taraftan da asik aklini kaybettigi icin sevgilinin davra-
nislarini degerlendiremez. Onun iginde sevgiliden baska bir sey kalmamistir.
Buna ragmen sevgili yine merhamet etmez. Edebiyatta sevgili dsigina durma-
dan naz eder ve asla iltifat etmez. Onu devamli pesinden kosturur. Asigina bin
bir sekilde cile cektirir. Asiginin dertlenmesinden ve aglamasindan zevk alir.
Ancak asik sevgilinin bu tarz davranisindan memnundaur, zira zulmetmezse on-
dan yiiz cevirmis demektir.

Asiklar sevgilinin yiiz cevirmesi disinda her seye katlanirlar. Sairin gonlunii
de sevgilisi ayaga su gibi salmistir. Buradan su manalar ¢ikar: 1. Sevgili ona vus-
lat yolunu gosteriyor. 2. Onu degersiz buldugu icin ayaklar altina atiyor.

Ayagin, ylirimemize yarayan organimiz; biyulk ayakh kadeh, akarsulari
karsilayan kigciik sular, gol ayagi, gibi manalari vardir.” Salmak kelimesinin de
koymak, katmak, siirmek, icine atmak® gibi manalari sézliiklerde kayithdir. Ay-
rica kelimenin —e kadar uzatmak, 6ldirmek, dokmek gibi anlamlarida vardir.’

5 Aybet, 1989: 204; ipekten, 2004b: 126; TDK, 2005: 151
6 ipekten, 2005: 112; TDK, 2005: 1692

7 Gonll n"olur Ki Sevdasi Saguriufi
Ayaga saldi yuz bifi can-ila bas (Ahmedi, 300/3)

i nice canlari yile viriip ayaga sala
Saba ider-ise cem‘ini zulfuRuA tefrik (Ahmedi, 333/5)

Yillardurur yolufida seniifi pay-maldur
Miskin zUlfuf ayaga salma vebaldur (Baki, 100/1)

Zilf-1 Miisg-Efsani Vasfin Yazdugum Bildi Devat
Hamenuf Saldi Ayagi Altina Miski Harir ( Baki, 145/3)

Miidam Ayaga Salma ‘Asik-1 Ser-Mesti Ey Saki
Ele Almak Dil-i Uftadeyi Lutf U Miriivvetdiir (Ravzi, 213/3)

Cur‘Aves Ayaga Salma Elin Al ‘Ussakufi
Atma Yabana Begiim Bende-i Dergahlari (Ravzi, 653/4)

Ayaga Saldi Gam Beni Ta Kim
Bade-i Gam-Giisar Eliimde Degiil (Hamdullah Hamdi 100/3)
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Sevgilisi de asikini kadehin icine dokmiis veya ona kadehin yolunu géstermis,
onu hakir gérerek ayaklar altina almis yahut hi¢ deger vermedigi icin esiginden
gondermistir.

“Su zerreleri parildar ve su akarken taslara ¢arparak parcalanip zerrelerine
ayrilir. Ancak, sonra pargalar birlesir ve su, yoluna devam eder.? Sair bu yiizden
ayagina su gibi doktl diyor. Burada kelimenin organ manasi ile kiiclik su
manasi kullanilmistir. Zira géllerin fazla suyu da bu giderler vasitasiyla génderi-
lir. Ayaga dokiilen su da pargalanir ve sonradan birlesir. Sairin génli de sevgili-
sinin hasretinden parga parc¢a olmustur. Diger taraftan sevgilisi onu fazla gor-
digi icin esiginden gondermistir.

Diger mana da kadeh manasidir. Sair hem iham hem de tevriye yaparak
kelimeyi kullandigi icin beyte kadeh manasi da oturmaktadir. Zira kadeh; iki
insani suya kandiracak blyukltkteki su kabi; agactan, topraktan ve camdan
yapilmis olan kase, bardak veya canak; icki bardagi demektir.” Yani kadehten
sadece icki icilmez. Sair de bu ylizden ayaga su gibi saldin, diyor. Diger taraftan

kadeh kelimesi edebiyatta “ sevgilinin dudagi, agzidir.”*°

Sarap kelimesi her
tiirli icecek sivi sey anlamina da gelir. Yani sarap sudur.'! Sair de su ile sarabi
ifade etmektedir. Boylece beyitte sevgili asigina vuslat yolunu da gostermis
olur. Diger taraftan gonliinu kadehe su gibi salmakla onu sarhos etmis olacagi

icin asikin akli da basindan gidecektir.

‘Ayniyam Cesm-i Piir-Eskiimle Giimis Ma‘Deniyem
Beni Ey Yar Ayaga Salma Ki ‘Ayn-I Malem (Emri, 329:4)

Emriyem Sim-i Siriskiimle Toludur Cesmiim
Beni Ey Yar Ayaga Salma Ki ‘Ayn-I Malem (Emrf, 330:5)

Salup Ayagina GisGsini N'eyler Ola Havra
Beraber Ola Mi Sanur O Serv-i Sdye-Darumla (Emri, 473/3)

8  ipekten, 2003: 100

9 Devellioglu, 2002: 478; Aybet, 1989: 204
10 Pala, 2007: 82

11 ipekten, 1986: 282; Ustiiner, 2007: 345
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Bu ve diger beyitler tasavvufi acidan da yorumlanmaya musaittiler. Beyti
tekrar yazarak tasavvufi zemini bakacak olursak:

Géz gérmedi ey sevdigim dlemde sen meh-ri gibi
Aklimi aldin génliimii saldin ayada su gibi

Sair bu beyitte tasavvufi olarak kesretten vahdete yoneldigini ifade etmek-
tedir. Mah-r( kelimesi “ilahi tecelliyatin nurlarinin zuhurudur.”*?> Mah ise me-
cazi gtizel icin kullanilir. Clinkl ay dogrudan dogruya i1sik kaynagi olmayip gu-
nesten almis oldugu 1s1g1 yansitir.”> Alem de “Bitiin kesrettir. Vahdeti 6rter. Bu
itibarla kafiristandir. Alem ask iin yaratiimistir. Binaenaleyh ask mailkiidar.”**
Boylece sair madde aleminde oldugunu ifade eder. Kesrette de ilahi tecelliyatin
nurlarindan baskasi gériilmez bakan goz icin. Diger taraftan “Madde aleminde
»15

gormek gozile olur. Ma’na aleminde goniilile.” ™ Sair iste bu ylizden ilk beyitte
g6z kelimesini kullanarak, nida sanatiile ey sevdigim g6z alemde senin gibi bir
ay yuzli gérmedi, diyor. Diger taraftan “Mutasavviflara gore diinya ve bitiin
varliklar bir hayalden ve viicGd-1 mutlak olan Tanri’nin gériintlistinden ibarettir.
Yalnizca bir gérinds ve hayaldir. Ayrica bir varliklari yoktur. Tasavvufun temeli

”18 Yani sair bu duru-

seriatin [ illallah s6zii yerine 1a mevcide illallah s6zudr.
mun farkindadir. Bu tasavvuftaki misahede halidir. Bu hal “Her hangi bir sliphe
konusu olmaksizin Hakk’in kulun kalbinde huzurudur. Araya setr ve inkita“ hali
girmeksizin tecelli nurlarinin salikin kalbine ard arda, gelmesidir.”*’ Sair de bu

ylzden g6z gormedi, der. Ayrica ey sevdigim, ifadesi de samimi bir hali karsilar.

“Tasavvufta gonul akildan Ustinddar. Sairler daima gondille akh karsilastirir
ve gonli akla Gstiin tutarlar. Clinkd kadinatin ortaya c¢ikisi Tanri’nin ask-i zati
sebebiyle kendini gormek ve gostermek istemesindendir. Bu ylizden mutasav-

718

viflar Tanri’ya askla ulasilabilecegini soylerler.””® Sair de beyitte akl ortadan

kaldirmaktadir. Akli ortadan kaldirmak yol alindiginin da bir géstergesidir. Zira

12 Levend, 1980: 46

13 Ustiiner, 2007: 298; Tarlan, 2005: 114; 258
14 Tarlan, 2005:517

15 Tarlan, 2005: 203

16 Ipekten, 2005: 100

17 Altintas, ?: 161-162

18 ipekten, 2004a: 129
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tasavvufta akil bir yere kadar gereklidir. Salik akil ile hayrete kadar ulasabilir.
Bundan sonra sekr baslar. Yani salik rubGbiyyeti temasa edince aklini kaybe-
der.” Ciink salik kesrette vahdeti temasa ettikce aklini kaybeder. Diger taraf-
tan bitiin din ve mezhepler, akil iizerinedir. Asik da akil dairesinden ¢ikmamis,
onun Ustiine yiikselmistir. Bu, seri’atin islAm metafizigi olan tasavvufa yani
seri’atin gayesine ma’rifetullaha yikselmesidir. Clinki onlarin dini “Dind’l-
hubb” (sevgi dini)tur. Bu dinin kiblesi de sevgidir.?® Kadehin sevgilinin dudagi
demek oldugunu yukarida belirtmistik. Dudak da vahdettir. Yani Allah sairi
vahdet yoluna su gibi salmistir. Su da mutlaka maksadina yani hakikat denizine
ulasir.

Tasavvufa gore ask, kenari olmayan ugsuz bucaksiz bir deniz gibidir. Bu
ylzden ona hakikat denizi denir. Deniz var olan her seyi kaplamis ve kendisine
gark etmistir. Her sey onda kendini kaybetmistir. Hi¢bir varlik ondan ayri degil-
dir.” iste sair de bu varligi idrak etmek ve denizde yok olmak icin ayaga diis-
mastir.

Diger bir mana da su ile sarabin kast edilmesinde gizlidir. Kadeh ile beden,
icindeki sarap ile de bedeni tasfiye etmeye isaret edilir. Bu kadehten icen kisi
de tevhid ile sermest olur.?” Boylece aklini da kaybetmis olur.

2. Beyit:

N’itsin ne yapsin sddikin olmazsa vasla IGyikin
Akli perisdn dsikin boynundaki gisa gibi

(Sana sadakatle bagl olan kavusmaya layik olmazsa, perisan dsikin
boynundaki kékiil gibi akli ne etsin ne yapsin veya dsikin boynundaki kékdil
gibi perisan akli ne etsin ne yapsin.)

“Gondliller sevgilinin sagina asiktir; yani saca baglidir. Her gonil ya da gon-
[in kirik pargalarindan her biri sagin bir halkasina, kivrimina takilmis, dGgimu-

19 Uludag, 1991: 35

20 Tarlan, 2005: 517; Sentiirk, 2004: 58

21  Ustiiner, 2007: 100, ibrahim Has, 2005: 47-48
22 Uludag, 1991: 108
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ne baglanmis veya bir sac¢ teline asilmistir. Bu, 6tedenberi goriilen bir maz-
mundur. Bu hayli verebilmek icin de sac¢in daha ¢ok gist sekli kullaniimistir.
Gisti, omuzlara kadar dokiilen uzun sagtir.”** Yani sevgilinin sagi goniiller avla-
mak icin kurulmus bir tuzaktir.?* Asiklarin yukaridaki beyitte de zikrettigimiz
gibi en biliylk arzulari vuslattir. Bu da asigin iki dudagi arasinda gizlidir. Sevgili
ne kadar zulm ederse etsin, dsik ona sadakatle baghdir.

Sadakatle bagli olan bir kisi bagli oldugu ne isterse onu harfi harfine yapar.
Asik da béyledir ve sevgilisi icin canini dahi vermekten kaginmaz. O kayitsiz
sartsiz sevdigine baglanmistir. Yani onun igin aklin bir hiikm yoktur. Sair iste
bu ylzden akli perisan dsik diyor. Aklin olmamasi da deligin gostergesidir. Diger
taraftan sair gis0’yu kullaniyor. Gistinun bir anlami da sac 6rguistidir.” Sag 6r-
glsl de zincire benzer ki klasik edebiyatta asik, sevgilinin zincir gibi saglarina
bagl bir delidir. Ctinki deliler iyilesene kadar zincire baglanirlar.?® Ayrica eski-
den esirlerin boyunlarina halka gegirilirmis.”” Boylece esir sahibine bagli olur;
asik da sevgilisine sadiktir.

Beytin tasavvufi anlamina gelince;

N’itsin ne yapsin sddikin olmazsa vasla IGyikin
Akli perisdn dsikin boynundaki gisi gibi

Sair beyitte sana sadakatle bagli olan ifadesi ile Elest Bezmine ve oradaki
sozlesmeye isaret etmektedir. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar
da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet

giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir.”*

Bu goriisme ile ruhlar
Allah’i gormis ve O’na asik olmuslardir. Yani tasavvuftaki askin kaynagi bu ah-

de kadar gider. Bu ahde sadik olan ve sadakatini ispat eden de vuslata layiktir.

“Tasavvufta sac kesrettir. Yz, yani vahdeti orter. Sagin daginikhgindan
s6z edilmesi de bu ylizdendir. Yoksa diiz sag yuzli 6rtmez. Kesret, insani sasir-

23 ipekten, 2004a: 176
24  ipekten, 2004a: 176
25 Devellioglu, 2002: 292
26 Pala, 2007: 110

27 Tarlan,2005: 503

28 Araf/172
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tir, basini déndurir, sarhos eder. Vahdetin tecellisine engel olur.”® “Géniil,
kesret olan saca dolasinca her yandan beld oklari yagar. Yani onu Elest
Bezmindeki taahhiidinii yerine getirmeye zorlar.”*° Diger bir ifadeyle sadaka-
tini ispata zorlar. Gisu i¢in omuza dokulen sa¢ demistik. Boyle sa¢ da daginik

»31

olur. “Sag dagilinca goniller de dagilir; perisan olur.””” Gondllerin daginik ol-

masi da kesretin ifadesidir.

Yuzu 6rtecek sac icin gisd kelimesi kullanilir.?? Boylece yiiz, yani vahdet
gizlenmis olur. Bu ylizden sair beyitte akli kullanarak génle yer vermiyor. Zira
akil insani kesrete suriikler ve onu perisan eder.*® Akla hiirmet eden bir kisi de
kesretten kurtulamayacagi icin vuslata ulasamaz. Sair bu ylzden “asikin boy-
nundaki kakul gibi perisan akli ne etsin ne yapsin.” diyor. Aksi halde vuslata nail
olamayacagini biliyor.

3. Beyit:

Ey padisGh-i hiisn G hdr (iftddenin hélini sor
Kaddin temdsad eyle gér n’itmis gamin ebri gibi

(Ey ahu gézlii giizeller ve giizelligin padisahi dsikinin hélini bir sor, Onun
boyunu seyret de ne etmis gamin kas/qg6z gibi bir gér.)

Huriler anber sacli; hilal kasli; inci disli; gines ylzIG; gll yanakh; mercan,
gonca, gll dudakh; selvi boylu; glizel huylu ve giilden daha taze ve temiz, baki-
re kizlar olarak duistintilmustir.>® Bu yiizden diinya hayatindaki giizeller huriye
benzetilmistir. Ancak sair beyitte hurilerin ve giizelligin padisahina seslenir.
Padisah “ Bir Glkenin en Gst makamda bulunan yoneticisi, kagan, hakan, han,
sultan, sah, hiikimdar, kral”dir.*® Yani her sey padisahin denetimi altindadir. O
istedigine istedigini verir, kimse onu sorgulayamaz. Her seyin en iyisi ve glizeli

29 ipekten, 2005: 203

30 Tarlan, 2005: 599

31 ipekten, 2005: 202

32 ipekten, 2005: 153

33 Bkz. 1. Beyitteki izah

34 Onay, 2000: 249; Pala, 2007: 212
35 Zavotgu, 2006: 394



Divan-1 HulGsi-i Darendevi’den Serhler | 411

onda bulunur. O iyiligi ve glizelligi lutfeder. Harilerin padisahi ise onlardan da
glzeldir ve onlari yonetir.

Klasik edebiyatta sevgili her zaman beyitteki padisah gibi hep lst makamda
olurken asik bununla tezat teskil eder sekilde alt makamlarda olur. Bunlar
uftade, bigare, divane, mecnun, bende, kéle, kul vs.dir. Uftade kelimesi hem
asik hem de duiiskiin, bicare manalarina gelir. Bir padisahin gorevi disktnleri
gbzetmek, onlarin ihtiyaclarini temin etmektir. Bu ylizden sair (iftadenin halini
sor diyor. Bununla padisahlarin adil olmasi gerektigine de isaret ediyor. Clinki
padisahlarda aranan en 6nemli meziyet adalettir. Yani sair tevriye yapiyor. Di-
ger taraftan asik sevgilisine benim bu halimi bir goér, ben senin hasretinle ne
héllere dustim, diyor.

Asiklarin en biyiik 6zelligi durmadan hasret cekmeleridir. Bu hasret ile
Gzuntd, keder, 1zdirap gibi aci veren duygulara esir olur, glinden gline erirler.
iste sair bu ylizden “Boyunu seyret de géziin gibi gamin ne etmis gér.” demek-
tedir. Zira asikin hasretten gam ceke ¢eke boyu iki kat olmustur. Clinki asigi
perisan ederek onun génlini parcalayan ve kendisini gama suiriikleyen sevgili-
nin gozudir ki gozun 6zelligi cellat, hunhar, katil olusudur.*® Gam da Gzintd,
keder, 1ztirap gibi manevi acilari ifade eder ve gonle aittir.*” Diger taraftan cel-
latlar 6ldiirecekleri kisiye 6ldlirmeden 6nce tirli eziyetler yapar.

Beyitte sairin basina gelen hal ask hastaligi ylziindendir. “Gam, manevi

3% Gam vuslata ere-

1izdiraptir ve gonilde olur. Gam, géniildeki ask iztirabidir.
memekten kaynaklandigi igin asikin en 6nemli vasfidir. Clinki gam ile asiklikta
ne kadar istekli ve dayanikli oldugunu gosterir.* Sairin boyunun iki kat oldugu-
nu ifade ediyor olmasi bu ylizdendir. Clinki o ask hastaligi yliziinden gam ¢eke-
rek boyunu iki kat etmis, vuslati hak etmistir. Ayrica gam ask manasina da ge-

lir.*® Ayrica ebr@ kelimesinin kas alami da vardir. Boylece beyitteki mana su

36 ipekten, 2005: 197
37 ipekten, 2004a: 107
38 ipekten, 2003: 209
39 Pala, 2007: 161

40 Bkz. Tasavvufl Yorum
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sekilde de olusuyor: Ey ahu gozlii glzeller ve glizelligin padisahi asikinin halini
bir sor, Onun ebr(/kas gibi boyunu seyret de senin gamin ne etmis bir gor.

Beytin tasavvufi anlamina gelince:

Ey pdadisdh-1 hiisn G har lftddenin hélini sor
Kaddin temdsd eyle gér n’itmis gamin ebrd gibi

Husn, ilahi giizellik demektir. Sadece Allah’ta bulunur. Alemdeki biitiin
guzeller ve guizellikler Allah’in guizelligindedir.** “Hiisn olmazsa ask olmaz, ask
olmazsa hiisn olmaz. Bunlar esasen birbirini tamamlayan ve nihayet “bir” olan
iki gorindstir. Vicdd-1 Mutlak, kendi giizelligini glizeller seklinde var etmis,
sonra déniip asiklarin goziinden onu temasa eylemistir.”*? Harf ise mecazi gi-
zele karsilik gelir.*”® Boylece sairin neden padisah-1 hiisn i h(ir dedigi anlasiliyor.
Zira Allah hem mecazin hem de hakikatin sahibidir. O iki cihan milkiniin tek ve
gercek hakimidir ve merhameti de gazabindan Gstlndir. O, merhametlilerin de
merhametlisidir. Sair bu yiizden halini sor, diyor. Ayrica Allah, Kur'an’da “insan,
kendisinin basibos birakilacagini mi zanneder.”** hitkmii geregince kulunu her

daim kontrol eder. Bu seyr { sullk halinde de boyledir.

Halin zuhuriile kul, ibadeti hakkiyla yerine getiremediginin, Allah’in karsi-
sinda aciz ve bicare oldugunun farkina varir. iste buna tiftade yani aciz denir.*®
Boylece sair ilk misra ile “Ey hakikat ve mecazin padisahi olan Allah’im, senin
yolunda acze diismis olan kulunun halini bir sor”, diyor. Zira hal kendisine agir
gelmistir.

Tasavvufta evvela askin kalbe dismesi gerekir. Bu da Allah’in nazari ile
olur. Bundan sonra salik mrsit ile stiluka baslar.

Nerede ask varsa orada gam, sikinti ve keder gibi insani haller vardir. Ask
ise padisahtir. Kapiyi ¢calan asktir ve onun igeri girmesi icin gonil salik tarafin-
dan her trli ikilikten arindirilip ask sultani icin mekan haline getirilir.*® Nasil ki

41 Uludag, 1991: 235; Cebecioglu, 2009: 289

42 Tarlan, 2005: 153

43 Tarlan, 2005: 455

44  75/Kiyame, 36 (Mealde “Kiyame” Seklinde Yazilmistir.)
45 Cebecioglu,2009: 675; Uludag, 1991: 496

46 Dogan, 2005: 284-285
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sultanin iradesi karsisinda halkin iradesi degersizse ask sultaninin karsisinda da
salikin iradesi gegersizdir. O tam manasiyla bir bicare yani Gftadedir. “Clinku
gam, ask sebebiyle cekilen acilarin adidir. Bu ylizden gam, siirde cogunlukla ask

yerine kullanilmistir.”*’

Sair de bu ylizden gamin beni ne etti bir gor, diyor. Zira
bu ask daha Elest Bezmi’ndeki ahde kadar dayanir. Bunun idrakinde olan bir
kisi verdigi s6zii yerine getirip getirememe konusunda tasalanir. Yani gam ce-
ker. Zira bu s6z bir gériste gériip hemen asik olunan génil milkindn sultani

Allah’a verilmistir.

“Gam, manevi 1zdiraptir ve goniilde olur. Gam, gonuldeki ask iztirabidir.”*®

Gam vuslata erememekten kaynaklanir. Gam bittigi yerde vuslat kendini goste-
rir.*® Sair de gam yiiziinden iki kat olmustur. Tasavvufta “Goz, gamze, kirpik,
kas, hat tasavvufta kesrettir; bunlar asikin manevi varligina diismandir, yani

gonli oldirmege calisirlar.”*°

Sair de kesreti karsilamak icin kas kelimesini kul-
laniyor. Kad ise vahdettir.>* Boylece sair kesretin kendini ne hale soktugunu
ifade etmis oluyor. Yani sair halini gormesi icin yalvarmakta hakhdir. Kesrette
kalmis ve bu hal ile Gftade olmustur. Onu kurtaracak ve vahdete erdirecek de
yine Sevgili’dir.

4, Beyit:

Glin mii ytiziin Gyine mi la’l-i lebin gencine mi
Kildin seré pd sinemi su hél-i miisgin-bi gibi

(Yiiziin giin mii Gyine mi, kirmizi dudagin hazine mi ki bastan ayaga sinemi
su misk kokulu ben gibi eyledin.)

Sevgilinin glizelliginin blyik boliminl yiz olusturur. Yuzdeki kas, goz,
dudak, yanak, ben, hat, kirpik gibi unsurlari kullanan sairler sayisiz tesbih ve
mecazlarla 6riilii bir diinya meydana getirirler.> Yiiziin benzetildigi kelimeler

47 Dogan, 2005: 284

48 ipekten, 2003: 209

49 Pala, 2007: 161

50 ipekten, 2005: 116

51 Tarlan, 2005: 367; 570
52 Pala, 2007: 116-117
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arasinda glines ve ay da vardir. Bu benzetmede her ikisinin de parlakliklariile
nesnelerin gériinmesine sebep olmalari etkilidir. Sair sevgilisinin ylziinl glines
ve aynaya benzeterek onun isi ve isik kaynagi olmasi ile cevresindekileri yan-
sitmasina isaret eder. Yani sevgili var ise digerleri ortaya cikar, sevgili yoksa
hicbir sey goriinmez, yani yoktur. Zira asik icin sevgiliden gayrisi mihim degildir

ve sevgili onun i¢in her seyin merkezindedir.

Leb dudaktir. Edebiyatta agiz kiiclik, dudaklar ince kabul edilir. Agiz; nokta,
mim, zerre, sifir denir; sir ve hayaldir, gérinmez. Renk olarak la’l, yakut ve
mercana benzer ve giliince dudaklar aralanarak inci gibi disler ortaya cikar.”?
Sair de beyitte sevgilisine |a’l gibi kirmizi olan dudagin bir hazine mi diye sorar.
Dudagin hazineye benzetilmesinin sebebi agzin icinde incilerin bulunmasindan
dolayidir. Diger taraftan bu beyitte la’l madenin olusumuna da deginilmistir.
inanisa gére beyaz olarak elde edilen Ia’lin rengini ciger kanina batirip giineste
kurutmak suretiyle elde ettigi belirtilir.>*

Dudak gizli olmasi ve saklihigl nedeniyle en biyik cazibe merkezidir. Bu
yluzden kirmizi renk ile dudak eslestirilmistir.

ilk misrada sair hem istifham hem tecahiil-i afir yapmaktadir, zira bu ben-
zetmelerle neyi kastettigini kendisi de bilmektedir. ikinci beyitte ise sevgilisine:
Kildin serapa sinemi su hal-i miisgin-b( gibi, demektedir.

Edebiyatta ben denilince viicudun hemen her yerinde bulunabilen nokta-
lar yerine ylizdeki ben veya benler kast edilir. Bu anisin temelinde benin kiglk-
IGgl ve siyah rengi etkilidir. Ben bir noktadir. Glizellik sayfasi olan yanaga da
zulif kaleminden damlamustir. Diger taraftan benin yara ve dag oldugu beyitler
de vardir.” Sair iste bu yiizden sevgilisine sinesini misk kokulu ben gibi ettigini
soyllyor.

Misk, Cin, Hotan ve Tiirkistan’in yiiksek yaylalarinda yasayan bir tir erkek
ceylanin gbbeginde toplanan kan pihtisidir. Erkek ceylanlarda bulunan bu ur,
hayvani rahatsiz eder. Hayvan slirtlinmek yoluyla bu uru distrebilir. Bunun

53 ipekten, 1986: 281; Pala, 2007: 285
54  Onay, 2000: 311, Pala, 2007: 283; Sentlirk, 1995: 14
55 Pala, 2007: 184
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icin belirli yerlere kaziklar ¢akilarak bu pargalar toplanir. Yani misk bir hastalik
bir yaradan meydana gelir. Kurumus kan énce ¢ok kotii kokar. Temizlenip isle-
nince guizel kokulu misk elde edilir ve bu misk siyah renktedir.*® Sair de beyitte
misk ile ben arasinda sekil ve renk miinasebeti kurar. Ayrica benler hastaliga da
sebep olurlar. Misk zaten bir hastalik neticesi olusur. Boylece sair sinesindeki
yaralari da izah etmis olur. Clinki daglanmis yaralar zamanla siyahlasir. Sair
sinesinin tzerindeki yaralardan sikayetci gibi gorlinmesine ragmen memnun-
dur. Zira bu onun deger verildiginin géstergesidir. Ayrica sinenin yarali olmasi
asiklik alametidir. Bu ylizden sair misk-bG diyor. Clinkli misk az bulunan ve ¢ok
degerli bir kokudur.

Ayrica beyitte misk, hal ve leb arasinda tenasiip yapilmistir.
Beytin tasavvufi agidan izahi ise soyledir:

Glin mii ytiziin dyine mi la’l-i lebin gencine mi
Kildin serdpd sinemi su hdl-i miisgin-ba gibi

(Yiiziin giin mii Gyine mi, kirmizi dudagin hazine mi ki bastan ayaga sinemi
su misk kokulu ben gibi eyledin.)

Yiiz, vahdet, zat, zat-1 ilahi, cemal, tecelli-i cemal yani hakiki sevgilinin go-

rinmesidir.”’

Glines tasavvufta gercek sevgili olan Allah’tir. Glines ile hicbir seye muhtag
olmayan vahdet, zat-1 Ahadiyyet ve ilahi tecellilerein nurlari ifade edilir. Glines
sevgilinin yiizti olarak ¢ok kullanilir.®® Guines 1si ve 1sik kaynagi olup sabah do-
gunca bitin varlklarin gérinmesini saglar. Yiiziin giines benzetilmesindeki
sebep glinesin yuvarlaklik, “rengi, parlakligi, yakiciligi yontinden”dir.> Giines’e
uzun stire bakamazsiniz gézleriniz kamasir. Allah’i da géremeyiz. Nitekim Msa
Aleyhisselam talep etmesine ragmen gérememistir. “Mdsd, belirledigimiz yere
(Tar’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana

56 ipekten, 2004a: 133,168; Pala, 2007: 324; Tarlan, 2005: 640

57 Tarlan, 2005: 68, 197, 694; Uludag, 1991: 140; Cebecioglu, 2009: 168; Ustiiner,2007:264
58 Ustiiner, 2007: 297; ipekten, 2004a: 167;2005: 97; Tarlan, 2005: 575

59 Kurnaz, 1996: 251
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bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga
bak, eder o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli
edince onu darmadadin ediverdi. Mdsd da baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksik-
liklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tevbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim” de-

d i 2760

“Ayna masivadir. Hakk’i aksettirir. Hakikatte mevcut degildir. Ay ile glines
gibi. Ay, aydinlik bakimindan hictir. Ancak onda goriinen gilinestir. Ay parlak

%1 Bu beyitte

giines ile bahse girer mi? Hakk’in varligi glines, masiva ise aydir.
de masivayi karsilayan kelime aynadir. Clink{i aynaya bakan aksinin yansimasini

gorir. Bu diinya da Allah’in bir yansimasidir.

Dudak, agiz, yokluktur, vahdetin remzidir. La’l dudak da ayni sekilde vah-
dettir ve sevgilinin s6zii ve bunun icerdigi mesajdir. Ayrica manevifeyz ve nese;
kelam, Allah’in s6z(, s6zln gizli séylenmesi ve sir manalarina gelir.62 “Leb, du-
dak ikidir. Dudak kelimesini tekrar edince iki dudak oluyor. Yani dudak aciliyor
ve iki gorintyor. Bu dudagin iki goriinmesi melek(t alemi ile mulk aleminin iki
ayri varlik gibi goriindigi halde esasen tamamlanmis “ bir oldugunu goster-
mek icindir. iki goz gibi.”®® La’l-i leb insani fenafillah’a eristirecek olan biitin
tecellilerin basidir.** La’l dudak sevgilinin s6zii ve mesaji olduguna gore, sair
arkasindan da hazineye degindigi icin kast etmis oldugu sey Kur’an-i Kerim’dir.
Clnkl Kur’an Allah kelamidir. Cebra‘il vasitasiyla Peygamberimize indirilmistir.
Diger taraftan “La’l ma’deni daglarda bulunur.”®® Yani ona ulasmak caba gerek-
tirir. Bunun yaninda madeni bulmak icin kisinin 6n hazirhginin olmasi gerekir.
Kur’an’in feyzinden yararlanmak da boéyledir. Ayrica vahdete vasil olmak da
seyr U stlOku tamamlamakla olur. Vahdetin remzi olan dudak da nokta gibi var

yoktur.

60 7/A’raf, 143

61 Tarlan, 2005: 144

62 Ipekten, 2003: 156; Tarlan, 2005: 61; Ustiiner, 2007:268; Levend, 1980: 46; Uludag,
1991: 306; Cebecioglu, 2009: 396

63 Tarlan, 2005: 152

64 Pala, 2006: 19

65 Tarlan, 2005: 548
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Beyitte hazine ile Kenz-i mahfi (Gizli hazine) hadis-i kudsisine de isaret
edilmektedir: “Ben gizli bir hazineydim; bilinmeyi arzu ettim, dlemi yarattim.”
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Allah kullarina zatini da anlatir.

Sine; gogus, yirek, kalp demektir. Tasavvufta ilahtilmin sifatidir. Asiklarin,
asklarinin kaynamasiyla goégislerini yirtmalari manasinda sineye elif cekmek
diye bir tabirleri vardir.?® Ben de bir noktadir. Sair sinesinin noktalarla dogdu-
gunu belirtmekle kesrette oldugunu anlatiyor. Diger taraftan hat sanati nokta-
larin birlesmesiyle meydana geldigi icin de elif cekmek deyimine isaret ediyor.
Tasavvufta nokta; harflerin baslangici ve sonudur. Harflerin hepsi noktanin
birlesimidir. Yani harfler noktadan ibarettir. Butlin varlklarin sGretleri, nokta
gibi, her an Allah’in bilgisinde ta’ayylin eder, bu varliklarin ortaya ¢ikmasina
sebep olur. Bu ylizden kainat Allah’in zatina ait sifati olan ilminde belirmis su-
retlerdir. Hakikatte her sey bir noktadir.®’

“Ben siyahtir, kafirdir... Sevgilinin ylzii vahdetinde ben kesrettir. Yani ylizi
tizerinde ben bir siyah nokta, bir kusurdur. Vahdeti zedelemistir.”®® Sinedeki
siyah noktalarda dyledir. Sine Ulzerineki ¢ok nokta, ¢ok yara demektir. Bu da
sine-i sad-pare ifade eder. Bu da tam manasiyla parcalanmis gonlu, kifir Gizre
olmayi ifade eder. Bin sekil ile kalbin istekleri karsilanir. Bu isteklerin bini de
Allah’a ait olmalidir.®® Simdi dikkat edilmesi gereken nokta bunlarin misk koku-
lu olmasidir. Yani sair kesrette vahdetin kokusunu almaktadir. Bu hal Yak(b
Peygamber’in YUsuf Peygamber’in kokusunu almasi gibi olsa gerektir: “Kervan
(Misir’dan) ayrilinca babalari, “Bana bunak demezseniz, siiphesiz ben Yisuf'un
kokusunu aliyorum” dedi. Onlar da, “Allah’a yemin ederiz ki sen hélG eski sas-
kinhdindasin” dediler. Miijdeci gelip gémledi Yakub’un yiiziine koyunca gézleri
aciliverdi. Yakub, “Ben size, Allah tarafindan, sizin bilemeyecediniz seyleri bili-
rim demedim mi?” dedi.””

66 Devellioglu, 2002: 954; Uludag, 1991: 435; Cebecioglu, 2009: 575
67 Cebecioglu, 2009: 487; Uludag, 1991: 375; Golpinarl,2004: 234
68 ipekten, 2004a: 168

69 Pala, 2006: 6

70  12/Y(suf, 94-96
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Ayrica ben icin “Ben alem-i gaybdir. Bir tefsire gére de “Besmele”nin ba-
sindaki “ba”nin altindaki noktadir. Bu nokta bitin Kur’an-1 Kerim’in ma’nasini
kendinde toplar.””* Alem-i sahadet olan hersey fanidir. Hakiki var olan alem-i
gaybtir. Yani masivanin igi, batinidir, kuvvetler alemidir.”” de denir. Simdi sai-
rin “la’l-i lebin gencine mi” demesi daha iyi anlasiimaktadir. Béylece sair benin
iki farkh kullanimina da temas etmektedir. Zira sine lizerindeki hatlar(nokta
miinasebetiyle) gayb dleminin ifadesi olarak da yorumlanabilir. Ayrica sinenin
ilim ile ilgili olmasi ve ilim nokta miinasebeti ile Hazret-i Ali’nin “ilim bir nokta
idi, cahiller onu cogalttl.” Soziine de isaret edilmektedir.

5. Beyit:

Ziilfiinle bir dém eyledin hicrinle nG-kam eyledin
Vaslinla ta rdm eyledin cdn u dili cada gibi

(Sacin ile bir tuzak eyledin, ayriliginda nasipsiz eyledin, kavusmanla can ve
gonliimii cadi gibi tG radm eyledin.)

Zaluf, yazin iki yanina sakaklara dokdlen, kulaklarin éniinde halkalanan
saca denir.” “Sevgilinin sagi asiklari avlamak icin kurulmus bir tuzaktir. Kus
avlarken iplik ya da sac teli kullanilir. Sagin ucundaki kivrimlar, halkalar da il-
miktir. Sevgilinin yanagindaki beni de kusu aldatmak i¢in tuzaga konan dane-
dir.””* Ancak bu beyitte danenin karsilig1 yoktur. Ciinki sair zaluf ile kemendi
kast etmektedir. “Sevgilinin saginin kivrimlari daima kemende benzetilmistir.””®
Kementin en ¢ok kullanildigi alan da avciliktir ve eskiden av hayvanlari kement
ile avIanlrm|§.76 Kement ise ilmik, bag, digim, ip, 6ldirilmek istenen adamin
boynuna atilarak sikilmak suretiyle canini almakta kullanilan ip demektir.”’

Dam ise vahsi hayvan, kus veya balik yakalamakta kullanilan ag, tuzak; daglar-

71 Tarlan, 2005: 377

72 Tarlan, 2005: 656-657

73 ipekten, 2005: 176; Devellioglu, 2002: 1194; Tarlan, 2005: 408
74 ipekten, 2004a: 176

75 ipekten, 2005: 191

76  GoOksu, 2008: 265; Sentlrk, 2009: 147

77 Pakalin, C.II, 2004: 240
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da, kirlarda gezip yirtici olmayan vahsi hayvanlara denir.” Sevgili bu zilif ile
asiklarini avlar. Bu durumda asik savunmasiz bir kus oluverir. Sevgilisi tarafin-
dan yakalanmayan asik da vahsi hayvanlar gibidir. Ancak yakalaninca gonlii
artik onun saglarina baglanmis, kendisi de esiginin bekgisi olmus olur. Buna
ragmen sair hicran halindedir. Clink{ vuslattan uzaktadir. Gonli sevgilinin ya-
ninda olmasina ragmen bedenen orada degildir. Clink{ sevgili ona bir defa
bakmis, arkasindan zulme baslamistir. Valsinla ram etmesi de bundan dolayi-
dir. Zira asikin cani ve gonli onun esiridir.

Bu beyitte sair goz kelimesini kullanmayip onun yerine cadiyi kullaniyor.
“Goz cadudur sehhardir, biiytleyicidir; sihir ve bilyl yaparak asiklar baglar.””
“Sevginin goziinin cadiya ve ahlya benzetilmesi siirde ¢cok gérilmustir. Cadi
sihir yapar, ah(inun da gozleri giizeldir, sehhardir.”® Zira klasik siirde zamanla
kelimeler zamanla yeni anlam katmanlari meydana getirmislerdir. Mesela ilk
zamanlar 1a’l gibi dudak denirken, sonradan la’l dudak denmis, son olarak da
sadece istiare ile la’l denmistir.®! Cadi ise sag tellerinden sihir yapan biiyiicii
kadin demektir.2? Ayrica cadilar fitne kaynagidirlar, uyumazlar. Sevgilinin fettan
gozii de uyur goriindugi halde uyumaz.® iste sair dam, ziilf ve cad(’yu bir ara-
ya getirmek suretiyle tenasiip yapmakta ve cadilarin bu sekilde sihir yapmasina
deginmektedir. Boylece asik onun esiri olup ona ram olacaktir. Bu baglanmaisi
ise can ve gonllden olacaktir.

Sair bu beyitte sevgiliye sitem ediyor gérlinmesine ragmen tersi bir mana
vermektedir. Zira onu hosnut etmeyen sey ilgisizlik, yok saymaktir. Hiilasa sair
halinden memnundur.

Beytin tasavvufi izahi ise su sekilde yapilabilir:

Ziilfiinle bir dém eyledin hicrinle nG-kam eyledin
Vaslinla td ram eyledin cdn u dili cGdd gibi

78 Aybet, 1989: 331
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(Sacin ile bir tuzak eyledin, ayriliginda nasipsiz eyledin, kavusmanla can ve
gonliimii cadi gibi té rém eyledin.)

Ziluf kesrettir ama icinde vahdet gizlidir. Zaluf, yani kesret sonsuz giizelli-
gini gbz 6nline sermistir. Bunlara ve bunlari var eden Hakk’a asik olmamak ise
mimkiin degildir. Zira asik bu istidatla yaratilmistir. Yani zilif kdinatta mevcut
glzellikleri blinyesinde topladigi icin insani kendine ¢eker. Ancak bu salik igin
bir ihtiyactir; clinkii kesret yoluyla Hakk’a vasil olunur.®* Bu yiizden de sair ziil-
flinle bir dam ettin, diyor. Clinki sevgili zilflyle asiklarini avlar. Onlara nazar

eder. Clinkd zulf “Hakiki sevgilinin kesret alemindeki goriinusudur.”®

Boylece
asik vahdeti ve vuslati hatirlar. Ancak kesret icerisindedir. Yani kesrette vahdeti
bulmasi gerekir. Sevgilisi tarafindan yakalanmayan asik da vahsi hayvanlar gibi
derbederdir. Ancak yakalaninca artik baska bir iradenin denetimi altina girer.

Yani salik kendini teslim etmis olur.

Hicr, ayrilik demektir. Ayrilik ile kasit bu diinyaya gonderilmektir. Zira 6n-
ceden ruhlar Allah ile beraberdir. Bu diinyaya génderilen kul da eski halini ha-
tirladikga ah @ figan etmektedir. Clnki ayriliklardan sikayetcidir. Durmadan
inlemektedir. Onun 6zledigi ve hasretini cektigi tek sey vuslattir. Boylece daha
Elest bezminde gormus oldugu gercek sevgiliye kavusacak, ikilik ortadan kalka-
caktir. Na-kam kelimesi kam alamamis, yani amacina ulasamamis demektir.
Zira sair hale kesret halindedir. Seyr i siiluga devam etmektedir. Yani “Olme-
den 6nce 6liintz.” Hakmiini gerceklestirme yolundadir. Bu yolculuk boyunca
1zdirap geker.

“Vuslat, Tanriile kavusma Bezm-i ezelde olmustur; bir de kiyamet gliniin-
de olacaktir. Mutasavviflar vuslata, yani fenafillaha diinyada yasarken erismek
isterler. Beseri askta kavusma gecicidir. Arkasindan ayrilik daha aci gelir.”®

Kur’an-1 Kerim’de: “Her nefis éliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile

84 Tarlan, 2005: 42, 55, 87, 89,195
85 Ustiiner, 2007: 282
86 ipekten, 2004a: 113
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de ser ile de deniyoruz. Ancak bize déndiiriileceksiniz.”®” denilmektedir. Yani kul
Allah’a vuslat ile baglanmustir.

“Can, maddedir.”® Gonl ise canin iginde bulunur. Eskiler, viicudun iginde
kalp, onuniginde can ve caniniginde génil oldugunu disintrlerdi. Bu ylzden
goniil insanin manevi, can ise maddi varligidir.?° Vasilin ise ulastirma, birlestir-
me, ulasma, birlesme, ulama anlamlari vardir. Tersi ise hecr’dir.*® Sair de bu
beyitte hem hicr hem de vuslati beraber kullaniyor. Bunlara mukabil can ve
gonli de veriyor. Tasavvufta goz “Allah’in hayir ve ser biitlin hallerden haber-
dar olmasi ve onun basar( gorme) sifati ile birlikte kesret, masivanin tecellisi,
madde, manaya disman, manayi 6ldirip maddeye ve masivaya sevk eden en
tesirli kudret anlamlarinda kullanilmaktadir.”® Sair bu ylizden madde(can) ve
mana(gonil)yr beraber kullaniyor. Clinki insan her durumda denetim altinda-
dir. Zira Kur’an’da Allah séyle der: “Allah, kendisinden baska hicbir ilGh olma-
yandir. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. G6k-
lerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur. izni olmaksizin O’nun katinda sefaat-
te bulunacak kimdir? O, kullarin énlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini
ve yapacaklarini) bilir. Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan
baska bir sey kavrayamazlar. O’nun kiirsiisi, biitiin gékleri ve yeri kaplayip
kusatmstir. (O, géklere, yere, biitiin evrene hiikmetmektedir.) Gokleri ve yeri

koruyup gézetmek O’na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiktiir.”*?

6. Beyit:

Ey Glemeynin serveri urdun bu cdna hanceri
Terk eylemem versem seri Hullsi ser-fiir( gibi

(Ey iki dlemin hiikiimdari, bu canima hanceri (Sen) vurdun. HulGsi isimli
basini vermis gibi ben de basimi versem yine de Seni terk etmem.)

87 21/Enbiya, 35

88 ipekten, 2004a: 127
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Sair bu beyte kadar tesbih ve mecazlardan yararlanmisti. Ancak bu beyitle
sevgili olarak ifade ettiginin kim oldugunu net bir sekilde séylemektedir. Clinki
iki alemin serveri Allah’tir. “Bu iki alem, dlem-i melekdt ve alem-i miilk de olur.
Clinkd asik, Hakk’i tanimak icin bu iki alemi yani umumf vasfiile madde ve kud-

ret alemini birlestirmesi [azimdir.”**

Nitekim Kur’an’da Allah soyle demektedir:
De ki: “Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da, goriinen alemi de bilen
Allah’im! Ayriliga dustikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen hiikmeder-

sin.”** “Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir.”® vs.

Hancer; ucu egri ve sivri olup kamaya benzeyen bazen tek bazen de iki yizi
keskin bir bicak turtdur.®® Klasik siirimizde ise sevgilinin kasi egri olmasi sebe-
biyle; gbz, gamze ve kirpigi de asikta actig yara nedeniyle hancer olarak kabul
edilir.’” Bu beyitte sair nazar etmeyi kast etmektedir. Bu beyitte gamze kast
edilmistir. Gamze ise “G6z kas hareketi anlamindadir. Gézlin kenarinda gori-
len, insani mest eden hareket... Yan bakis, goz siizme. idrak edilen isaretler.”*®
Gamzenin en blyuk vasfi ise oldlrGciliktir. Clinkli gamze de 6ldirici vasfa
sahip olan g6z, kas ve kirpigin de gorevi vardir. Yani gamze yan bakisa dayan-

maz.99

Yukarida da degindigimiz gibi can maddedir. Madde ise tasavvufta kesreti
ifade eder. Ondan kurtulmak gerekir. Yani “Olmeden 6nce 6lmek.” Kisinin 6l-
mesi icin onun hayati fonksiyonlarini ¢alistiran organlarin durmasi gerekir. Bu
organlar da kan dolasimiile galisir. Kan dolasimi durursa kisi 6lir. Cana hanger
vurmakla da kan akacagi icin kisi kesretten kurtulacaktir. Zira “Kan maddedir,
cani o yasatir... Kan dékilince yani madde ortadan kalkinca insan Allah’a yak-

100

lasir.” Sair basimi mi dahi versem Sen’i terk etmem, diyor. Bas vermek de

o6lmek demektir. Tasavvufta istenen bir seydir. Yani sair tecahil-i arif yapmak-

93 Tarlan, 2005: 314

94 39/Zimer, 46

95 39/Zimer, 62

96 Goksu, 2008: 248-249, TDK, 2005: 841
97 Pala, 2007: 190

98 Cebecioglu,2009: 224

99 Pala, 2007: 162

100 Tarlan, 2005: 133; 531
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tadir. Clinkd can veren kisi vuslata erer ve Allah’a kavusur. Aslinda sairin de-
mek istedigi budur.

Ser tasavvufta feyiz suyudur. Bu suyun basi olan kisiye de sercesme denir.

Serdetse de toplulugun basi yani, miirsid-i kamidir.'*

Sair de beyitte kendini
mrsid-i kdmil yerine koyar. Baska birinin agzindan ben de HulGsi isimli basini
vermis gibi basimi versem yine de Seni terk etmem, der. Yani sair vuslat arzu-

sunu ifade eder.

Terk ise tasavvufta dort mertebede tecelli eder. Zahidin, ahret icin diinya
nimetlerini terk etmesi, terk-i diinya; arifin Cemal-i mutlak i¢in cenneti ve ni-
metlerini terk etmesi terk-i ukba, salikin Hak’da fani olmak icin varhgini terk
etmesi terk-i hesti denir. Kdmilin kendinden gegip terki de terk etmesi, aklinda
ve zihninde terk diye bir kavramanin kalmamasi ise terk-i terktir.'® Sair bu be-
yitte son mertebededir. Terki terk eden bir kisi tam manasi ile fenafillaha erdigi
icin ikilik ortadan kalkmis, birlik zuhur etmistir. Ve ortada salik kalmamustir.
Yani terk dahil edilecek bir sey yoktur ki terk gerceklesebilsin. Kendisini yerine
koydugu kisi de bu istiyak halindedir.
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ADEM VE ADEM OLMAK

Es Seyyid Osman HulGsi Efendi ilahisinde Divan edebiyati terimlerini kulla-
narak hem Divan edebiyati gibi kokll bir gelenegi devam ettirmis hem de ta-
savvuf dlstincesini kendi ilmi gérisleriyle bizlere yani genglere sunmustur. Bu
siiri iyi anlamak igin 6nce burada gegen terimleri acgiklayip sonra beyitte gegen
anlami Gizerinde durarak bu siirin dolayisiyla Es Seyyid Osman Hul(si Efendi’nin
gorislerini agiklamaya galisacagim. Siir Divan edebiyati geleneginden geldigi
icin bu terimlerin Divan edebiyatindaki karsiliklarini belirtip bu beyitlerden ¢i-
karilacak dersler konusunda anladigimiz kadariyla insanlarin yararina sunmak
bizim igin bir borg diger insanlar icin birer 6dev niteligi tasimaktadir.

Alem yaraticisi EI-Halik’in bize sundugu en biiyiik mucizedir. Ona bakip
Allah’in (c.c) biitiin gliciinti kudretini gormek miimkiindiir. insanlar eger sade-
ce onun bu glizel goriintisiine dalip onun yaraticisinin gliclinti unutmalari ger-
cek Halik’i (Hersey'in varligini ve varligi boyunca goérip gecirecegi halleri hadi-
seleri tayin ve tespit eden ve ona gore yaratan, yoktan var eden...) gormemele-
riinsanlikicin blyuk bir kayip ve yasadigimiz Diinya igin zarardan baska bir sey
olabilir mi?

1. Beyit:

N'ideydim dlemi Glemde hayrénin olaydim ydr
N'ideydim Gdemi Gdemde kurbdnin olaydim yér*

Alem sozciigiiniin kelime anlami kdinat, mahlikat, mevctdat, miimkinat
masiva, felek, yaratilmislarin timd, kisacasi Cenab-1 Allah’in (c.c) disinda kalan
ve yerylzi ile gokytziindeki maddi, manevi bitlin esya ve varliklardir. Bu siirde
gecen anlami yukarida da belirttigimiz gibi Cenab-1 Allah disinda kalan biitiin
unsurlardir. Bu unsurlar El- Halik ‘in (c.c) kendini insanogluna gostermek igin
yaptigi birer isaretten baska bir sey degildir. Biz insanoglu sadece bu dis diin-
yanin glzelligine dalip bunun yaratiimasinin esas sebebini unutur ve Cenab-
Allah’tan (c.c) gittik¢e uzaklasiriz.

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 45.
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Adem sézcligiintin kelime anlami olarak karsimiza ti¢ anlam cikar. Birincisi
Cenab-1 Allah’in (c.c) bu dlemde yarattigi en serefli mahlUkat olan insandir.
ikincisi ise varlik anlamidir. Uglinciisii ise ilk insan ilk peygamber olan Hazret-i
Adem’dir. Buradan bu anlamin insan olarak yorumlarsak bu alem icindeki en
sereflimahlUkat olan insanin bile yaraticisini grmek gerekmekte ve bu yarati-
ciya olan kulluk borcunu yerine getirmek zorundayiz. 1. beyitin ikinci dizesinde
gecen ‘kurban’ kelimesi hem kendini onun yoluna adamak anlaminda kullanil-
mis hem de ilk kurban sunan Hazret-i Adem’in sundugu kurban olaydim demek
istemistir. insanoglunun bu evrende en biiyiik gérevi olan Cenab-1 Allah’a (c.c)
kulluk borcu baska sekilde 6denemeyecegini belirtmek istemistir.

2. Beyit:

N'ideydim hir u gilméni n'ideydim bdg-1 Ridvéni
N'ideydim baska seyrdni sana seyrdn olaydim yar

Gazelimizin 2. beyitini agiklamadan énce Gilman Huri ve Bag-1 Ridvan soz-
cliklerini aciklamaya calisalim. Kur’an-1 Kerim’in sadece bir ayetinde gecen
gilman tabiri vardir. 52. s(ire olan, Tar sQresi 24. ayetinde “Etraflarinda, sedef-
lerinde sakli inciler gibi tertemiz gilmanlar dolasir.” Sozllkte “gocuk, biyigi yeni
terlemis geng, hizmetgi” anlamina gelen gulam kelimesinin ¢ogulu olan gilman,
anlasildigi kadariyla, Allah’in (c.c) mi{’min kullari icin 6zel yarattig ve vazifesi
sadece hizmetkarlik olan Cennet gengleridir. Onlar cennet ehline yiyecekler ve
icecekler sunarlar ve bu vazifeyi gormekten mutluluk duyarlar.

Hariler ise, Rahman-1 Zilcemalin mi’min erkekler icin cennette 6zel yarat-
tig1 ve diinyalik kadinlarin emrine verdigi cok glizel cennet kadinlaridir. Birgok
ayet onlardan bahsetmekte ve onlari tarif etmektedir. Genel olarak “iri gozle-
rinin beyazi saf, siyahi koyu, glimus berrakliginda beyaz tenli kizlar” olarak an-
latilan hdriler, “erkeklerine diisklin, baskalarinda g6zl olmayan, kimse tarafin-
dan dokunulmayan, inci tenli, yakut yanakli, yasit geng kizlar” tarzinda muhtelif
dyetlerde tanimlanir. O kadar giizel yaratilmislardir ki, hadis-i serifte “Hariler
yetmis elbiseyi giydikleri halde, bacaklarinin kemiklerindeki ilikleri goriintiyor”

denilmistir.
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Ridvan cennetteki melekler olarak bildiriliyor. Bag-1 Ridvan ise buradan
cennet oldugu anlasiliyor.

Bu terimlerden yola ¢ikarak Huri Gilman ve cennet insanin 6dill olarak
kabul edilmistir; fakat asil 6dil orada cennette asil yaraticlyi gérmek ve onu
izlemektir. Bu ruhun kendi yaraticisiyla bulusmasi ve yaratici icinde kaybolmasi
demedktir. Rasulullah (s.a.v.) buyuruyor ki: “Ey imanlhlar! Gergekten siz Allah'ini-
zi (berrak bir havada) ayi gérdiigiiniiz gibi géreceksiniz. Ve Allah'i gérmek ko-
nusunda birbirinize zuliim etmeyeceksiniz.” hadisinden yola ¢ikarak Ahirette
insanoglunun yaraticisiyla karsilasacagini mijdeler niteliktedir.

3. Beyit:

N'ideydim devlet-i cdhi n'ideydim izzet-i sGhi
N'ideydim mihr ile mdahi sana mihman olaydim yar

Dilnyaya ait ne kadar glizellik makam varsa devletin iltifatlari dahil higbir
sey istemiyorum. Bir elime ay! bir elime glinesi verseniz bana yarasmaz; benim
tek istegim sana misafir olabilmektir. Diinyalik adina ne varsa hig birinin bir
mana ve 6nemi yoktur. Benim tek arzuladigim sensin.

Bu diinya gelip gegcicidir; fakat icindeki glizellikler insani cezbeder. Diinya-
lik adina bu glizellikler insanin nefsiyatina duygularina hitap ediyor ki bunlar
beni tatmin etmez. Bana lazim olan bunlarin asil kaynagi ve her seyin asil sahibi
olan sevgilidir.

Bu diinya bir misafirhanedir. Misafirlikte her sey glizeldir. Misafire her
tlrlt ikram karsiliksiz ve sonsuzdur. Bu ikram ve alaka benim senden uzaklas-
mama sebep olmayacaktir; ¢clinki ben senin farkindayim ve ben sadece seni

istiyorum.
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Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde de bu duruma sik¢a vurgu yapilmistir. “Bu
diinya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret yurduna
(oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur.Keske bilmis olsalardi!”

iste bu ayet-i kerimede de anlatildigi gibi Es Seyyid Osman Hul(si Efen-
di'nin ait her seyden kendisini soyutlamayi arzulamaktadir. Clinki diinyalik
adina mevcut olan her tirli glizelligin higbiri gercek sevgilinin yerini tutamaz.
Asil kaynak varken asil kaynaktan beslenmek ve O’na teslim olmak imkani var-
ken; O’nun yarattiklariyla eglesmenin anlami yoktur.

4. Beyit:

N'ideydim yér u agydri n'ideydim biilbiil-i zGr
N'ideydim giil (i giil-zr1 sana girydn olaydim yar

Dinyada yasadigim stirece senin disindaki hicbir seyi (gil, bulb(l) istemi-
yorum sadece senin sevgini istiyor, senin icin gézyas! dokip glinahlarimdan
arinmayi istiyorum.

Dinyadaki asklar, glizellikler, mevkiler, muhabbetlerin hepsi fanidir. Bun-
larin hicbiri benim yiregimdeki boslugu dolduramaz. Gil giin gelir solar, bilbdl
olir; makam devredilir; diinya sevgilisinden ayrilirinsanoglu. Bu ylizden bunlari
degil seni istiyorum; ¢linkii sen ebed-i saadetin kendisisin. Senden kopup bu
diinyaya geldik, tekrar sana donmek istiyorum.

5. Beyit:

N'ideydim yérin olsaydim n'ideydim varin olsaydim
N'ideydim zdrin olsaydim sana nélan olaydim yér

Senin yarin olsaydim ne yapacagim. Senin varin olsaydim ne yapacagim.
Senin aglaman olsan ne yapacagim. Senin aglayanin olsaydim yar. Senin igin
inleyen olsaydim Yar. Allah yoluna bas koyan insanlarin bu yolda rahat bir sefa
siirmeleri beklenemez. Bu ilahi yol insanin nefsini terbiye ettigi bir yoldur. Bu

2 29/Ankebut, 64
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yolda inleyerek sonuca varmak O’nun i¢in aglamak onun icin inlemek gerek-
mektedir. Ask, diinyanin yaratilis sebebidir. Tanri evreni sevgi ylziinden ya-
ratmistir. Nasil ki, cocugun bedeni siitsliz yasayip gelisemezse, ruhu da sevgisiz
var olamaz. Yetiskinler icinse sevgi, bal gibi cok tath bir seydir. Ask, Tanri’nin
vasiflarindandir. Ondan baskasina asik olmak gecici bir hevestir. Allah aski ise
ebedi olarak devam eder.

Go6niil Mecnin gibi dil-beste olma ziilf-i Leyld'ya,
Seni sGhra-neverd-i ask eden zird Hudd'dir hep
(Hasmet)

(A g6niil! Mecnun misali, Leyl@'nin ziilfiine hemen géniil baglama. Ciinkdi
seni ask ¢éllerinde gezdirip duran LeylG degil, Mevld'dir hep.)

6. Beyit:

N'ideydim ziilf-i leyldyi n'ideydim gesm-i sehlGyi
N'ideydim baska sevddyi sana sdzdn olaydim yar

Cesm-i sehla: Farsca, hafif sasi goz. Salikin yiksek makamda oldugunun
gerek kendisi, gerekse baskasi tarafindan bilinmesi. Bu, sohrete yol agmasi
bakimindan tehlikeli sayilir.

Es Seyyid Osman Hullsi Efendi bu beyitte zllf-i Leyla cesm-i sehla gibi te-
rimler kullanmis. Bunlar insanin beseri askini sembolize eden terimler. Bu te-
rimlerin bir baska 6zelligi de insani kendine baglamasidir. Cesm-i sehla yukari-
da agiklamada da verdigimiz gibi tehlikeli bir g6z ¢esidi olarak kabul edilmis
clnkl asigina istedigi seyi yaptirma glicine sahip olduguna inanilmistir.
Leyla’nin saciicin Mecnun ¢ollerde gezer. Bu gezmenin sonunda mutlak glizel-
lige ulasir. Tasavvuf edebiyatinda ilahi aska ulasmanin yolu asktan gecer bunun
icindir ki Es Seyyid Osman HulGsi Efendi bu beyitte u terimlerle aska atifta bu-
lunmus ve esas ulasilmasi gerekenin Mutlak giizellik oldugunu ve goénliiniin
onun i¢in yandigini belirtmistir. Ask ruhani olup, cinsel arzularin disina tagsmak-
tir. Bu haliyle ask, zenginlik, fakirlik, varlik ve yoklugun tzerindedir. Oliimden
daha giiclli olan, 6limi goze aldiran, candan daha kiymetli, canin feda edildigi
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seydir. insanoglu yalniz basina sadece bir tenden ibarettir. Bu tene can olan ise
sevilen, yani canandir. Asksiz insan bir bosluk icerisinde savrulup durur hayati
bir diizensizlikler silsilesidir. Bunun sebebi ise, muhayyilemizde hep onun ol-
masl, imidin, idealin o olmasinda saklidir.

7. Beyit:

N'ideydim sdnina Idyik Huldsi'n olmasa dsik
N'ideydim olmayi ayik sana mestdn olaydim yér

Hul(si kelime anlami olarak saf, temiz, candan, samimi anlamlari tasimak-
tadir. Es Seyyid Osman HulUsi Efendi hem mahlasinin anlamini kullanarak hem
de ismini kullanarak iki anlamli bir beyit olusturmustur. HulGsi kelime anlami
olarak alirsak saf temiz candan bir asik olmasak ne yapayim anlaminda kullan-
mis isim anlaminda alirsak kendisinin onun sanina layik bir asik olmazsa bir ise

yaramayacagini o serefli mertebeye layik olamayacagini belirtmektedir.

ikinci dizede yine Divan edebiyati siirlerinde sik¢a basvurulan terimlerden
bazilarina rastliyoruz. Ayik ve mestane sozciikleri... Tasavvuf edebiyatinda Allah
askinin insanin goénliine dolmasi sonucu insanoglunun iginde bulundugu hale
mestanelik olarak yorumlanmistir. Eger bu feyz insanin i¢ine dolmazsa insan
mestane olamayacak yani ayik olacaktir ki bu da asik icin istenen bir durum
degil tam tersiistenmeyen bir durumdur. Allah askinin génliine dolmamasi onu
mutlak giizellikten uzaklastiracaktir. Mevlana'nin verdigi su misalden hareket-
le, asik olmayi manevi bir sarhosluk olarak anlayabiliriz. "Bir sarhos meyhane-
den ¢ikip da yolunu sasirinca, ¢ocuklarin maskarasi ve eglencesiolur. O sarhos,
boylece sekr halinde bulunur. Cocuklar ise, onun sarap zevkinden ve sersemlik
nesesinden habersiz olarak arkasina takilir. Allah'in agkindan sarhos olanlardan
baska, biitlin halk cocuk mesabesindedir. Heva ve hevesten kurtulmus olanlar-
dan baskasi, biluga ermis degildir."

Mevlana’ya gore en giizel varlik Allah’tir (c.c). O, mutlak glizeldir, giizel-
ler glizelidir, Onun glizelligi beserin glizelligine benzemez.
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Aslinda kaynaginin Tanridan olmasindan dolayi bitin varhklar gizeldir.
Giizel olan Tanridan giizel eserler cikmistir. insanlar da 6yle. Ciinkii higbir
insan digerine tam olarak benzemez, bu sebeple her insan bir baska giizel-
dir.

Tasavvufun gizemliikliminden cigerine ask ¢ekip te sevmemek olabilir mi?
Sevilen yargilanabilir mi? Bir olan tanriya nasil karsi ¢ikilabilir? Sevdigimiz as-
linda o ve biz o degil miyiz? Biz sevmeyebilir miyiz? Nasil sevmeyiz? Sevginin
yokluguna hangi mazereti getirebiliriz? Biz, biz olmadan olabilir miyiz? Yasam

sebebimiz, her seyimiz varligimizin kendisi “Yiice Sevgi”. Sevgisiz olabilir miyiz?

Herkesin kalbinin Allah (c.c) aski dolmasi dilegiyle...



Nilay KINAY

Ey yar olmak istemedin bir lahza asina bana
Hastaligim bilip derdimi eylemedin sifa bana

Biilbilin ah etmesinin bosa oldugu, ne asigin ne de giiliin kaldigi bir de-
virdeydi HulGsi Darendevi... Bu devirde ki ask uykusuz bir ayaz olmustu, dusleri
mevsimsiz titreten... Bu devirde ki sakiler tetik¢i olmus kulbe-i ahzanda iginin
atesine, sevgilisinin yoklugunun zehrini dolduran. insanlar heniiz keskelere
yenilmemisti. Gonllden cikip arsa ylikselen, elif ve glizel he’nin olusturdugu
dumani istiinde ah (¢! )'in yerini artik akortsuz haykirislar almisti. Bu yiizdendi
gozlerdeki denizi terk eden yakamozlarin varligi... Hazreti Adem yaratildiginda
Havva yoktu heniiz... ilk kisiydi Adem, kendinden Havva’yi olusturdugu icin ve
bir parcasi Havva’'da kaldigindandi ettigi ah’lar... Aslinda yaraticisina seslenir
her ah eden sevgili ¢clinki kendi varliginin bir kismiydi onu acitan... Her “ah”
Allah demekti...

Klasik siirde sevgili asiga yliz vermez; onun ask yolunda ¢ektigi tiim aci ve
Istirabl gérmezden gelir. Aslinda asik sevgiliye kavusmak da istemez. Clnkii
vuslat gerceklestigi zaman asigin sevgili icin duydugu amansiz ve hadsiz ask ve
muhabbetin sonu gelmis olacaktir. Asigin gonlii, sevgilinin tegafiiliinden dolayi
hastadir. Bu hastaligin tek devasi sevgilinin bir anlik yakinhigidir. Fakat bu yakin-
lik akabinde gelecek olan vuslat sinirsiz ve amansiz askin son bulmasina vesile
olacaktir. Bu sebeple sevgili asiga bir an dahi olsa yakinlik gostermez:

Ey yar olmak istemedin bir lahza dsind bana
Hastaligim bilip derdimi eylemedin sifé bana®

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 7.
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Asik, ne diinyada ne de ahrette sevgiliden baska bir sey istemez. Asik igin
en blyiik devlet yani saadet sevgiliyle bir olmaktir. Bu amag ugrunda asik sev-
gilinin kapisinda bir kdle olmaya riza géstermektedir.

iki dlemde andan 6zge devlet istemem bi’llGh
Diyesin kim Hullsi kapimizda bir gedd ancak®

Allah’in, kullarina ve bitlin yaratiklarina verdigi sevgi duygusunu yasamak,
herkes gibi onun da hakkiydi. O, dyle birini sever ki vefasizlik ve biganelikte
sairimizin canini epey yakmistir bu giizel. Oyle ki; o giizeli sevdi diye diger bii-
tin guzeller artik onun goéziine goriinmez olur. Ve vardigi yer onun icin her seyi
unutturur:

Bir giizeli sever ki cén ciimle giizelden g6z yumar

Bir sirra erer ki nihén gayri ne var unutulur’

O glizel ki can onu sevdigi icin onun ylzinden diger ylzler gérilmez olur.
Masiva’dan goz cekmek olur. O dyle bir glizeldir ki; yerytiziindeki bitiin glizel-
ler onun sadece tecellisinden ibarettir. Onun askina, onun yiizii suyu hiirmeti-
ne yarattigl diinyada, Habibinin agik vermedigi sir vardir ki onu, gonliinde aski
yasayanlar yasarlar. O sir ki kor kuyulari costurmustur. Ney olup inlemis yine
de asikar olmamistir.. O sirra erenler icin ne gece vardir ne de giindiiz... Sadece
ve sadece yar dedigi, gonil bagladigi tek gercek vardir. Onun Sahih Aydinlaticisi
(c.c) gonliindedir ve artik kimseye ihtiyaci yoktur:

Dogup hakikat giinesi dolunmaz bulunmaz esi
Yér olup her demde isi leyl i nehdr unutulur®

Divan siiri olusturmak icin dilin kullanimi biyik 6nem sarf eder. Mazmun,
kafiye, redif, vezin gibi unsurlar belirleyici rol oynarlar. 20. ylizyilda aruzla siir
yazan sairimiz Darendevi rahat ve dogal bir sdyleyise sahiptir. Bu da gazel ve
diger yazdigi tiirleri ahenkli kilmaktadir. Ahenk, anlatiimak ve verilmek istenen
duyguyu daha etkili bicimde sunmaya yarar. Ses tekrarlari ahengi olusturan
ozelliklerin basinda yer almaktadir. Yapilan ses tekrarlari siiri muiziksel ritme

2 Divan, Gazel 184 Beyit: 5
3 Divan, Gazel 114 Beyit: 2
4 Divan, Gazel 114 Beyit: 4
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yaklastirir bu da okuyucunun rahat okumasticin hos bir atmosfer saglar. Misra-
lardaki benzer dil séyleminde kelimelerin anlamla biitlinlesen sesin esliginde
paralellik varsa buna “paralelizm”denir.’ Nisdn kelimelerinin tekrariyla buna
ornek goriiyoruz:

Huldsi dostdan bir nisdn bulanlar oldular bi-nisén
Yele gidip ném u nisGn dost gayri var unutulur®

Saire gore dlemde gérdtgimiiz tiim gizellikler sevgilinin cemalinin yansi-
masindandir ve bu aldatici diinyada gegici olan canimizi avutan glizellik Hakiki
Glinesin olmasidir. Onu gorip inandigimiz, itaat ettigimiz her an yaptigimiz
maddt islerin degeri azalir. Sairimiz bunu ¢ok gtlizel bir beyitle anlatir:

Cadnin tesellisi hemdn dostun tecellisi her Gn
Yérin olup yiizii aydn her kér u zdr unutulur’

Sairimizin dokuz beyitli “unutulur redifli gazeli”nin yedi beyitinde Msammat
gazel 6rnegi sergilenir. i kafiye yapilarak aruz ritmi ile ahenk saglanmaya cali-
silmistir. Bu tiir gazellerde matla beyitinden sonra gelen beyitlerin ilk ve ikinci
misra ortalariile ilk misranin sonu kafiyelenir. Kosma seklinde dértliiklere d6-
nastirilmesi mimkinddr.

Dogup hakikat giinesi dolunmaz bulunmaz esi
Yar olup her demde isi leyl (i nehdr unutulur

Derdine cdni diis eder Gb-1 haydti nds eder
Deryd-yi1 vahdet cds eder hdr u gubdr unutulur

Hayatin karmasasina kapilip giden ve gordukleri karsisinda aglayan gozle-
rime, bil ki senin ayaginin tozu siirme olur. Beni séndiiren, gdzyaslarimi dindi-
ren, topragin catlagindan yer bulup sizan kiictik pinarlarin giinesi gibi, senin
varligindir. Sevgisini bu sekilde anlatabilen bir sik sevgi derecesinin son mer-
tebesine erigsmistir. Hak ile yeksan olmak, ayaginin izinin tozunu yiziine siir-

mek istegi Veysel Karani mazmununa goétirir bizi.

5 Eski Turk Edebiyati El Kitab. isen, Horata Vd. S:183 Ankara 2006
6 Divéan, G: 114 B: 9
7 Divan, Gazel 114 Beyit: 6
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Temasa-yi cemalin drzusuyla zar olan ¢cesme
Gubér-1 héki pdyindir olursa tatiyé ancak ®

Kullugunun bilincinde olan bir insan, yaraticisini bir lahza aklindan gikar-
maz. Yasadigl yerin neresi oldugu hi¢ 6nemli degildir. Sevgilisinin oldugu yer
onun i¢in oyle bir yerdir ki cennet’lil-ala kdsesi olur. Bitin dip bucaklar onun
icin yok olur. O yer ki; harig olan yerler yoktur. Baktigi her yer sevdiginin ylzi-
diir, bir tek onun sifatlari séylenir baska s6z bilinmez, hatira gelmez:

Bir sehre erer ki yolun sehr (i diydr unutulur
Bir bahre dalar ki goniil ka’r u kenér unutulur’

Her kanda baksan dil-berin gériir cemdlin gézlerin
Vasfini séyler sézlerin gayri giiftér unutulur™

Yakin ylizyilda yasamis olmasi sairin diline de yansimistir. Divani incelendi-
ginde yazmis oldugu tiirlerin genelinde sozciikler anlasilir, dil yalindir. Kullani-
lan terkipler de glinliik konusma dilinde gecen halk tabirleridir.

Aska disen kisinin ruh hali yansimalari ¢cok glizel suretle verilmistir. Hz.
Mevlana’nin da dedigi gibi: “Yaradilan eksik Yaradan tammis. Mevladan gafillik
en bliyiilk gammis, bu yola girmeyen her kimse hammis. Ask ile yanmadan 6l-
mek zorlasir. Cile havaninda ezilmedikge, sevgi eleginden sizilmedikce, goz-
den Allahigin yaslar dokilmedikge, her sey yalanmis,” hakkini vererek sevmek
konusunda sairimiz de Mevlana ile hem-fikirdir. Gonliine ask diisenin kisi bahar
olmustur corak topraklar yesillenir. Senin merhametine ekerken askimin to-
humlarini bilirim ki ylregimdeki ask 6nce fidana sonra ¢inara déniisecektir. Ve
her gordgiim zulim atesinin sicakligindan ben bu ¢inarin altinda serinleyece-
gim diyerek belayi bastan kabullenme sekli ile tam mirsitlik 6rnegini sergiler.

Acilir génlii giil olur séyler dili biilbil olur
Dagi ldle stinbiil olur fasl-1 bahér unutulur®

8 Divan, G: 184 B: 3

9 Divan, Gazel 114 Beyit: 1
10 Divan, Gazel 114 B: 5

11 Divan, G:114B:3
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Dagitir hdnumdani ask cdn dlemi cihdni ask
Dogar o mihribdn-i ask zulmet-i hér unutulur®

Yiice Yaradanin birligi, onda eriyip yok olma, onda bir viicut bulma vahdettir.
“Ene’l-hak” demek, ikiligi bitirmektir. Gercek Misliimanin yapmasi gereken ve
olmasiistenen budur. Sairimiz HulUsi ve ondan 6nceler ile ondan sonralar siir-

lerinin temalarinda hep bu arzularini islemislerdir.

Derdine cdni dis eder ab-1 haydti niis eder
Deryd-yi vahdet ciis eder hdr u gubdr unutulur®™

Yolunda sarf eden cdn nakdini erdi visdline

AAAAA

Dilegim su ki ben kapina gelen arsiz bir dilenciyim, ellerimi agmis askini
dilenirken senden, soyle sevgili yoluna kurbanlar oldugum yerinden kov beni,
arsizligimi ancak bu giderir, yizimiin kizarikligi o an olan utancimdan degildir
yeni acan goncalarin sevincindeki gibidir.

Niydzim dsitanin hdkinin kurbéni olmaklik
Umidvénim ki redd olmaz kapindan bir recé ancak **

Kendi kavmine mucize eseri ve onlari kurtarmak icin gonderilmis ama ken-
di kavmi tarafindan carmiha gerilmek istenen Hz. isa’nin diinyaya gelisinden 16
asir sonra blyiik Osmanli topraklarinda yetisen, devletin bly(kliglne yarasir
bir sair; mahlasi Fuz(li adi Mehmet olan biri vardi ki yazdigi biyiik ask mesne-
visinde Leyla i¢in ciinun olan Kays’i Kdbe’de dua ettirip su dizeleri sdyletmisti:

Ya Rab beld-yi ask ile kil dsina beni
Bir dem beld-yi asktan etme clidd beni

Bu derin ve samimi duayi ask derdiyle hos olanlar ister. Clinki bunlar bilir-
ler ki; Allah sevdigi kullara musibeti eksik etmezmis. Asiga diisen ise tipki Hz.
Eyylp gibi sabretmektir, sevgilinin cevr U cefasindan sikayet etmemektir. Hz.

12 Divan, G:144B: 8
13 Divan, G:114B: 7
14  Divan, G: 184 B:2
15 Divan, G: 184 B:4
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Eyylp’ln viicudunda c¢ikan yaralar, ¢ibanlar dyle bir dereceye ulasmisti ki bu
yaralardan etrafa yayilan kokular artik insanlari rahatsiz eder olmustu. Hz.
Eyylp ise hasta yataginda artik hareket dahi edemez bir hale gelmisti. Fakat
onun derdi ne hastalik ne de dermandi. Onun bir tek derdi vardi; o da Sevgili-
nin adini bile anamayacak duruma gelmis olmasiydi. Bu durum Sevgilinin ho-
suna gitmis ve onu eski sihhatine kavusturmustu. Klasik siirde de sevgilinin
asiktan bekledigi boyle bir baghliktir. Asigin ise boyle bir davranisin disinda
davranmasi dahi distinilemez.

Deva Allahtandir, dua Allah’a edilir. Kalplerin yoneldigi, dilekte bulunulan
yerde derde vesile olup iyilestirecek tabibin el ¢ekmesini istemek aslinda o
kisinin manevi boyutta ne kadar Ustlin oldugunu gosterir.

Mecniin gibi giriftér-1 derd-i askim ey Leyld
Dué kil ki ermeye nGgehén bir devd bana™

Hak ile yaratmis oldugu esref-i mahlGkatinin vuslati olanilahi digiin gece-
sini, tasavvufi boyutta siir yazan her sairin istedigi gibi Darendevi de istemek-
tedir. O 6yle bir digtindir ki alli gelinlerin saatler siiren hazirligi, asigin masuga
kavusacagl andaki hazirligl yaninda sénik kalir. Verdigi cani bu “edaniyye

dinya-y1dan” icin yillardir kullanan ve artik gozetemeyecegini anladigi, caninin
ona agir geldigi anlardan biridir sairin yakarisi. Clinki korkar ki; kendisinden

gecme aninda koruyamayacagl emanetine gayrilardan bir zarar gelecektir.

Cdnim tenimde senin emdnetindir al

T4 ki baskalarindan ermeye bir kazd bana®

Yolunda bezl-i cén etmek bir id-i ekberdir
Korkarim olasin bir yér-i bi-vefd bana™®

Seni sevmenin vermis oldugu giizelligin yaninda katmerlesen yirek, avuc-
larimi agmis yanina gelirken bana 6yle bir yer ayir ki kendinden benim acimi
dindirecek bu yerin ancak omuzlarin olacaktir.

16 Divan, G: 7 Beyit: 5
17 Divan,G:7B:6
18 Divan,G:78B:2
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Seni sevmek imis dlemde her zevk u safd ancak
Senin derdine diis olmak imis derde devé ancak®

Ey ask!

Kiillenen atesinden ¢ikan dumanina kat efkdrimi
Isinin karasinda solsun kahkahalarim

Tiiket ismimde duran hiiziin hdlini

Ben bir basima kalayim

Umidi zaten yoktur sevgilisi tarafindan gelecek olan lituftan. Ne (imidi ne
de boyle bir beklentisi vardir. Hatta onun igin lituftan ziyade kahir ile karsilik
vermesi sairimizi daha da ¢ok sevindirir. Artik masugunun yoklugu asiga ask
olmustur. Sevdiginin cevr U cefalar gbstermesi saire bir hediye olarak gorilar.
Bu beytin tasavvufi boyutuna bakacak olursak ylice yaratanin kuluna hig engel
¢ikartmadan yasatmasi 6bir diinyada sikinti ¢ektireceginin habercisi olarak
algilanir. Bu ylizden sevgilisi olan Allah’tan gelecek merhamet bu diinya igin
rahatliktir ama asil istenen eziyettir incinmektir:

Lutfuna bir lahza bu génliimiin iimidi yok
Cevrini lutf edip eyle atd bana®

Lutf ve cevr kelimeleri tezatlik olusturur.

Koélelerin efendileri yaninda gektigi sikintidir. Sikinti arttikga insanin ta-
hammdil sinirlari zorlanir sabir imtihani yapilir. Kisi ezalara sabir gosterdikce
kisidir. Bu insanlar mazlum konumundadirlar ve bunlarin ahi tutar 4h kéti dua
demektir. Birisine beddua etmek onu lanetlemek onun hakkinda kotiliik iste-
mek demektir. Ama sairimizde bu tutum aksini seyretmektedir. O koleler gibi
aci ¢cekmek icin dua degil beddua istemektedir. Dua ve beddua kelimeleri ile
yaptigl tezat sanati beyite farklilik kazandirmistir.

Dudn miimkiin degil ermek geddlara
Kereminle ihséni kil bir beddué bana®

19 Divan, G:184 B:1
20 Divan, G:78B:3
21 Divan,G:7B:4
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Hazreti Peygamberin neslinin devami olan torunlarinin kutsal mertebeye
eristikleri, o aci 6limlerinin tanigl olan Kerbela’da onlar gibi sehit olan diger
mi’'minler de, kimseden kimseye fayda olmayacak olan o giinde cennete gire-
ceklerdir. Kerbela sehitlerinin ardindan kag glines batmistir, onlari bekleyenle-
rin geceleri 24 saate ¢ikmistir ay onlarin pencerelerine ugramaz olmustur. Gi-
denlerin, anisi olarak biraktiklari golgelerinin isaretleri canlari yakiyor. Bekle-
yenlerin de etrafi Kerbela’ya donlstyor, oyle susuz, 6yle aci kan revan icinde
kahyor yarinlari. Sehadet ruhu, icinde her tiirli aski tasiyanin istedigi bir deger-
dir. Ustad Necip Fazil; su anda yeryiiziinde yasayanlari yerin tistiindekilerden
ziyade, yerin altindaki 35 milyon sehidin kutsalliginin koruduguna inanir. Sairi-
miz de:

Huldsi'yi hanger-i gamzen ile sehid kil sehd
Riz-1 Mahser’de desinler sehid-i Kerbeld bana®

diyerek sevdiginin yan bakisiyla 6lmek ister ve bu ugurda 6lmeyi sehitlik kabul
eder. Sevdiginin yan bakisinin beseri asktaki karsihg gamzedir, bu bakis can
yakar, can alir fitnecidir fesat ¢ikarir bir toplumda fesat olursa o toplumun di-
zeni bozulur. Gamzenin ilaht asktaki karsiligi kesrettir. Allah’a ulasip birlik ol-
mayi engelleyen unsurdur kesret ortadan kalkarsa ulasilacak yer fenafillah olur
ve bu ugurda verilen savas sonucu 6limin karsiligi ise sehitliktir.

20. yuzyihn Divan siiri agisindan 6rnek temsilcisi olan Es-seyyid Osman
HulGsi Efendi ayni zamanda mutasavviftir. Bu ylizden siirlerine tasavvufi acidan
lik; insan sahsiyetinde birlesirse o zatin kisiligi ulvi olur. Bu ulvi kisilige en giizel
orneklerden birisi Darendevi’dir. Yasadigi 20. yizyilin getirdigi ilmi duygulari
yasama zorluguna aldirmadan sade hayat stirmesi goniillere taht kurmasinin
bir diger sebebidir. Divaninin geneline bakildiginda kendisinden ¢ok halki dii-
slinen bir yapiya sahip oldugu goézlenen sairimiz yurdumuz i¢in kazanilmis bir
degerdir.

22 Divan, G:7B:7



Muhittin TURAN

Kiise-i vahdetimiz halvetimiz yar iledir
Sarmigiz sinemize vuslatimiz yar iledir

1. Beyit:

Kise-i vahdetimiz halvetimiz yar iledir
Sarmisiz sinemize vuslatimiz yar iledir*

(Birlik késesinde halvetimiz ydr iledir. Sinemize sarmisiz kavusmamiz yar
iledir.)

Bu beyitte iki tasavvufi kavramdan hareket edebiliriz.

Kise-i Vahdet; Tasavvufta seyr-i stil(kta ilerleyen asik, dort kapi kirk ma-
kam denilen mertebeleri kat ettikten sonra nefsi éldirir ve ezelde ayrildigi
sevgilisi olan ViicGd-1 Mutlak’in tecellisine mazhar olur. Onceden yaraticiyla bir
olan asik, bu beden elbisesini giyer ve hakiki nokta olan Allah’a donis baslar.
Bu dinyada gesitli riyazet ve miicahede sarfiyla “6lmeden 6nce 6liir” ve birlige
ulasir.

Burada “kose” kavrami, bir gizlenmeyi, saklanmayi ¢agristirmaktadir. O
birlige hicbir zeval vermemek i¢in diger beyitlerde de gorilecegi tzere “yar
iledir” redifiyle bir sahiplenme, beraberlik, ayriliktan korkmak sezilmektedir.
Yine ayni beyitte gegcen “sarmisiz sinemize” s6zii bunu anlatir. Yani hem masu-
kuna siginir onunla olmak ister, hem de sanki agyara “yar iledir” diyerek sevgi-
liden yardim istemektedir. Sair, baskasinin (nefis) kendisine zarar verecegi di-

1 Ates, Es-Seyyid Osman HulGsi, Divan-1 HulGsi-i Darendevi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Akkus-
Prof. Dr. Ali Yilmaz), Nasihat Yay., istanbul, 2006, s. 84.
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siincesiyle “ortada, herkesin gérecegi yerde olmaktansa bir kdseye siginayim”
diyerek birligin zevalinden endise etmektedir, ¢linkli mutasavviflar her an bel3,
musibet ve sinanmayla karsi karsiyadir.

Halvet; Tenha bir yere gidip, riyazet ve miicahede ile mesgul olmak, nefsi
tezkiye etmek, bu alemden bir nev’i tecerriid etmektir. Sevgili ile bas basa kal-
maktir. Araya hicbir diinyevi endise veya varligi sokmamaktadir. Sevgiliye can
vermek igin sunulan bir mektuptur.

Beyitteki “kGse-i vahdet”, “halvet”, “vuslat” kavramlari arasinda tenasip
sanati yapilmistir, bunlar birlikte diisiinilebilir, clinkii Hoca Ahmet Yesevi'ye
gore halvetin ha’si hdli olmak, lam’1 leyli, vav’i vuslat ve he’si hidayet i temsil
eder. Yani halvet bir anlamda sevgiliye vuslattir. Asik, kendi canindan gegme-
dikce sevgiliye ulasamaz. ilahi NGr'dan cikan ruh devrederken beden, nefis,
seytan; hasili kesret ile karsilasir. Bunlari elinin tersiyle itip sevgiliyi kiskanacak,
onunla vuslata ermek isteyecek, onu sinesine saracak, onunla birlikte “O” ola-
caktir.

2. Beyit:

Sorma zéGhidlere bilmez “len terdni” sirrini
Tir-1 Eymen’de nihdn sohbetimiz yér iledir

(Zahidler “len terdni” sirrinin ne anlama geldigini bilmez. Tar daginin
bulundugu Eymen’de ydr ile gizli sohbet yapmisiz.)

Hz. M{sa Eymen bolgesindeki Tlr-1Sina’da Cenab-1 Hakk’i gérmek istemis
ve sen beni géremezsin manasindaki “len terani” hitabina mazhar olmustur.
Sair bu ayeti, zahidlerin anlayamayacagini soyler, ¢linki Divan siirinde “zahid”,
dinin 6zlinden ziyade sekilcilige 6nem veren, gériinene hilkmeden, her seyin
zahirine kendini kaptirmis, pismemis, hakiki ilmi tecribelerden uzak bir tipi
sergiler. Oysa saire gore bu bir s6z degil sadece; sevgilinin asikini muhatap al-
masl, ona teveccuh etmesidir.

Fenafillaha eren asik, alem-i halkin anlayamayacagi bazi tecelliler ve hitap-
lara muhatap olur. Bu, asik ile masuk arasinda bir sir ya da bir sifredir. Bunu
ancak gercek varlik olan Allah’in tecellisine mazhar olanlar ¢6zebilir. Eger bu
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sirri halk tarafindan duyulursa, asik ta’n edilir. Ama ¢iin i ¢iirddan, ta’ndan
gecerken, bu sirrin geregi olanlari yerine getirirken herkesten farkli bir kimlige

blrindr. Y(nus’un;

Yan yiiregim yan gor ki neler var
Bu halk icinde bize giilen var

Ko giilen giilsiin Hak bizi bilsin
Gdfiller bilsin Hakk’i seven var

dedigi de tam budur.

Nihan kavrami da yukaridaki beyte ve siirin tamamina uygun olarak kulla-
nilmistir. Bu bir sirdir, gizli olmalidir. Hakiki sevgili ile asik arasinda bir sohbet-
tir. Asik bunun hazzina Eymen Vadisi’'nde varmistir. Eger sevgiliden gelen “len
terani” sirr ifsa olunursa bunu zahidin anlamayacag dile getiriliyor. Hz.
MUsa’yr Allah ile konusurken kimse gérmemistir.

Burada iki gizlilik unsuru vardir:
1. Allah’in zatinin gizili olmasi.

2. Hz.Mdsaile Allah arasindaki konusmanin kimse tarafindan duyulmamasi,
gizli olmasi.

Dolayisiyla nihan ile “len terani” sirri arasinda tenastp sanati yapilmistir.
Ayni zamanda “len terani” “Tlr-1 Eymen” kavramlari da telmih sanatiyla Hz.
Mdsa kissasi hatirlatiimistir. Zahidlerin zahir hilkiim vermesiyle, bir mekan ismi
olan Tar-1Eymen arasinda da anlam bakimindan értiisme vardir. Rakip yine saf
dist birakilmis, “yar iledir” sozi ile kiskandiriimistir.

3. Beyit:
Okuduk Mushaf-1 hiisniindeki “ev ednd”yi
Ol sebepten nazar-i rii’yetimiz yar iledir

Ly

(Kur’én’daki “ev ednd” Gyetini sevgilinin giizel yiiziinde yazilmis olarak

okuduk. Bu sebeple biz ydrin kendisi ile gériismiis olduk.)
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Divan sairleri sevgilinin giizel yizlnQ, icinde dyetlerin bulundugu Kur’an
(Mushaf)’a benzetirler. Bu Mushaf’taki harekeler, dyetler, sureler, isaretler hep
sevgiliyi isaret eder, onun glizelligine glzellik katar. Sevgilinin yiziinde beliren,
yazili olan Allah’in sézleri, biitiin her seyden daha 6nemlidir. Bu sebeple asik bu
kitabi (Mushaf) okumak ve boylece sevgilisiyle konusmanin yollarini bulmalidir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’'in Mirac gecesinde Allah ile olan yakinhgini Kur’an,

“kurbu ev edna” yani, mahiyetini net olarak bilemedigimiz iki varlik arasi en
yakin nokta olarak ifade eder.

Burada disaridan bakildiginda bir bilinmezlik ve iki varlik arasinda bir ileti-
simin varhigindan s6z edebiliriz. Bunu yine Hz. Peygamber (s.a.v) ve Allah bil-
mektedir. Burada da sair gizlilik (sirr) tem’ini kullanarak sevgili ile olan birlikte-
ligindeki mahremiyete dikkat cekmektedir. Yine Elest Meclisi’nde Allah’in dida-
rinavurgun olan ruh, bu aleme gelerek kendisiyle arasinda yiiz perde bulundu-
gu kabul edilen “ten” elbisesini giyer, yaraticlya olan tahassiir daha da artar.
Sair burada “rii’'yetullah”a mazhar olabilmek niyetindedir. Masuk ile olan bu
mahremiyetini bu beyitte de Mirac hadisesini s6z konusu ederek yani iktibas
yaparak anlatmistir. Rakibe firsat vermemekte, nasil Hz. Peygamber, Allah ile
arasindaki iliskide yalniz ise sair de sevgili ile arasina higbir varligi koymamak-
tadir. “Mushaf-1 hisn” ylize benzetilerek tesbih san’ati yapiimisir.

4. Beyit:

Dagilip varhgimiz ciimle tarik-i askda
Pdy-mal oldu olan rif’atimiz yar iledir

(Biitiin varhigimiz ask yolunda dagilip harap oldu, (hél béyleyken) bizim asil
pdyemiz ydr ile olmaktir.)

Sair, “varsin bitin varhgim sevgilinin yolunda feda olsun. O’nun yolunda
harcadigim her tiirlii emek, O’na yakisir. isteyen istedigi szl soylesin, ta’n
etsin beni, dislasin. Ben yine de sevgilinin yolundan vazgegmem.” der.

Sevgili yolunda yapilan her sey mukaddestir. Rakip de bu yolda asigin 6ni-
nii tas koyar. Asik varligindan gecmeye calisir. Bu cani feda etmedigi hatta
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kendi varhgini yok saymadigi siirece sevgiliye ulasamaz. Gonliinden nefsin is-
teklerini ¢cikarmali ve asik masivadan ge¢melidir. Yanus’un;

Ballar balini buldum kovanim yagma olsun
s6zl bunu en iyi sekilde anlatir.

“Var”hk kavrami beraberinde ikiligi getirir. Allah’in karsisinda “var” olmak,
vahdeti bozar ve sevgiliye hakarettir. Askinda, yaraticida var olmak, O’nunla
olmak, yaraticinin bir ctiz’i olmak, birlik denizinin katresi olmak gerekir.

Beyitteki “tarik-i ask”, sevgiliye giden tek yoldur. Bu yolda ikilikten gegip,
halkin verdigi sikintidan, ta’ndan yilmamak gerekir. Kendi “ben”ligini ayaklar
altina alip ezmelidir. Aziz Mahmud Hidat nin ¢arsida pazarda, elinde ciger so-
pasiyla ciger satmasi bunu anlatir. Sair burada asil payenin ve mikafatin yarile
beraber olmak oldugunu séyliyor. Makam ve mansibin hassini bu diinyada
fani oyalanmalar degil, sevgilinin yolunda yani, “tarik-i ask”ta bulacagini séylu-

yor.

Mutasavviflar, yasadiklarini cok acik ve net anlatamazlar. Onlar sirra vakif
olmuslardir. Sirrini ifsa etmezler, edemezler. Benligi ezip baki mikafata mazhar
olabilmek hedeftir. Beyitte “rif’at” ve “pay-mal” kelimeleri tezat sanatini olus-
turur. Burada bir terazinin iki kefesi diistinilebilir: Masivadaki kefesi pay-mal
olmayi, masuk cihetindeki kefesi “rif’at”1 temsil etmektedir. Hangisi agir gelirse
diger kefe yukarida kalacaktir. Sair eger pay-mal olmakla kefeyi doldurursa,
masuk cihetindeki paye artar. “Dagilip-paymal” ve “tarik-i ask-rif’at” kelimeleri
arsinda leff G nesr sanati vardir.

5. Beyit:

Nere baksa gériinen dost yiiziidiir
Vechin Gsliftesiyiz hayretimiz yar iledir

(Hangi tarafa baksam géziime hep sevgilinin yiizii gériiniiyor ve biz yérin
ylizii sebebiyle perisan olduk, bu giizellik bizi hayrete diistirdii.)

Burnunuza glzel kokular geliyor, hoslaniyorsunuz, onu merak ediyorsunuz,
iciniz istiyor ve kokuyu takip ediyorsunuz. Bu takip sirasinda aklinizda sadece
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bu kokunun mahiyeti ve nereden geldigi diislincesi var. Yolda hicbir yere sap-
madan, hicbir seyi 5Shemsemeden, kokuyu takip ediyorsunuz. Kokunun kayna-
gini buldunuz, oraya daldiniz ve algiladiklariniz karsisinda hayretler icerisinde-
siniz...

Sisli bir ortamin verdigi belirsizlikte sis perdesi kalktikca merak biraz daha
artar ve sonunda goriinen glizellik karsisinda “Ben boyle bir sey hi¢ gormedim”
bile diyecek vaktiniz kalmaz.

Beyitteki ilk misra, Bakara suresinin 115. ayetine iktibas sanati yapilmistir.
Asik da, miisahede edilen giizellik karsisinda gilgina doner. Yine Yinus'un;

Daglar ile taslar ile cagirayim Mevld’m seni

dedigi gibi bu diinyada asik her varlikta sevgiliden bir iz arar. Buldugu her iz
onu masuka yaklastirir. Bu arayis ona can U tenden gecmesine vesile olur. Sekr
héline diiser. Mlsahede ettigi mehabet karsisinda kendisini tutamaz, cilgina
doner. Bakar ki, her iz, arkasinda baska bir emareyi getirmektedir. Sonunda her
taraf, O’na giden bir yol olmus, salik yeni tecellilere mazhar olmustur. iste hay-
ret makami budur. En sonunda da her sey “O” (sevgili) , hatta kendisi de “O”
olmustur. Artik damla denize karismis, damla artik deniz olmustur.

Hayret, insanin, Allah’in muhtesem san’atini, essiz yaratisini fark etmesi ve
sonunda “asiifte” olmasidir. Asik seyr-i stilikta yarataninin esmasini goriir,
sevgilinin hakiki varliginda, kendi varligindan soyunuyor ve kendinde Allah’in
nurunu gorditkten sonra YGnus’un, “ilim ilim bilmektir” dedigi gibi, kendini
biliyor. Bu durumda sair “hayretimiz yar iledir” s6zi ile bunu anlatir. “Yiiz-
vecih” kelimeleri arsinda tenasiip yapilmistir.

6. Beyit:

Kapisi kullugudur basda saddet tdci
Bir hakir bendesiyiz izzetimiz yar iledir

(Sevgilinin kapisinda beklemek en biiyiik mutluluktur. Biz onun zavalli bir
kélesiyiz ve kéle olmak bize bliylik itibar katar.)
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Asik riyazet ve miicahede ile masivadan gecer, hakiki aska ere. Heniiz isin
basindadir ¢linki bu yol bitmez, sonu yoktur. Y(nus’un ifadesi bu konuda s6y-

ledir:

Bu yol uzaktir menzili ¢oktur
Gecidi yoktur derin sular var

Allah’in dergahina ylz sirmek, O’nun kapisinda kul olmak buyuk bir
payedir. Asik, sevgilinin bulundugu yere varabilmek icin her tiirlii mesakkati
gbze alir. Masuka varabilmek icin mahallesindeki kopeklerle bile muhatap olur.
Rakip ile karsilasir. Yeter ki sevgilinin kapisinda, O’na en yakin yerde olabilsin.
Beyitteki “hakir” ve “izzet” kelimeleri arasinda tezat san’ati vardir. “Hakir” tev-

riyeli olarak algcak ve diiskiin anlaminda kullaniimistir:

Algaktir; ¢linki kul efendisine hiirmet ve hizmet igin vardir. O’nunla vardir.
Efendisiz kul perisan olur.

Diiskiindir; ¢clnki sevgilisinin kapisinda beklemek sélike en biiylik mutlulu-
gudur. Tek mutluluk kaynagi orasidir. Bir hakir Allah’in yaninda boylece deger
kazanir. Clinki insan sevdiginin dedigini yapar. “Kul-bende”, “saddet-izzet” ke-

limeleri arasinda leff G nesr sanati vardir.
7. Beyit:

Nazar-1 himmetidir yoksa Hullsi anin
Biz kimiz bu lutf-1 bi-minnetimiz ydr iledir

(Allah’in gésterdigi himmetlere karsi biz kimiz ki bunu basa kalkacagiz!

O’nun bize olan bahsidir.)

Allah yaptigi iyiligi basa kalkmayan bir litufta bize nazar eder. Sair, simdiye
kadarki bitiin sézlerimi sdylememi nasip eden, maddi-manevi varhigimin tek
sahibi ve yaraticisi olan Allah (c.c)’tir. Ne devlet ki bana deger verip, tevecciih
etmis ve ruhundan Gflemistir. Esref-i mahlOkat olarak halk etmistir.

Divan siirindeki asik-masuk-rakip tgltsiinde, masuk asiga yliz vermez. Ona
aldirmaz, aci gektirir, onu yok sayar. Bu ylizden Allah dostlari, baslarina bir mu-
sibet gelmeyince “acaba Allah bizi unuttu mu?” seklinde distiniirler. Clinki her
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beld ve musibet, kisiyi Allah’a siginmaya sevk eder. Boylece Allah’a bir adim
daha yaklasir.

Bu beyitte sair, buraya kadarki yazdiklarini Allah (masuk)’in kendisine te-
veccilihl olarak gorir. Bunu “nazar-1 himmet” tamlamasiyla anlatir. Burada
“nazari himmet” ve “lutf-1 bi-minnet” tamlamalari tenasiip olusturur. Allah
yoktan var eden (Halik) ve insanlara kendi ruhundan Gifleyendir. Sair, ben se-
ninle “ben” oldum demek istiyor. Bu son beyitte tazarru ve niyaz ile dolayl
yoldan lGtuf istenmektedir.



Musa TEKTAS

Divan-1 HulGisi-i Darendevi Serh Yarigmasi Hakkinda Ne Dediler?

Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi (k.s)'nin aruz vezni ile kaleme alip, divan
Uslubuyla kitaplastirmis oldugu Divan-1 HulGsi-i Daverendevi adli eserinin, 6zel-
likle glinlimiz gengleri tarafindan daha rahat anlasilabilmesi maksadiyla, vak-
fimiz tarafindan diizenlenen “Serh Yarismasi” bilyuk ilgi gordi. Cesitli Giniversi-
telerden akademisyenler basta olmak lizere 60 eser yarismaya katild.

Bu yil ilk defa yapilan; Prof. Dr. iskender Pala, Prof. Dr. Mahmet Akkus,
Prof. Dr. Ali Yilmaz, Prof. Dr. Cihan Okuyucu, Prof. Dr. Nihat Oztoprak’tan olu-
san jurinin degerlendirdigi Divan-1 HulGsi-i Darendevi Serh yarismasina katilan
60 eserden 12 eser 6diile, 18 eser de yayinlanmaya layik gorildi. Birincilik
6diili Dr. Hakan Yekbas'a, ikincilik 6diili ise Mugla Universitesi Tiirk Dili Bl -
mi Ogretim Uyelerinden Nagehan Ucan Eke ve Niliifer Tang’a verilirken, tigiin-
clilik 6dalu de F. Ramazan Suier ve Nihal Goktas isimli yarismacilara paylastiril-
di. Dereceye giren eser sahipleri ve edebiyatgilarimizin bu yarisma hakkindaki
gorislerini sizlerle paylasalim:

Prof. Dr. Cihan OKUYUCU
Yildiz Teknik Univ. Ogretim Uyesi

insan kalbini kandiracak irmak ilahi hikmet irmagidir. O irmak her cagda bir
baska kutlu agizda cagildar. Konusanin adi kah Mevlana, kah Yunus, kah So-
muncu Baba, kah HulUsi Efendi olur.. Aslinda onlarin agzindan konusan hikme-
tin bizatihi kendisidir. Mesaleler her devirde baska bir elde parildar ama hepsi
1s1gin1 tek bir kaynaktan almistir. O hikmet irmaginin kollari glinimizde de aki-
sini stirdirdyor. Onun i¢in biz Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi’nin Divani’ni ya-
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hut Alvarli Efe’nin Divani’ni okurken sanki Yunus'u, Esrefoglu’nu yahut Fuzuli'yi
okumus gibi oluyoruz. O s6zlerin bize ta ezelden asina oldugunu farkediyoruz.
Onlar bizi unutur gibi oldugumuz hakikatimize, asli vatanimiza, sahibimize da-
vet ediyorlar. Hasili coraklasan maneviyatimizi yeniden yesertiyor, kalbimizin
dili, ruhumuzu kanadi oluyorlar.

Neden serhe ihtiyag var? Siir sezmek demek ve ilham eseri ilahi hikmetin
eniyi ifadesi... ilahi beyan icin sairin 6niindeki model; Kuran-1 Kerim, Kur’an’in
mucizesi ise icaz. Yani bir kitaplik s6zl birkac¢ climleye yikleme. Sair de ona
bakar ve bir beyiti bir mana evi haline getirmeye ¢alisir. Yani teksife basvurur.
Teksif icin sair elinde gesitli sanatlar, malzemeler var. Telmih, kindye istiare ve
mazmun gibi.

Reverday’in soyledigi gibi; “Sair, bir baharin biitiin ciceklerinden bir gram
esans elde eden adamdir. O yiizde bazen bir beyit bizi vurur, sarhos eder.”

iste yogunluktan dolayi kapali olan manayi agma isine Kur’an’da tefsir,
siirde serh diyoruz. Demek ki glinimiiz okuyucusu igin serh bir ihtiyag.

Bendenizin de jiri Gyesi oldugu serh yarismasina ¢ok sayida, kaliteli yaris-
maci katildi. Onlari okumaktan biyik keyif aldim. Bu vesileyle dereceye giren-
leri tebrik ederim. Ayni zamanda HulUsi Divan’inin tam bir serhinin yapilmasini
teklif etmek geldiicimden. Bu kadar okuyucusu olan bir divanin serhi hususunu
muhterem Hamidettin Beyefendinin nazar-1 dikkatine arz ederim.

Yrd. Dog. Dr. Hakan YEKBAS
Cumbhuriyet Univ. Tiirk Dili BlIm. Ogr. Gor. Serh Yarismasi Birincisi

“Sevenlerinin onu anlamak igin siirini de anlamasi 6nemlidir.”

Serh geleneginin olusmasinda, divan edebiyatinin en dnemli kaynaklarin-
dan sayilan Kur’an-1 Kerim’i ve onun i’cazini anlama cabalari dnemli bir yer tu-
tar. Zamanla edebi metinlere yonelik yapilan serhler, 6zellikle tasavvufi man-
zumelerden secilmeye baslanmistir. Clinkl tasavvufi siir; bir diisiince siiri ol-
mas! hasebiyle kendine has bir ligati ve anlam itibariyle giinlik ve alisilmis
dilden farkli bir ifade tarzini icermektedir. Ginlm{iz insaninin bu metinleri an-
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layamamasinin en 6nemli sebebi de budur. Tasavvufi siirdeki irfan ve hikmeti
gorebilmek icin siirin arka planindaki mana diinyasini ve mutasavvifin misahe-
de ve tecriibelerini anlamaya calismak ve yorumlamak gerekmektedir. Bu tiir
siirlerdeki anlam derinligini, mazmunlarini anlamak i¢cin de mutlak suretle ser-
he ihtiyag vardir.

Tasavvufisiir geleneginin asrimizdaki en 6nemli temsilcilerinden olan Os-
man HulGsi Efendi’nin manzumelerini de bu baglamda degerlendirmek gerek-
mektedir. Oldukca zengin ve derin manalarla yikli divaninianlamak igin yapi-
lacak serh galismalari da bu ylizden 6nem arz etmektedir. Metin serhi gelene-
ginin asrimizdaki piri sayilan Ali Nihad Tarlan “Hulasa bir metin; onu meydana
getiren sanatkdrin i¢ benligini ve o devrin hususi karakterini bize vuzuh ile gés-
teren degerli bir vesikadir. Ondan miimkiin oldugu kadar istifade etmege ug-
rasmaliyiz.” demektedir.

Bu gercevede Osman Hullsi Efendi Divani’ni esas alarak yapilan serh ¢a-
lismalarinin, ayni zamanda HulGst Efendi (k.s)’nin i¢ diinyasini, mesajlarini ve
héallendigi halini anlamaya yardimci olacagina inaniyorum. Sevenlerinin onu
anlamak igin siirini de anlamasi bu yiizden énemlidir. Ozellikle geng neslin bu
konuda ayrica bir caba gostermesi gerekmektedir. Dlizenlenen serh yarismasi-
nin Osman Hul@si Efendi’yi, onun dislincelerini ve duygu diinyasini anlamami-
za vesile olduguna ylrekten inandigimi belirtir, saygilar sunarim.

Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi (k.s.), tasavvufi siir yazdigiigin birgok man-
zumesinde bir anlamda kendi karakter yapisinin disa yansimasini gorirriz.
ilahi sevgiyi varolusun 6zii olarak kabul eden ve varligin 6ziiniin “ask” oldugunu
bircok siirinde ifade eden Hul@st Efendi, bir anlamda tinlii mutasavvif ibni Ara-
b’nin “Alemde muhabbete nisbeti olmayan hicbir hareket yoktur. Alemin ha-
reketi de kemale yonelik bir muhabbettir.” anlayisini siirlerine yansitmistir.
Osman Hul(si Efendi varligin yaratilisini ask ve muhabbet baglaminda deger-
lendirmis ve bu anlayisi da siirine basariyla yerlestirmistir.

Osman Hul(@si Efendi’nin Divan’inda yer alan bir gazel, sairin tasavvufi ma-
cerasl hakkinda bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Ger¢i Hul(si Efendi’nin
ruhantyolculuklarindan, misahede ve tecriibelerinden bahseden bazi beyitler
ve manzumeler divaninda bulunsa da bu gazel, bir biitlin olarak sairin tasavvuf-
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ta ulastigi merhaleyi gostermesi, bircok tasavvufi remiz ve sembol icermesi
bakimindan 6nemlidir.

Hakka’l-yakinle Hakk yiiziin seyr eyleyip cén sirr ile
Seyr eyleyen géz seyr olan yiiz ile seyrdn olmusam

(Hakka’l-yakin mertebesine (fendfillaha) ulasarak Hak yliziinii seyr
eyledim. Can sirriyla seyr eyleyen géz, seyr olan yiiz ile seyran olmusum.)

Niliifer TANC
Mugla Unv. Tiirk Dili Bolimii Ogr. Gor. Serh Yarismasi ikincisi

“Kultlr ve sanat eserlerimiz genglere diisinaldtgi kadar uzak degil.”

24 Haziran’da Darende’de diizenlenen Sempozyuma ve serh yarismasina
adiniveren Osman HulGsi Efendi (k.s), mutasavvif kisiliginin yani sira 20. ylzyil-
da aruzla yazan vessiirleri bir divan olusturan kiymetli bir mutasavvif sair. Ancak
Osman HulGsi Efendi Vakfi’'nin “Divan edebiyatini genclere sevdirme” dislince-
siyle diizenledigi serh yarismasi olmasaydi bu ¢ok kiymetli kiltir insanini hala
tanimiyor olabilirdik. Yarisma vesilesiyle Divan siiri gelenegimize ait simdiye
kadar haberdar olmadigimiz Osman HulGsi Efendi Divan’ini inceleme firsat
bulduk. Serh yarismasi gosterdi ki ylzyillardan bize miras kalan kltiir ve sanat
Urlinlerimiz genclere distinildiugi kadar uzak degil. Bu Urlinler, sahip ¢ikildigi
ve glindeme getirildigi takdirde genclere, baska kiiltirlerin felsefelerinde ara-
diklari insan olma suuru ve insani degerlere dair 6zl sunuyor. Geng sarihler
olarak, Osman Hul@si Efendi Divan’indan segtigimiz, belki de icinde kendimizi
buldugumuz siirlere ait calismalarimizla édillendirildik, takdir gérdik. Biz de
kiltlr Grinlerimize sahip ¢ikan ve gengleri bu alanda ¢alismaya yireklendiren
Osman HulGsi Efendi Vakfi'ni cok takdir ettik. Calismamuzi bildiri olarak sunmak
Uzere Sempozyum’a katilmamiz ise ayri bir kazang oldu. Glin boyu siiren Sem-
pozyum’da sunulan bildiriler cercevesinde Osman HulUsi Efendi hem bir kilttr
insani hem de bir sair olarak ele alindi, her birinden istifade ettik, kGltirima-
zin ve Divan siiri geleneginin yasama kudretine bizzat taniklk ettik.
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Es-Seyyid Osman HulGsi Efendi (k.s.), Tasavvufi Tlrk Edebiyati cergevesin-
de degerlendirilebilecek olan siirlerini Divan-1 HulGsi-i Darendevi adi altinda bir
araya getirmistir. Aruz ve hece vezniyle yazilmis siirleri gazel, kaside, rubai ve
mistezat’in yani sira kosma ve semai nazim sekillerinden meydana gelmekte-
dir. Osman HulUsi Efendi’nin ask, vecd ve insan sevgisi temalariniiceren siirleri,
okuyanlarin rahatca anlayabilecegi sade bir dile sahip olmakla birlikte mana
bakimindan derindir Bu mananin okuyucu tarafindan anlasilabilmesi icin oku-
yucu ile sairin belli bir kiltir birikimine ortak olmasi gerekmektedir. Ginimiiz-
de hem dil hem de kiltir olarak Divan siirinden uzaklasmis olmamiz bu
Divanlardaki siirlerin serh edilmesini zorunlu kilmaktadir.

Gecgdik esrdr-1 “ene’l-Hak”dan o Halldc degiliz
Hizr’in Gbina haydtina da muhtdc degiliz

(Biz o Hallac gibi degiliz; ‘ene’l-Hak’ sirrindan gegtik. Hizr’'in ébina,
hayatina da muhtag degiliz.)

Birinci dizede telmih edilen Hallac-1 Mansur, tasavvuf yolunda ilerleyerek
fena-fi’'llah’a ulasmis ve bu makamda ‘ene’l-Hak’ diyerek Allah’tan baska hicbir
varlik olmadigini, tek hakikatin Allah oldugunu dile getirmek istemistir. Ancak
onun bu s6zlinin zahir manasini ele alanlar onu minkir kabul etmisler ve ida-
mina sebep olmuslardir. Divan siirinde Mansur, inanci ugruna her seye gogus
germe ve 6lmenin semboli olmustur. Hullsi Efendi, Hallac mazmununu kulla-
narak Allah’a ulasmanin can dahil her seyden daha kiymetli oldugunu anlati-
yor.

Nagehan UCAN EKE
Mugla Universitesi Tiirk Dili Bélimii Ogr. Gor. Serh yarismasi ikincisi

“Gazellerden bir tanesi, cagimizda tam da ihtiya¢ duydugumuz bir yakarisi
anlatiyordu: ‘Eris ey yar!’ diyordu.”

Es-Seyyid Osman Hul(s? Efendi Vakfitarafindan 10.’su dizenle-
nen Somuncu Baba ve Hullisi Efendi Kiilttir Etkinlikleri’'ne, bu yil ilki gerceklesti-
rilen Divén-i1 Hulsi-i Darendevi Serh Yarismasi vesilesiyle katilmis olmaktan son
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derece gururluyum. Yarisma icin Divdn’ elime alip okumaya basladigimda 21.
yuzyilda kaleme alinmis bu gazellerin gelenege ve Kldsik Tiirk Siiri estetigine bu
kadar yakin olmasi ve tasavvufi arka planin bu kadar gizel ele alinmasi beni
hem sasirtti, hem de ¢cok memnun etti. Yarismaya katilabilmek igin, evvela bu
hepsi birbirinden glizel ve mana ylkli gazellerden birini segmek gerekmektey-
di. Bastan sona bir cirpida okudugum bu gazellerden bir tanesi, cagimizda tam
daihtiya¢ duydugumuz bir yakarisi anlatiyordu: “Eris ey yar!” diyordu, gonille-
rimiz yaral, dermana yetis! diyordu. Hi¢ disinmeden hemen serhine koyul-
dum. Soyleyisi kolay gibi gériinen her biri sehl-i miimten? 6rnegi beyitlerin, ta-
savvufi arka plani gazeli daha da anlamli kilyordu. Ne mutlu bana ki, yarismaya
katildigim bu gazelin serhi, ikincilik derecesiyle 6dillendirildi. Ancak benim igin
oddillerin en kiymetlisi, bu serhi 24 Haziran Cuma giinii gerceklesen 10. Somun-
cu Baba ve Hulisi Efendi Sempozyumu’'nda teblig olarak sunmak (ze-
re Darende’ye davet edilmis olmamdi. Sempozyuma katilan ve sdylenen her
kelimeyi pur dikkat dinleyen dinleyicilerle bulusmus olmak ve 4 ayri oturumda
gerceklesen sempozyumun, her biri birbirinden kiymetli hocalarin sunmus ol-
dugu diger tebliglerinden de faydalanmak bu organizasyonun ayri bir giizel
yaniydi.

Go6niil derdinle bimdr oldu dermdna eris ey yar
Yanar hasret odundan ana ihséna eris ey yar

(Ey Sevgili! Géniil, derdinle hasta oldu, dermana yetis. Ey sevgili! (Géniil)
hasret atesiyle yanar, ona bir iyilikte bulun.)

Gonll, asigin askiyla ilgili her tiirlii gelismenin algilandigi yerdir ve gamla,
kederle beslenir. Sevgilinin hayaliyle mutlu olur, naziyla kendinden geger. Kla-
sik Tlirk siirinde goniil, tecrit ve teshis yoluyla adeta ikinci bir asik hiviyetinde
ele alinir. Askin ve gamin merkezi olan goniil de, tipki asik gibi aglar, kanh goz-
yasi doker, yaralar icerisindedir. Gondl, sevgilinin derdiyle hasta olmustur ve
derman da yine sevgiliden gelecektir. Goniil ayni zamanda atesler iginde yan-
maktadir. Gonliin ates icinde olmasi, daha cok sevgiliden ayri olusunun ve ona
olan hasretliginin hatirlattigi bir haldir. Asik bu hallerin dermani igin sevgiliye
nidada bulunmakta ve ondan ihsan talep etmektedir.
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M.Nihat MALKOC
Edebiyatgi-Yarismaci

“Serh yarismasi, klasik edebiyata vefanin miisahhas 6rnegidir...”

Yirminci ylizyilda siirinde aruz veznini, Divan siiri formlarini basaril bir se-
kilde kullanarak gelenege uygun siirler kaleme alan ve gerek sekil, gerekse
muhteva bakimindan basaril bir Divan teskil eden mutasavvif sairlerimizden
biri olan Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi (1914-1990) adina diizenlenen serh
yarismasini geleneksel edebiyatimizin yasatilmasi ve genclerimize sevdirilmesi
acisindan ¢ok miihim bir gayret olarak gértiyorum. Bu gibi serh ¢calismalari sa-
yesinde, basta gencler olmak tizere biitlin insanlarimiz Divan Edebiyatinin an-
lamini kavrayacak, inceliklerine vakif olacak; boylece anlasiimaz gibi goérilen bu
kokll ve bedii edebiyati sevecektir. Bu serh yarismasinin geleneksel olarak her
yil devam ettirilmesini, yayinlanmaya deger goriilen serh ¢alismalarinin da ki-
tap haline getirilmesini dneriyorum. Bu hayirli organizasyonda; yarismacisin-
dan jiri Gyesine, maddi anlamda destekleyicisinden diizenleyicisine kadar
emegi gecen herkese stikranlarimi sunuyorum. Vefanin bir semt adi veya boza
markasi disinda; asil bir duygu oldugunu ispatladilar. Allah hepsinden razi ol-
sun.

Es-Seyyid Osman Hul(si Ates Efendi, bir Hakk asigidir. Onun meslegi sairlik
degildir. HulGst Efendi, hicbir zaman siisli ve hiinerli s6zler pesinde kosmamis-
tir. O; sozilyle ve o6zilyle, pesinden gidilmeye ve 6rnek alinmaya layik bir
miursiddir. Bu modern c¢agin carklarinda dagilan gondillerin toplayicisi ve mi-
rebbisidir O... HulGsT Efendi, siiri gaye olarak degil, daima bir vasita olarak gor-
mistir. Onun i¢indir ki bu Divan, tasavvufi ve didaktik yonleri agir basan bir
eserdir. Bu Divan, edebi sahada az eser veren Naksi geleneginin miimtaz tr{in-
lerinden biridir. Bu yonlyle de 6nemlidir.

Bu Divan’iinceledigimizde, s6z konusu eserin bu sahada miihim birikimleri
olan bir kalem erbabina ait oldugunu distndriz. Bu buyidk mirsid, kendini
yetistirerek bu noktaya gelmistir. Bu Divan’i tahlil ederken; siirlerin, gayesi gu-
zel siirler yazmak olan bir sairin kaleminden degil, bir mirsidin kaleminden
¢ciktigini goz ardi etmemeliyiz. Bu s6zlerimiz, hazretin siirlerinin seklinden daha
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¢ok, muhtevasina odaklanmamizi 6glitlemek icindir. Boyle bakarsak onun so6z
ustahigini rahatga fark ederiz.

Vedat Ali TOK
Edebiyatcgi

“Buyililki yapilan yarisma, bunun geleneksel hale gelecegi intibaini verdi.”
Bir seyi yarma, agma anlamina gelen serh, 6zellikle eski siirimizi anlama gaye-
sine yonelik edebi geleneklerimizden biridir. Glinimiizde bazi yontem farkhhk-
lari bulunsa da hedef, metni anlama hatta bir ¢esit tenkide tabi tutmaktir. Siir;
okunmak icindir, onu anlamak gerekmez gibi birtakim gorisler de vardir, ancak
kanaatimce bir edebf eserden zevk almanin ve ondaki sanat, estetik gibi kiy-
metlerin bulunup bulunmadigini tespit etmenin, hatta o metnin gercek anlam-
da siir olup olmadigini ortaya ¢ikarmanin mihenk tasi onu serhe tabi tutmaktan
gecmektedir.

Bu yililki yapilan ve bunun geleneksel hale gelecegiintibai verilen “Divan-i
HulGsi-i Darendevi Serh Yarismasi”nin da edebiyatimiza 6nemli katkilar sagla-
yacagini distiniyorum. Soyle ki, bu yarisma yolu ile 6zellikle geng yazarlarin,
akademisyenlerin; bir yandan klasik siir sahasinda HulGsi Efendi (k.s)’nin siirleri
Uzerinde serh denemesi yaparken diger yandan da Divan’daki klasik siirlerin
gercek kiymetleri ortaya cikacaktir. Ben, Vakfi ve Somuncu Baba Dergisini, gu-
nimuz edebiyatina bir hareketlilik getirdigini/getirecegini distiindigiim bu
¢alismalarindan dolayi tebrik ediyorum.
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