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TAKDIM

Tasavvuf bir gtl bahcesidir. Bu bahgenin ilk giilii, gillerin ve goniillerin gl ve
Efendisi Hz. Peygamber®” Efendimizdir. Onun sohbetine istirak eden seckin in-
sanlar, ondan aldiklari giil kokusunu aleme yaymis ve bugtine kadar silsile yoluyla
intikal ettirmislerdir.

Hak dostlari, nail olduklar: rihani tecellilere tasavvufu degisik sekillerde tarif
etmiglerdir. Bunlardan bazilar séyledir:

e  Tasavvuf, glizel ahlak ve edeptir.

e  Tasavvuf, nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesidir.
e  Tasavvuf, sulhu olmayan manevi bir cenktir.
e  Tasavvuf, ihlastir.

e  Tasavvuf, istikAmettir.

e Tasavvuf, riza ve teslimiyettir.

e  Tasavvuf, yar olup bar olmamaktir. Yani herkesin yikini ¢cekmek ve
buna mukabil kimseye yiik olmamaktir.

Sahabe-i kiram efendilerimiz Sevgili Peygamberimizin sohbetiyle, gontilleri-
ni, maddi-méanevi kirlerden arindirip gtizel ahlak ve vasiflar kazanmisglardir. Onlar
basta olmak lizere buytklerimiz tasavvuf sayesinde beden karanliklarina hapse-
dilmis ruhlarin nefsani temaytillerinden kurtulmak icin gayret gostermislerdir. Hz.
EblG Bekir™ efendimizden itibaren pirlerimiz, Peygamber Efendimiz®*’in mii-
barek hayatiyla zahiren ve batinen biittinlesen bir cizgiyle, muhabbet numiinesi
olmuslardur.

Mutasavviflar, risalet kapisinin kapanmasindan sonra, velayet sirriyla manevi
varisler olarak; tufana tutulmus insanlik gemisini kesret dalgalarindan kurtaran
Hz. Nuh®’un selémetini, nefsin ve seytanin zultimleri karsisinda ser yilanlarini
yutan Hz. Musa®)’nin mucizevi asasini, cehennem atesi gibi gége yiikselen alev-
leri gtil bahgesine ceviren Hz. Ibrahim®in teslimiyetini, 6lii ruhlar dirilten Hz.
[sa@’nin nefesini ve insanli@ kurtaran Hz. Muhammed®’in Kur'an ahlakimi ya-
sadidi caga yansitan, bizzat yasayarak kendi hayatlariyla 6rnek olan Allah dostla-
ridir.

Manevi diinyamizi aydinlatan, tasavvuf aleminin parlak yildizlart Allah dost-
lar1, Peygamberlik miiessesesinin varisleri sayilan ve yagsadigi topluma emredildigi
sekilde intizam veren zamanin 6énderleridir. Misyon ve gorevleri geregi hep glize-



lin, gizelligin yaninda bulunup, gordiikleri ve karsilastiklari kotiltkleri de diizelt-
meye calisan 6rnek ve 6nder sahsiyetlerdir.

Tasavvuf, insana buttn guzellikleri 6gretirken, 6ncelikle glinahlardan sakin-
may1 ogttler. Buna gore ilk planda sakincali gériinmeyen bazi davraniglardan
bile, glinaha girme endisesiyle uzak durmalidir. Bu konularda en buyik hassa-
siyeti gosterenlerden biri de Hz. Eba Bekir™ idi. Liizumsuz ve yersiz sézden son
derece kacinan Hz. EbG Bekir™’in az ve yerinde konusmauyi siar edinmek, kendini
buna alistirmak igin uzun siire agzinda tas tasididi rivayet edilmektedir. Bu vesile
ile gonlt temizlemenin yolunun ilk basamaklarindan biri dili muhafaza etmektir.
Dilinde gtiller aganin gonla gtilistan olur.

Altin Silsilenin 16. halkasi olan, Tarikat-1aliyyenin buiytiklerinden Muhammed
Bahaeddin Naksbend Hazretleri®) bu yolun sohbet ve hizmetten gectigine isaret
buyurmuglardir.

Manevi feyz aldigi Abdilhélik Gucdevani® Hazretleri ona alem-i manada su
nasihatta bulunmustur:

“Oglum Bahé&eddin, zikr-i ilahi’den farig olma! Mahlikata héalisane hizmet et. Clinki
Hakk’a giden yol, hizmetten gecer. Ayagini seriat seccadesine koy, emir ve nehiyde
istikamet lizere ol. Daima azimetle amel et, slinnete ittiba et, ruhsatlar1 birak, bid’at-
lardan kac, insanlar, hayvanlar ve bitkiler senden hizmet bekliyor. Hafi zikre saril.
Allah® yar ve yardimcin olsun.”

Bu vasiyetin tesiri ve yaratihigindaki inceligin eserinden olsa gerek, Sah-1
Naksbend Hazretleri®*® nin, yarali hayvanlara baktigi; yaralarini tedavi ettigi hatta
sokaklarin temizligiyle bile mesgul olarak halka hizmet ettigi rivayet edilmektedir.
Biz buradan, gontillere giil tohumlari eken bu biiyiik pirimizin insana verdigi de-
ger ve hizmet anlayisinin nasil oldugunu anlayabiliriz.

Altin Silsile’nin 24. halkast olan “Imam-1 Rabbani” lakabiyla anilan miirsi-
dimizin asil adi Ahmed b. Abdulahad el-Fartki* es-Sirhindi’dir. “Far(ki” nisbe-
si ikinci halife Hz. Omerii’l-Far(k® un soyundan olmasindan dolayidir. Onun
“Muceddid-i elf-i sani” sohreti ise ikinci bin yilin basinda gelen “miiceddid/yeni-
leyici” sayilmasindandir.

Imam-1 Rabbani Hazretleri® miiridin, seyhine baglilikta “gassal (61t yikayici)

onlindeki 6lu gibi olmasi gerektigini” 6gutlemistir. Minnet ve istirabi agkin gerek-
lerinden, hayatin bir cilvesi olarak gérmustir.

Imam-1 Rabbani®), her bid’atin bir stinneti ortadan kaldirmasindan dolay:
bid’atlerle cok miicadele etmistir. Tarikat-i liyye, 6zellikle Imam-1 Rabbani® va-



sitasiyla Hindistan ve civarinda yayilma kaydetmistir. Imam-1 Rabbani’nin oglu
Muhammed Ma’sum® tarikatint devam ettirmistir. Oglu Seyh Seyfettin ve halifesi
Seyyid Nur Muhammed Bedeuni® ile tarikat, hem nakli, hem tasavvufi, hem de
musbet ilimlerin tedris edildigi halka acik bir medrese haline gelmistir. O da corak
gontlleri tasavvufi ilimlerle birer giil bahgesine gevirmistir.

Imam-1 Rabbani Hazretleri®), “Onlar éyle bir topluluktur ki, onlarla oturan
saki (rahmetten mahrum) olmaz.” hadis-i kudsisinin, velilerle beraber bulunanlar
icin blytk bir mijde tasidigini, onlarla oturup kalkanlarin ilahi muhabbeti elde
edeceklerini, ilahi muhabbetin Kisiyi taate, taatin ilahi yakinliga, ilahi yakinligin
fena fi’llah’a ve devamla beka bi’llah’a ulastiracagini, bunun ilk kademesinin de
kamil mirsidin héal ve ahlakinda fani olmakla (yani fena fi’'s-seyh haline ulasmak-
la) hasil olacagini belirtmistir.

Altin silsilenin 30. halkasi ve yeni bir kolun piri olup Anadolu’da fevkalade
tesiri olan Mevlana Halid-i Bagdadi®dir. Islam diinyasinda Celaleddin Rumi’den
sonra “Mevlanad” (Efendimiz, blyigimiz) lakabiyla anilan ve bu sifatla mes-
hur olan ikinci kisi olduguna bakilirsa tesir ve niifuzu daha iyi anlagilmis olur.
Kendisinden sonra Naksilik neredeyse “Halidilik” olarak anilmig ve Osmanli cog-
rafyasinin en yaygin tarikatlarindan biri haline gelmistir.

Tarikatin adab ve kaidelerine riayet edilmedigi takdirde tarikata intisab etme-
nin hayirl olacag dustiniilemez. Halidiyye kolunun dayandigi esaslari soylece
siralayabiliriz:

1. Dini kurallara baglilik.

2. Zikre ve fikre 6nem verme.

3. Geceleri ibadetle ihya etme.
4. Nafile ibadetlere devam etme.
5. Muhasebe-Murakabe.

Dini hikimlerden vacib olanlari ve muamelatla ilgili konulari 6grenmek ve
tefsir, hadis, akaid, fikih, tasavvuf ilimleri ile mesgul olmak el-Bagdadi tarafindan
emredilmistir.

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin tedris ve ilmi eserleriyle baslayan soéhreti,
Islam diinyasinin her bolgesine gonderdigi viizlerce halifesi sayesinde daha sagl-
ginda iyice artmistir. Halidiyye’nin halk ve devlet ricali ile ilim adamlar arasinda
kisa zamanda ve sir’atle yayilmasinin temelinde genellikle onun dini kurallara
siki sikiya bagl bir ilim adami olmasiyla halifelerini genellikle ilim erbabindan



secmesi gergegi vardir. Mevlana Halid-i Bagdadi®® nin bizzat yetistirip gérevlen-
dirdigi halifeleri Naksiligi XIX. asrin en buyutk tarikati haline getirmistir. Onun
basta Anadolu cografyasi olmak tizere, elleriyle serptigi gtiller biitlin diinyaya gul
kokusunu halen yaymaktadir.

Altin silsilenin 38. halkasi Ihramci-zade Ismail Hakk: Toprak® Efendidir. 1880
yilinda Sivas'ta diinyaya gelen Ismail Hakki Hazretleri dedelerinin Ka’be’deki
koruma ve ihram degistirme gorevlerinden dolay1 “lhramci-zade” diye sohret
bulmustur. Ilkégrenimini Sivas Cifteminare’de yapmistir. Maneviyatin batini ve
yakin ilimlerini Mustafa Haki Hazretlerinden 6grenmistir. Naksibendi tarikatinin
Halidiyye kolunu kirk dort yil stireyle idare ve idame ettirmistir. Yetistirdigi sahsi-
yetlerin basinda es-Seyyid Osman Hulsi Efendi gelmektedir. Omriini insanliga
hizmet ve irsadla tamamlayan bu biuiytik insan 02.08.1969 tarihinde Hakk’in rah-
metine kavusmustur. Kabr-i serifi kendinin onarimini yaptirdigi Sivas Ulu Camii
haziresindedir.

2 Agustos 1969’da dar-1 bekaya irtihal eden Ismail Hakk: Toprak® Efendinin
bircok sohbetinde isaret buyurmasiyla manevi irsat vazifesini es-Seyyid Osman
Hultsi Efendi® yiiriitmeye baslamistir. Hatta Ismail Hakki Efendinin® ciibbe,
gozlik, asa, heybe, saat, niifus clizdani gibi bircok sahsi esyalart da muhafaza icin
ayni zamanda manevi varisi olmasi hasebiyle HulGsi Efendiye intikal ettirilmis-
tir. Bu kiymetli ve manevi deg@er arz eden esyalar H. HulGsi Ates Seyhzadeoglu
Kitaphiginda 6zel bir bélimde muhafaza edilmektedir.

ihramci-zade Ismail Hakk: Toprak Efendi®, bir sohbet esnasinda muraka-
beye dalip yaklasik yarim saat sonra basini kaldirarak, etrafindaki ihvani tek tek
gozden gecirerek soyle buyurmuslardi: “Gardaglarim, o giin bugtin el eleyiz. Sizler
de Ashab-1 Restlullah®*’1n sohbet faziletine nail olan kimselersiniz. Bize de ihsan
olarak Restlullah®®’a ve Allah®*?’a kurbiyyet verildi.”

Ismail Hakki Toprak Efendinin® hayat: ve sahsiyetini anlatan kendi kelamlari
her haliyle onun buyuk bir sahsiyet sahibi oldugunu anlatiyor. Bazi glizel sozle-
rinden Ornekler vererek kendi diliyle 6nder vasifli insanlarda bulunmasi gereken
hususlari nasil ifade etmislerdir onu gorelim:

o Tasavvuf, yok olup, sonra var olmaktir.

e Insan ne ararsa zanninda bulur.

e  Muhabbeti olan hata gérmez, gdrse de gbz yumar.
e  Seriat1 gbzetiniz, seriati olmayanin tarikati olmaz.

e Ol ama s6z verme. Eger vermis isen o so6zden de asla dénme.



e Idare ilmini 6grenin, insan kizinca seytanin mali olur.

e Oglum, Allah’in rizasini kazan, gonliint yap, isini O’'na gorddr.
e Neyi seversen onunla kalirsin, ne ile mesgul isen, o olursun!

e Sen seni sevdiginle bil. O seninledir.

fhramci-zade Ismail Hakki Efendi® 1967 vilindaki son hac ziyaretinde
Medine-i Miinevvere’'de iken Mescid-i Nebevi'nin “Siddik Kapisi” hizasinda ya-
ninda iki kisi bulundugu bir esnada Osman HulGsi Efendi*’ye dénerek: “Oglum
Huldsi, senin ecdadin bizim sertacimizdir. Uzerinize buyiik bir vazife intikal ediyor.
Ihvana sahip cikip, hizmet edersiniz.” diye buyurmuslardir. Osman Hultsi Efendi
de cevaben “Estagfirullah Efendim” der, Ihramcizade Ismail Hakki Efendi® so-
zline devam ederek, “Bu yikin agirligini ancak siz gekebilirsiniz.” diye karsilik
vermistir.

Altin silsilenin 39. halkasi, gtl gonlli insanlardan olan, es-Seyyid Osman
HulGsi Efendi®, tasavvufi distincesiyle hep goniillere hitap eden, goniillere hiz-
met eden bir ylice sahsiyettir. Ona gore, gontil; agkin menbai, manevi ilham ve
duygularin zuhur ettigi yerdir. Hakk’in sirlarinin tecelli ettigi aynadir. Samimi go-
ntl; sahibini Allah’t her an kalpte zikretmeye ve ona tam bir imanla yonelmeye
sevk eder. Manevi kuvvet ve destek verir. Bunlarin hepsinden murad, ancak can
ve gonullden Cenab-1 Hakk’in huzuruna safiyane varmaktir. Gonil ayinesindeki
bu ezeli muhabbet ile Osman HulGsi Efendi; Allah’in yarattiklarina sevgi ile bak-
mus, “Insanlarin hayirhsi, insanlara faydali olandir” prensibi ile insanliga hizmeti,
Hakk’a hizmet kabul etmistir. Insanlara sefkat ve yardimda ahlak numunesi sevgili
ceddi Hz. Muhammed®®’i érnek almig, O’'nun yolunu takip etmistir. Allah®® ve
Resulii®®’niin rizasini kazanmak igin, insana ve gevreye karst duyarli olmus, gos-
terdigi hassasiyetle samimiyetini blitin 6mriine yaymistir. Hayatina bakildiginda,
insanlar arast iligkilere cok genis seviyede yer verdigi ve bu konularda cok hassas
oldugu gorilmiustir. Hizmetleri ve hareketleriyle, ihlas ve samimiyetin eseri olarak
insanlara karsi yardimsever ve hosgorili, icinde yasadidi topluma karsi gtiven
verici ve barist saglayicit bir manevi gorevi Gistlenmis oldugu acikca miisahede
edilebilir.

Huliisi sulbiimiiz el-hak,
Resiiliin dline miilhak,

Altin Silsilenin mutlak,



Hep Ravmi Rardas: giildiir

buyuran Osman HulGsi Efendi® Restlullah Efendimiz®®/den gliintiimtize gul ko-
kularini getiren miibarek nesli ve manevi silsilesini devam ettiren buiytklerimizin
hepsinin giil gibi oldugunu zikretmektedir.

1984 yilinda HulGsi Efendi Hazretlerinin istirak ettigi bir sohbette:
Ufkumuzdan giines dogdu

Nefsin karanligin bogdu

Hiddyet Hadi'den oldu

Gelin dostlar bize gelin

dortliginia okuyordu. O glin, gozleri dolarak; “Hidayet Hadi’den oldu/ Gelin
dostlar bize gelin” misralarini tekrarlamisti. Yine o zaman Farsga manzum tarikat
silsilesine kendi ismini mitevazi bir sekilde dahil etmisti. Kendini seven gercek
dostlarina seslenerek bu ilahiyi manevi bir mesaj olarak dile getirmis; tasavvufi
manada “gel ¢agris1” yapmistir.

Ufuktan dogan gtines, ilahi kudretin aydinli@i, elhamdiilillah, kiyamete kadar
sonmeyecektir. Divan't ve diger yadigarlar1 okundukga, temelini attigi, simdi bir
vakif medeniyeti olarak insa edilen eserleri temasa edildikce, onun ismi caglardan
caglara aktarilacaktir. Ornek ve énder bir insan olarak her zaman géniillerde ya-
sayacaktir.

Ornek hayatlariyla insanlia yon veren basta Sevgili Peygamberimiz®® olmak
lizere O’'nun izini takip eden buytiklerimizin hayatlarindan altin tablolar bu glizide
eserde sizlere sunulmustur.

Bu vesile ile Altin Silsile’den Altin Halkalar kitabini kiymetli okuyucularimiz
icin hazirlayan Doc. Dr. Kadir Ozkése ve Dog. Dr. Halil Ibrahim Simsek Beylere
tesekkur eder, siz de@erli okuyucularimizi géntilden selamlarim.

Cenab-1 Allah yar ve yardimciniz olsun. Kendine dost ettiklerini sizlere de dost
eylesin...

5 Agustos 2009/14 Saban 1430
Berat Kandili

HAMID HAMIDEDDIN ATES
Miitevelli Heyet Bagkani






ONSOZ

Tasavvuf, Islam diistince sisteminin 6nemli boyutlarindan biridir. Onunla insan
Allah®@a kul olmanin hakikatini kavrarken agyara bel baglamamayi 6grenir.
Tasavvufi distince, terbiye ve ahlakla donanimli sahsiyetler mahviyet bilincine
ererek fakr duygusuna birlntirler, terk esasi ile diinyadan ve &hiretten gecmesini
bilirler, esyanin kiinhtine vakif olmaya calisip firaset ve basiret erbabi olup kozmik
dlizenin tesbihine ortak olarak evrensel bir kimlik kazanmaya caligirlar.

Tasavvuf, Kisinin kayitlardan kurtulup sonsuzluk yolculuguna miidavim ol-
masi ve manevi diinyasint kemale erdirmesinin gayretidir. O, bedeni riyazet, nefsi
tezkiye, kalbi tasfiye, akli terbiye ve niyetleri tashih etmek suretiyle bireylerin yet-
kin héle gelmelerini saglar.

Tasavvufi gelenekte ifade edildigi lizere Allah*’a giden yollar kullarin ne-
fesleri adedincedir. Usulstiz vustl, evradsiz varidat ve mursidsiz seyr u stltk ger-
ceklestirilemez. insani esas alarak onu bayag: duygulardan arindirip ulvi hallerle
donatan, inang ve ibadet yolunda gayretkes olmayi 6ngoren, icinde bulunulan
kainat kitabini okuyabilmeyi 6gtitleyen ve dikkatleri esyanin varlik dokusuna véa-
kif olmaya sevk eden tasavvuf, cesitli ekoller ve hareketlerle her devirde tesir hal-
kasini genisletmistir. Tarihi stirece baktigimizda ziihd déneminde Medine, Basra,
Kife ve Horasan ekolleri, tasavvuf doneminde Bagdat, Sam, Misir ve Nisabur
ekolleri, miiesseselesme/tarikatlasma doneminde ise Yeseviyye, Kiibreviyye,
Mevleviyye, Bektasiyye, Kadiriyye, Cistiyye, Bedeviyye, Halvetiyye, Destikiyye,
Rifaiyye, Saziliyye, Naksbendiyye vs. tarikatlar tasavvufi anlayisin manevi saha,
varlik ve bilgi alanina iligkin agkin yaklagimlarini cesitli boyutlarda temsil etmisler-
dir.

Naksbendiyye tesekkiilinden giinimiize kadar hem meséayih hem de fikir-
leriyle dikkat ¢eken tasavvufi ekollerden biridir. Sohbet, zikir ve hizmet prensip-
leri ile tim toplum kesimlerine ulasmis, 6zellikle Orta Asya, Hindistan, Kafkasya
ve Anadolu’da Islam diistince ve yasantisinin énemli adresi konumuna gelmistir.
Naksbendiyye silsilesini olusturan halkalardan her biri manevi Kkisilikleri, tasav-



vufi séylemleri, ilmi kimlikleri ve sosyal konumlariyla halk icinde Hak ile beraber
olmay1 yeglemislerdir. Onlar elleri kérda gonilleri Yar'da olarak manevi olgun-
lasmay1 6@utlerler. Miintesiplerinin olgunlagsmalarini sagladiklari kadar, farkli cog-
rafyalardaki toplumsal sorunlarin tstesinden gelmeyi kendilerine siar edindikleri
gortilmektedir.

Naksbendi-Halidi yolunun 6nemli hizmet halkalarindan biri de Abdullah
Mekki’den Darendeli Osman Hullsi Ates Efendiye kadar uzanan silsiledir. Es-
Seyyid Osman HulGsi Efendi Vakfi'nin bir proje kapsaminda ortaya c¢ikan ta-
lebi dogrultusunda hazirlanan bu caligmadaki silsilenin Hz. Peygambers”
Efendimizden Ubeydullah Ahrar®’a kadar olan kismi Doc. Dr. Kadir Ozkése,
Muhammed Zahid Vahsuvari®®’den gtinimtize kadar ulasan halkalari ise Dog. Dr.
Halil Ibrahim Simsek tarafindan yazilmustir. Silsileyi teskil eden halkalardan her
bir zatin hayati, manevi sahsiyeti, tasavvufi hizmetleri, etkileri, ilmi Kisiligi, sohbet
ve eserleri gibi konular bir biittin halinde incelenmistir.

Altin silsile’nin kamil rehberlerine ait 6rnek o6zelliklerin aciklanmasini he-
defleyip onlarin ahléki donanimlarindan istifadenin amaclandigi ve onlarin sa-
hip olduklar1 giizel ahlak héllerinin nesilden nesile aktarilmasina katki saglama-
nin arzulandi@ bu calismanin hazirlanmasini tesvikiyle destekleyen es-Seyyid
Osman Hultsi Efendi Vakfi Mutevelli Heyet Bagkanit Hamid Hamideddin Ates
Beyefendiye, ¢esitli asamalarda emegi gecen, katkisi olan tim isim ve kurulusglara
miitesekKiriz.

Tashihe dikkat ederek galismamiza ragmen her insan riintinde oldugu gibi
bu eserde de bazi hatalar ve eksikliklere raslanilacaktir. Ortaya ¢ikacak kusurlarin
bize ait oldugunu belirterek okuyucularimizin hosgériilerine sigimiyoruz. Iyi niyetle
girisilen bu iste gayret bizden, basari ihséni Yiice Allah“tandur.

Doc. Dr. Kadir OZKOSE
Doc. Dr. Halil ibrahim SIMSEK



SILSILE

Silsile (M , cogulu: LS\%), zincir, ardarda gelen seyler anlamlarinda kullanilan
Arapca bir kelimedir. Mesela pespese gelen daglar JUs il ve simseklerin bir-
birinin pesisira cakmasi d},j\ LS ibareleriyle ifade edilmektedir. Silsilenin rubai
koki olan J“'L‘ “zincir seklinde birbirine eklemek” anlamindadir. lew “pespese

gelmek” demektir.!

ilk dénemlerde hadislerin Hz. Peygamber"’e aidiyetini gésteren isnadlari
ifade etmek igin raviler silsilesinden bahsedilmektedir. Tasavvuf terimi olarak
hél-i hazirda intisap edilen seyhten Hz. Peygamber®’e kadar uzanan miirsitlerin
isimlerini igeren isnad igin silsile kavrami kullanilmaktadir. Genellikle bu silsilele-
rin hakikatta Hz. Peygamber® ve Cebrail® vasitasiyla Allah“”’a ulastigi kabul
edilir. Boylece silsile adeta manevi agidan feyz-i ilahinin akti@ bir kanal olarak
kabul edilmistir. Hz. Peygamber®’den itibaren gelen Naksbendi seyhleri istihlak,
inikas ve insibag (bu kavramlarla kisinin kendi nefsi huylarini terk edip seyhinin
ona yansittidi ilahi sifatlara ve ahléka sahip olmasi kastedilimektedir) yontemiy-
le bu ilmi kendilerinden sonraki nesillere aktarmislardir. Bazi kaynaklarda seyh
olarak gortilen Kisinin sahih bir silsile isnadinin olmasi onun mirsid-i kamilligine
isaret kabul edildigi zikredilmektedir. Silsilelerdeki bazi seyhler arasinda goriisme
imkanini ortadan kaldiran tarihi bosluklar goériilmektedir. Bu durumda feyzin veya
irsadin bir 6nceki seyhten tiveysi olarak riiya yoluyla alindigi ifade edilir.

Hemen her tarikatin kendisini Hz. Peygamber®*’e dayandiran bir silsile-
si mevcut olup bunlar hakkinda pek cok eser yazilmistir. Hz. Peygamber®*in
soyundan gelenlerin iginde bulundugu isnad “silsile-i zeheb” (altin silsile) “sil-
sile-i sadat” (seyyidler silsilesi) diye adlandirilmistir. Elinizdeki kitapta aciklanan
Naksbendiyye silsilesi iki koldan Hz. Peygamber®®’e isnad edilir. Bunlardan biri
Hz. Ebu Bekr™ digeri ise Hz. Ali"™ vasitasiyla Hz. Peygamber®®’e ulasmakta-
dir.Ancak bunlardan meshur olan ve silsilenamelerde sikga zikredileni Hz. Ebu

1 ibn Manzur, Lisdnu’l-arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, c. 11, ss. 344-345; Asim Efendi,
Kamdis, c. 3, s. 369.



Bekire ulasan silsiledir.? Silsilelerin Hicri 6. Asra kadar semai veya sifahi olarak
geldigi ve bu asirdan sonra yazili kaynaklara gecirildigi séylenebilir.

Bir seyhin 6ncekinden irsad yetkisi aldigini gosteren icazet verme gelenegi
mevcut kaynaklara gore ilk dénemde degil daha sonraki yiizyillarda baglamustir.
Ozellikle miiesseselesme déneminde icazetin olmasi bir seyhin gercekliginin delili
olarak gorulmiustiir. Naksbendiyyede hilafet veya irsad icazetleri onceleri sozli
veya baska metotlarla verilirken Imam-1 Rabbani’yle (6.1034/1624) birlikte bu ge-
lenek yazili olarak kaydedilip stirdirtlmustir. Dolayisiyla Naksbendi-Miceddidi
silsilede bir 6nceki seyhten hilafet ve irsad icézetnamesi alinmasi seyhligin bir
sart1 olarak ifade edilmistir. Hilafet icazetleri iki cesittir: Birincisi belli bir bolgede
hatm-1 hacegan yaptirma yetkisi veren ve hilafet-i nakisa diye adlandirilan icazet-
ler. Bu icazetlerle verilen vekalet yetkileri seyhin 6lumi veya sagliginda verdigi
gorevi geri almasiyla sona erer. Ikincisi ise hilafet-i tamme olup seyhin vefatindan
sagliginda ve vefatindan sonra irsada yetkili kilinan kisilere verilir. S6zti edilen
gorevlendirmelere ait icazetnameler bugtlin pek cok kisinin ulasabilecegi kiittipha-
nelerde elyazma ve matbu olarak kayitlidir.

Naksbendiyye silsilesinin Hz. Peygamber®2’den bugtine kadar gelen agsama-
larinda cesitli adlarla anildigr bilinmektedir. Genellikle ilk donemden baglayarak
tarihi siraya gore yapilan isimlendirmeler séyledir: Hz. Ebu Bekr™’in adina nis-
betle Bekriyye, Bayezid-i Bistami’nin (6.234/848?) asil ad: olan Tayfur b. Isa’ya
nisbetle Tayfuriyye, Hace Yusuf Hemedani’nin (6.535/1140) halifesi Abdulhalik
Gucdevani’'nin (6.575/1179) Héace (usta, hoca) lakabina nisbetle Haceganiyye,
Bahaeddin Naksbend’e (6.791/1389) nisbetle Naksbendiyye, Ubeydullah-1
Ahrar’a (6.895/1490) nisbetle Ahrériyye, Ahmed Kasani'ye (6.949/1542) nisbet-
le Kasaniyye, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin Miceddid-i Elf-i Sani laka-
bina nisbetle Muceddidiyye, Halid-i Bagdadi’nin (6.1242/1826) adina nisbetle
Halidiyye. Ancak Naksi kollarin isimleri bunlarla sinirli degildir. Cesitli bolgelerde
farkli sahislara ve tekkelere nisbetle bagka kollar da vardir. Burada siralananlar
kaynaklarda siklikla rastlanan isimlendirmelerdir.

Tarikata kimlik kazandiran Bah&eddin Naksbend’den sonra kullanilan esas
isim Naksbendiyyedir. Sonraki dénemlerde yasayan pirlere nisbetle anilan kollar
kaynaklarda ayri bir tarikat olarak yansitilmamustir. Eger sozti edilen kollara atif ya-
pilacaksa o zaman Naksbendi-Ahrari, Naksbendi-Kasani, Naksbendi-Miiceddidi,
Naksbendi-Halidi gibi ismlendirmeler kullanilmistir. Dolayisiyla tarikatin 6zt ve
temel ilkeleri her zaman muhafaza edilmistir. Hatta Naksbendiyye isminden 6nce-
ki bazi kavramlar aynen korunmustur. Mesela tarikatin Bahéddin Naksbend’den

2 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati, Gérusleri, Tarikati, insan Yay., Istanbul
2002, ss. 33-34.



onceki ismi olan Hacegéniyye “hatm-1 hacegan” adiyla toplu zikirde yer almakta-
dr.

Halidiyyenin dayandirildigi bazi Naksbendi-Miiceddidi seyhlerin eserlerinde
verilen silsilelerde Bahaeddin Naksbend’den sonra Yakub-1 Cerhi (6.851/1447)
zikredilerek Aldeddin Attar'in (6.802/1400) ismi gegcmemektedir.® Esasen hem
Aléeddin Attar hem de Yakub-1 Cerhi tarikatin piri Bahdeddin Naksbend’in tasav-
vufi terbiyesinde yetiserek hilafet ve irsadd icazeti almis iki murididir. Bahaeddin
Naksbend’in vefati esnasinda orada bulunmayan Yakub-1 Cerhi seyhinin yaninda
bulunamadigindan dolayi cok miiteessir olmustur. Seyhinin vefat haberini alinca
hemen onun bulundugu beldeye gitmistir. Oraya varinca bir miiddet seyhinin tek-
kesine halife olarak tayin edilen pirdasi Alaeddin Attar’'in hizmetinde bulunmustur.
Bu sebeple silsilede Alaeddin Attar, Yakub-1 Cerhi’nin seyhi olarak gegmektedir.
Ancak Yakub-1 Cerhi’nin Alaeddin Attar’a yonelik bu sekilde sayai cercevesinde
muamelesi onun Bah&eddin Naksbend’in tekkesine halife olarak birakilmasindan
dolayidir. Clinkli Yakub-1 Cerhi seyhinin vefatina ¢ok tiztildiigl icin bir middet
onun beldesinde kalmak istemistir. Burada seyhlik-miiritlik iligkisinden ziyade ta-
savvufi hareketlerde rastlanan saygi cercevesinde (teberriiken) bir nisbet s6z ko-
nusudur. Dolayisyla Aldeddin Attar’a silsilede yer verilmesi veya verilmemesi bir
eksiklik ya da yanlislik eseri degildir.

Naksilerin toplu zikri olan “hatm-1 hdcegan”in ardindan silsile okunmasi o
gline kadar bu manevi vazifeyi icra edip feyzin aktarilmasini saglayan seyhleri/
mursitleri hayirla yad edip onlara dua etmek igindir. Dolayisiyla zikirden sonra
silsile okunup dua edilerek hem feyzin orada bulunanlara akist saglanmig hem de
kendilerine kadar bu lediinni ilmi ve yasayisi aktardiklarindan dolayt onlara bir
vefa borcu olarak addedilen gorev yerine getirilmis olur.

Elinizdeki bu kitapta aciklanan silsiledeki siralama Mustafa Sirani, Ihramci-

zade Ismail Hakk: Toprak (Sivasi) ve Osman Hulusi Ates (Darendevi) Efendiler
vasttasiyla glinimiize kadar ulasan yazili kaynaklara dayanmaktadir.

3 imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Manevt Yolculuk: Miikdsefét-1 Gaybiyye, cev.: Necdet
Tosun, Sufi Kitap Yay., Istanbul 2006, s. 21; Mehmed Emin-i Tokadi, Kaside-i Silsile-i Tarikat-1
Naksbendiyye, Corum Hasan Pasa Ktp., no: 772/3, vr. 11b.



1. HZ. MUHAMMED MUSTAFA®A)

Nebevi ogretilerin giiclii takipgileri olan stfiler, siinnetin digindaki tim yollarin

tamamen kapali oldugunu beyan ederler.* Bu durumun geregi olarak Eblt Hamza

Bagdadi (6.269/882): “Hak Teald’nin yolunu bilen icin o yola girmek kolaydir.

Allah®’a giden yolda, Restlullah®’in hal, fiil ve sézlerine tabi olmaktan baska
delil yoktur.”® derken Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) de su tespitte bulunmakta-

dir:

“Tasavvufun temeli, sekiz peygambere ait su hasletlerdir: Sifi; seha ve comertlikte
Ibrahim®’e tabi olur. Ciinki o, cémertlik konusunda oglunu kurban edecek bir dere-
ceye ulasmustir. Rizada Ismail®’e uyar. Zira Allah’1n emrine riza gostererek, aziz ca-
nini feda etmeye hazir oldugunu séylemisti. Sabir hususunda Eyip®e uyar. Cinki
o, varalarinin kurtlanmasi belasina sabretmisti. Isarette Zekeriya®ya uyar. Ciinkii
Allah® onun i¢in: “Rabbine gizli bir nida ile niyazda bulundugu zaman...”® buyur-
mustur. Gurbette Yahya’va tabi olur. Cilinkii o vataninda garip ve yalniz idi, kavmi
arasinda kavminden garip idi. Seyahatte ve gezgincilikte Isa®ya tabi olur. Ciinkii o,
her seyden tecerrtit ederek seyahat ederdi. O derecede ki, bir bardakla bir taraktan
baska bir seye sahip olmazdi. Bir sahsin avuglari ile su ictigini gérdugt zaman barda-
gint atmus, diger bir sahsin parmaklart ile saclarini diizelttigine sahit olunca da taragini
firlatrigti. SUf ve yiin givmede Musa®’ya tabi olur. Zira onun biutin elbiseleri suf
idi. Fakrda Muhammed®®’e tabt olur. Aziz ve Celil olan Allah® yerytiziindeki buitiin
hazinelerin anahtarlarint ona géndererek “kendini sikintiya sokma, bu hazinelerden
gtizel giizel faydalan” dedigi halde, o séyle demisti: “Istemem vya Ilahi, beni bir giin
dovyur, iki gtin a¢ birak.””

Dolayisiyla tasavvuf 6nderleri, hayatlarinin her aninda Hz. Peygamber®a"’i

ornek almaya calismiglardir. Nebevi ogretileri esas alip 2-3/8-9. yuizyillarda yavas

yavas sekillenen tasavvuf ilmi de giiniimiize kadar Islam’in batini/icsel boyutunu

4

Ebt’l-Kasim Abdtlkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, haz.:

Ma’ruf Zerrik ve Ali Abdilhamid Baltaci, Dari’l-Hayr, Beyrut 1993, s 430.

5
6
7

Kuseyri, er-Risdle, s. 395.
Meryem, 19/3.
Ali b. Osman Hucviri, Kesfti’l-Mahctb, Arapga gev.: Mahmud Ahmed Madi Ebu’l-Azaim,

tahk.: [brahim Dess0ki Darii’t-Tiirasi’l-Arabi, Kahire 1974, s. 49.



temsil etmistir.®

Sifi sairler divanlarinda miinacat boliimiinden sonra Hz. Peygamber®’e
hitaba yer verirler. Siirlerinde Peygambere hitap ederken, yiireklerindeki aci,
umut ve Uzlnttleri dile getirirler. Mutasavviflarin Hz. Peygamber®’e duyduklari
agk, koyli, kentli her Musliman’t birbirine baglayan en glcli bag olmustur. Hz.
Muhammed®ain Kisiligi genelde inananlar, 6zelde ise tasavvuf erbabi icin ilham
kaynagi ve giic merkezidir. Tarikat-1 Muhammediyye anlayisiyla ortaya cikan ta-
savvufi akimlar, en zorlu déonemlerde miintesiplerini Peygamber sevgisinin etra-
finda percinleyip Muhammedi sevda ile sikintilari asmaya calismiglardir. Ornegin
Hindistan'da Ingilizlere karsi varlik miicadelesi veren Mir Dard ve Ahmed Birelvi
hareketleri ile Kuzey Afrika’da Fransiz ve Italyan giiclerine karsi bagimsizlik miica-
delesi veren Sentsiyye tarikatinin ilham kaynagi Hz. Muhammed®®” olmustur.’

a. Hz. Peygamber®*” Efendimizin Ziihdii ve Rithani Hayat1

Kur’an-1 Kerim’in tebligcisi ve (immetin tisve-i hasenesi olan Muhammed®”,
omri boyunca zahidane bir hayat yasadi. Yiinli, pamuklu, yamali, yamasiz giysi-
ler giydi. Ne varsa onu yedi. [bn Abbas’in rivayet ettigine gére, Hz. Peygamber(s
pes pese birkac gece ac¢ sabahlar, hane halki da ¢cogu zaman aksamlari yiyecek
bir sey bulamazdi. Zaten ekmekleri arpa ekmegiydi.’® Hz. Aise"" onun héline su
sekilde terciman olmaktadur:

“Ensardan bir kadin yanima gelmisti. Restlullah®’1n yataginin katlanmis bir silte-
den ibaret oldugunu goériince, dogru ¢ikip evine gitti ve ici yiin doldurulmus bir yatak
alip getirdi. Restlullah®* eve geldigi vakit ‘Bu nedir?’ diye sordu. Ben de ‘Ensardan
falanca kadin gelmisti. Senin yatagini gérdi ve bunun tizerine bunu goénderdi’ de-
dim. Restlullah® bana; ‘O yatagi geri yolla’ dedi. Ben ise yollamadim, clinki boyle
bir yatagin evimde bulunmast hosuma gidiyordu. Restlullah®" israrla bana, tg sefer
onu geri vermemi istedi ve ‘Ey Aise! Allah®“”’a yemin ederim ki, sayet isteseydim
Allah®®d, altin ve glimiisten daglari benimle yuriitirdi’ buyurdu. Bunun tizerine ben
de yatagi geri génderdim.””!!

Hz. Aise™’nin ifadesi ile Peygamber Efendimiz*®" hi¢bir zaman karnini doyur-

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, cev.: Ali Unal, Insan Yay., Istanbul 1985, s.
96.

9 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, cev.: Ender Giiral, Ankara 1982, s. 36,
198-199.

10 Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtii’-Kiibra, Déaru Sadir, Beyrut, ts., c. I, s. 400;
Abdurrahman Azzam, Resul-i Ekrem’in Ornek Ahléki, gev.: Hayrettin Karaman, Yagmur Yay.,
Istanbul 1975, s.36.

11 Ahmed b. Hanbel, Kitabii’z-ziihd, cev.: M. Emin ihsano;‘;lu, Istanbul 1993, s.30; Hatib
Bagdadi,Eblbekr Ahmed b. Ali, Tarthu Bagdad, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, ts., c. XI, s. 102.



madi, ama asla sikayetci de olmadi. Mal biriktirmeye asla hevesli degildi. Ctinkt
o, tercihini kul peygamberlikten yana yapmisti. infak etmeyi seven bir sahsiyetti.
Kendisinden bir sey istendiginde derhal verir, eger istenen sey kendisinde yoksa
vaat eder ve eline gecen ilk firsatta bu iste@i karsilardi. Hz. Peygamber®®) verme-
ye ve infak etmeye son derece istiyakli oldugu ve vermek hakkinda “Veren el,
alan elden hayirlidir.” buyurdugu halde, istemek ve almak konusunda son derece
mustagni idi. Ashabinin da bu konuda mistagni olmasini isterdi. Zengin fakir
herkesle gorustir, el sikisirdi. Kendi hayvanini sagar, merkebe binerdi. Aylarca
hanesinde ocagin yanmadigi, sofrasinda sicak bir yemegin bulunmadigi olurdu.'?

Hz. Peygamber®®in zahidane yasantisi yokluktan degil, kendi iradesinin te-
zahtiriyda. Zira o, “Ben melik peygamber veya kul peygamber olma hususunda
muhayyer birakildim. Cebrail bana tevazu géstermemi isaret etti. Ben de kul pey-
gamber olayim, bir gtin dovar, bir giin a¢ kalirirm” dedim.”' demektedir. Nitekim
davetin ilk yillarinda, amcast aracihigi ile musriklerin, davasindan vazgecmesi sar-
tyla; “Isterse onu basimiza kral yapalim, mal istiyorsa en zenginimiz o olsun.”
seklinde yaptiklar teklifi geri cevirdi. Arabistan Yarimadasinin tamamina yakin
kisminin tek hakimi hdline geldigi, gtictintin zirvesine ulastigi, devlet hazinesinin
dolup tastigi zamanlarda bile, onun yasantisinda bir degisiklik olmadi, asla mal
biriktirmedi, sade yasantisindan vazgecmedi, eline ganimet, va da baska suretle
gecen mallari, hemen sahiplerine ve fukaraya dagitmaya buiytik bir 6zen gosterdi.
Ashdbini, 6zellikle suffe ashabini, bu anlayisla vetistirdi.’* Onun bu hayatina da-
vanamayip duizelen ekonomik durumdan yararlanarak, kendisinden diinyalik ve
ziynet esyasi talebinde bulunan hanimlarini, ya diinyayi ya da Allah'® ve Restliint
se¢cmeleri konusunda serbest birakti, onlarin bu tutumlarindan rahatsizlik duydu
ve virmi dokuz gtn stireyle onlari bovkot etti (i’ld). Bu durum Gyet-i kerimede
su sekilde dile getirilmektedir: “Ey Peygamber! Eslerine soyle séyle: Eger diinya
dirligini ve stistinti (refahini) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim
de, sizi gtizellikle salwereyim. Eger Allah@’1, Peygamberini ve ahiret yurdunu
dilivorsaniz, bilin ki, Allah'®, icinizden gtizel davrananlar icin buytk bir mukéfat
hazirlamigtir. 1> Hz. Peygamber™in esleri, Allah®”’1 ve Resulti®*’ni tercih ede-
rek, diinyalik talebinden vazgectiler, onun sade hayatini benimsediler.

12 Ebl Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, tahk.: Abdulhalim Mahmud ve Abdulbaki Sirur,
Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Kahire 1960, s.136.

13 Ali b. Ebi Bekr Heysemi, Mecmeu’z-zevéid ve menbeu’l-fevaid, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, ts., c. [X, s. 192.
14 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-muliik, Daru’l-Kalem,

Beyrut, ts., c. II, s. 225; M. Asim Koksal, Islam Tarihi Hz. Muhammed ve Islamiyet (Mekke Devri),
Samil Yay., Istanbul 1987, c. III, s. 126.

15 Ahzab, 33/28-29.



Dtinya ve diinya nimetlerine karst herkesin kendisi gibi davranamayacagini
da distinmekteydi. Bu noktada, “Su dtinya caziptir; géz alict ve gonul cekicidir,
tathdir.”® buyurmaktadir. Islam’in zenginlik ve servet konusuna getirdigi élctilere
uymak sartiyla zenginligi 6ven sézler s6ylemis, zenginligi reddetmemistir. DurUst
ve emin bir tliccarin nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraber olacagini dile getirmis-
tir1” O ashabini, diinyanin terkine degil, “Kendilerinden verdigimiz rizktan infak
ederler.”1® ayet-i geregince, mallarimin bir kismini hayra sarf etmeleri yolunda
ashabina tavsivede bulunurdu.

Stfiler, kendilerinde mevcut olan ilim, marifet, hal ve yasayisin ilk érnegini
daima Resulullah®*@ta gérmusglerdir. Restlullah**in rihdni hayati ve dini heyeca-
ni nesilden nesle aktarilarak aynen devam etmistir. Bu hayat okunarak ve yazila-
rak 6grenilen bir hayat olmayip yasanilan ve yasatilan bir hayattir. Tasavvufi zih-
niyetin ve yasayisin kaynagi iste bu hayattir. Abdurratf Minavi'nin (6.1031/1621)
cesitli devrelerde vyasayan stfileri anlatmak icin yazdigi el-Kevakibti’d-durriyye
isimli eserine Hz. Peygamber®a”i anlatmakla baslamasi bunu gosterir.”

Hz. Peygamber®*’e risalet gorevi Hira magarasinda inziva hélindeyken ve-
rilmisti. Peygamberlik gorevi ile gorevlendirildikten sonra bile, 1ssiz ve tenha yer-
lerde, gecelerin sessizliginde ibadet etmekten ayri bir zevk almaktaydi. Her sene
Ramazan ayinda dinyevi iglerini keser, zikir ve ibadet ederek son on gliniini
itikéfla miinzevi olarak gegirirdi. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber®*)i farz olan
ibadetlerin disinda 6zellikle geceleyin namaz kilmaya, Allah“’1 zikre ve Kur’an-1
Kerim okumaya davet etmistir. Allah®® su ayet-i kerimelerde oldugu gibi Hz.
Peygamber®®) 6rneginde bizlerden ziihd ve takvayi siar edinmemizi istemistir.

“Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak tizere namaz Kkil.
(Boéylece) Rabbinin, seni, dvgiiye deger bir makama génderecegdini umabilirsin.”2°

“Rabbinin hitkmiine sabret. Clinkii sen goézlerimizin 6ntindesin. Kalktigin zaman da
Rabbini hamd ile tesbih et. Gecenin bir kisminda ve yildizlarin batisindan sonra da
O’'nu tesbih et.”?!

“Gecenin bir kisminda O’na secde et; gecenin uzun bir bolimiinde de O’nu tesbih

16 fsmail b. Ibrahim Buhari, Sahihu’l-Buhéri, Istanbul, ts., cihad 37; Muhammed b. isa
Tirmizi, el-Camiu’s-Sahth, tahk.: Kemal Yusuf el-Hat, Beyrut 1987, Fiten 26; Ziihd 41.

17 Tirmizi, Buyt 4.
18 Bakara, 2/3.

19 Uludag, Siilleyman, “Takdim”, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul
1990, s. 29.

20 isra,56/79.
21 Ttr,106/48-49.



et.”?2

Hz. Peygamber®® farz orucun disinda, nafile oru¢ tutmus, Ramazan aymin
orta ve sonlarina dogru itikafa girmistir; hatta peygamberlik geldikten sonra bile,
eski bir adeti olan Hira dagindaki magaraya giderek, zaman zaman tefekkiir etmis
ve inzivaya cekilmistir. Ayrica Hz. Peygamber® boylesi ibadetleri toplu halde ve
ortaklasa da ashébi ile yapmistir. Ashab-1 kiram da Peygamber®a” gibi kilik-kiya-
fete, yeme-igmeye 6nem vermemekte, ibadet ve tefekkiir icin tenha yerleri tercih
etmekte, tam bir teslimiyet ve tevekkil yasantisi siirmekte, Hz. Peygamber®*in
sohbet meclislerinde o konusurken, baslarini 6nlerine egmekte, derin bir husu’ ve
stik(ita dalmakta, kendilerinden gecmekte, gozleri yagarmakta, kalpleri titremekte,
sanki baslarina konan kusu ucurmamanin hareketsizligi icinde bulunmakta, Hz.
Peygamber®in huzurundan ayrildiklari zaman, ayni r(ihi héali stirdiiremedikleri
icin Gizlilmekte, bundan dolayi kendilerinin miinafik oldugunu zanneden sahabeler
bulunmaktaydi. Doért halife, Asere-i Miibesgsere, Ebu’d-Derda, Ebu Zerr, Abdullah
b. Amr, Abdullah b. Omer, Ebu Hureyre, Bilal-i Habesi, Huzeyfe, Selman-1 Farisi,
Suhayb, Mus’ab b. Umeyr, Abdullah Ibn Mes’ud, Abdullah Ibn Abbas, Osman b.
Maz’tin, Ammaér (radiyallahu anhum) gibi mesrep ve mizaclari itibariyle fakr, ziihd
ve takvayi siar edinen sahabeler, stfilerin model olarak benimsedikleri 6rneklerdir.
Kisaca zlihd onlarin déneminde cemiyet halinde yasanan bir haldi. Fakat diinya
ve nimetlerine tamamen yiiz ceviren bazi sahabeler, bizzat Peygamber® tarafin-
dan uyarilmis, asiriliga gitmekten menedilmislerdir. Ziihd ve ibadetler konusunda
asirih@a kaganlara viicudunun, géziinlin, nefsinin, coluk cocugunun, haniminin,
ailesinin, arkadasinin, misafirinin ve Rabbinin kendisi tizerinde hakki bulundugu-
nu ve her birinin haklarinin verilmesini emretmistir.2> Hz. Peygamber®* onlara
kendisinin beseri yoniini hatirlatmis ve uyarmustir. Allah“@’tan en cok kendisinin
korktugunu hatirlattiktan sonra, kendi hayatini 6rnek gdstererek gece hem uyuyup
hem namaz kildigini, bazen iftar edip bazen orug tuttugunu, hayvan eti yedigini
belirtmis ve “Benim stinnetimden ayrilan benden degildir. ”?* buyurmustur. Zira o,
hayatin icinde bulunarak herkes gibi yemis, icmis, uyumus, dinlenmis, evlenip co-
luk cocuk sahibi olmus, elciler géndermis, elciler kabul etmis, ordular sevk etmis,
diinyanin imar ve tanziminin icinde bulunmustur. Onun yolu hayattan kagis degil,
toplumsal hayatin icinde olup insanlari islahtir. O, strekli bir sekilde diinyadan

22 insan,43/26.

23 Buhari, Sahih, Savm, 51; Edeb, 86; Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, Ziihd, 63.

24 Buhari, age, iman, 13; Nikah, 1, 8; Ebi’'l-Huseyn Miislim el-Kuseyri, Sahih, tahk.:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut 1983, Nikah, 5, 8; Fezail, 127; Abdullah b. Abdirrahmén

ed-Darimi es-Semerkandi, Sunen, tahk.: Feyyaz Ahmed Zemrel, Halid es-Seb’ el-Alem, Beyrut
1987, Nikah, 1,3.



el etek cekmek anlamma gelen ruhbanhg: siddetle reddetmis,?® Islam’da stirekli
bir sekilde diinyadan el etek ¢cekmenin bulunmadigini, bir Musltimanin miibah
ve mesru diunya nimetlerinden faydalanarak bu dinyanin nimetlerinden nasip-
lenmesinin ilahi emrin geregi oldugunu belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamber(s®
ruhbanhga bakisini su hadisinde 6zetlemektedir: “Islam’in ruhbanhg: cihattir. 726
buyurmustur.

Tasavvuf, éncelikle Hz. Peygamber®®le ashédb: arasindaki iliskiden kaynak-
lanan bir ilimdir. Miimin olarak Hz. Peygamber™i géren, sohbetinde bulunup
O’ndan feyiz alanlara sahabe/ashap denilmektedir. Hz. Peygamber®in sohbe-
tinde bulunanlar, vahiy alirken onun gecirdigi vecd ve istigrak hdllerine sahit olu-
yor, onun maneviyat ve rthaniyet dolu heyecanli ve etkileyici konusmalarint can
kulagt ile dinliyor, hatta bazen Hz. Peygamber®®e gelen vahiy melegi Cebrail®’i
goruyor, bu ve benzeri hallerden derin bir sekilde etkileniyor, hisleniyor, heyecan-
laniyor, adeta kendilerinden geciyor, bu suretle Hz. Peygamber®®in yasadigi sirri
ve manevi hayata katiliyor ve bundan nasip/feyiz aliyorlardi. Hz. Peygamber®®in
sohbetinde bulunan sahabe baslarint 6ne eger onu can kulagi ile dinlerdi. Bu du-
rumu anlatmak icin sahabenin onu sanki baslarina bir kus konmus ve onun ucup
gitmemesi icin hi¢ kipirdamadan duruyorlarmis gibi ptr dikkat kesildikleri anlatilir.
Manevi hayati bu sekilde yasayarak 63renen sahabeleri Hz. Peygamber®®, talim
ve irsadla goérevlendiriyor, kabileler arasina gonderiyordu. Bu sahabeler bulun-
duklari meclislerde, katildiklar: sohbetlerde veya gonderildikleri kavim ve kabile-
ler arasinda Hz. Peygamber®*in huzurunda yasadiklart médnevi hayati yasamaya
ve yasatmaya gayret ediyor, bu suretle dini hisler ve heyecanlar Mislimanlar
arasinda dalga dalga yayihyordu.?”

Bazi hadislerde Hz. Peygamber®’in mescidindeki ilim meclislerinin yanin-
da zikir meclislerinin de bulundugundan bahsedilirken?® diger bir kisminda da
Allah®®"1 zikretmek Uzere toplanan cemaat tizerine meleklerin gelip kanatlarini
gerdikleri dile getirilmektedir.?? Hz. Peygamber®*)in bu hadislerinde ortaya koy-
dugu ilkeleri 6rnek alan ashab-1 kiram, baslangictan beri dini sohbetler diizenle-
migler, tertip edilen sohbetlerle dini his ve heyecani yaymaya gayret etmislerdir.
Sahabeden sonra bu uygulama ve gelenek tabiine, onlardan da etbau’t-tabiine

25 Darimi, Nikah, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, tahk.: Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Beyrut 1991, c. V, s. 226.

26 Ahmed b. Hanbel, age, c. III, s. 82, 266.

27 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili 1 Miirsid-Miirid-Yol, Mavi Yayincilik, istanbul 2006, s.
92.

28 Bk. ibn Mace, Mukaddime, 17, Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 328.

29 Bk. Eba Davud, ilim, 1; Tirmizi, ilim, 19, Sifati’l-Kiyame, 20, Deavat, 129; Nesei, Sehv,
46; Buhari, Deavat, 66.



intikal etmistir. Stfilerin sohbet meclisleri iste bu gelenegin bir devami, agilimi ve
sartlara gore gelistirilmis bir seklidir. S6z konusu sohbetlere katilanlar arasinda
takva, ilim, kiraat, hitabet ve taat itibariyle digerlerine nazaran biraz daha énde
olan ve biraz daha fazla goze carpan sahsiyetler, cemaatin 6nderi ve temsilcisi
konumunda olup hoca, alim ve delil olarak gortilmuslerdir. Bunlarin rehber ve
cemaat Onderleri olarak goriilmeleri, baska birinden aldiklari icazet ve hilafete,
kendi dindarliklarina, takvalarina, ihlaslarina, hayirseverliklerine ilimlerine, sahsi
erdem ve yeteneklerine dayaniyordu.®

Stfilerin Hz. Peygamber®®)i rehber ittihaz etmelerinin tasavvuf gelenegindeki
gerekeelerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Tasavvuftaki manevi zincirin ilk halkasinda Hz. Muhammed®®’in yer al-
masi.

2. Israsuresininilk ayetlerinde tstii értilii bir sekilde anlatilan Peygamberimize
ait miracin tasavvuf ehli icin Allah“®’1n huzuruna manevi yiikseliste ilk 6r-
nek olmasi.

3. Peygamber Efendimizin Hz. EbtBekir™, Hz. Ali™ ve diger bazi sahabeye
batini hikmetleri aktarmasi.

4. Cesitli hal ve makamlart kendilerine goére yorumlayan stfilerin peygam-
bere kadar uzanan ya da en azindan peygambere atfedilen hadislerden
yararlanmalari. Dolayisiyla genelde Islami, ézelde tasavvufi her egilim ha-
dislerde kendine bir dayanak arayip bulmustur.

5. Nebevi kisiligin immetin manevi hayatinda biiyiik 6nem tasimasi. Ummeti
icin Hz. Muhammed®®), essiz bir yol gdsterici ve lsve-i hasenedir. Her
Muslimanin onu 6rnek almasi vecibedir.

6. Tasavvuf erbabinin onu insan-1 kamil, yaradilisin nedeni ve amaci, ezeli
nur, insanligin 6nderi, Allah“@’1n dostu, immetinin sefaatcisi ve kendileri-
nin yegane piri olarak gérmesi.

7. Hz. Peygamber*®in miicahede, riyazet, fakr, ziihd, vera, murakabe, mu-
hasebe, ilahi vecd, manevi vuslat, tesbihat, ezkar ve evradi siar edinme-

si.31

b. Hz. Peygamber®™in Ornekligi ve Siinnete Uymak

Asagida naklettigimiz ayet-i kerimeleri rehber edinen ashab-1 kiram, her durum ve

30 Uludag, Tasavvufun Dili - 1, s. 93.

31 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, cev.: Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 1999, s. 42-43.



ortamda Hz. Peygamber®®) Efendimize tabi olup teslimiyet gdstermistir.

“Andolsun ki, Restlullah®), sizin igin, Allah“®’a ve ahiret gliiniine kavugmayi uman-
lar ve Allah®®1 ¢ok zikredenler icin giizel bir 6rnektir.”32

“Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda seni hakem ki-
lip sonra da verdigin hiikimden iclerinde hicbir sikinti duymaksizin (onu) tam méané-
syla kabullenmedikge iman etmis olmazlar.”3?

“Kim Res(l’e itaat ederse Allah“¥’a itaat etmis olur. Yiiz gevirene gelince, seni onlarin
basina bekci gondermedik!”3*

Hz. Peygamber®’in verdigi bir hikmi tartismadan ve gontilden kabul et-

miglerdir. Yakin ve ikan edilen kesin ve sarsilmaz bir iman ve itikatla Allah® ve

Resfliine baglanmiglardir.®®

Stfiler Peygamber Efendimizden sahih olarak gelen hadislerin kabul edilme-

sini imanin geregi kabul edip Peygambere itaati farz olarak degerlendirirler. {lahi

rahmete buirinmek icin takvanin yaninda peygamberine itaat etmeyi de gerekli

gordrler.

Stfilerin stinneti yasama noktasinda en 6nde bulunan kimseler olduklarini

séyleyen Ebt Hafs Omer es- Siihreverdi (6.586/1191) tespitlerini su sekilde orta-

ya koymaktadir:

“Stinneti ihya edenlerin en 6nde gelenleri stfilerdir. Onlara goére en miihim esas, kal-
bin her tirlt kin ve diismanliktan temizlenmis olmasidir. Iste bu diisturlar: sebebiyle
kiymetleri ortaya cikt1 ve faziletleri agikca anlasildi. Boylelikle stinnetleri ihya etmeye
muvaffak oldular ve diinya hayatindaki ziihtleri sebebiyle, stinnetleri hakkiyle yerine
getirmede 6ne gegtiler; diinya hayatini ise ona sahip olmak isteyerek pesinde kosan-
lara biraktilar. Ctinki kin ve diismanligin kaynagi, diinya sevgisiyle insanlarin sahip
oldugu makam ve mevkilere olan duskinliktiir. Stfiler ise bunlarin tamamindan el
etek cekmiglerdir.”3®

Ebu Stileyman ed-Dérani (6.215/830), goniil diinyasinda yakaladigi dervisa-

ne hikmet ve niiktelerin gecerli olusuna su sekilde dikkat cekmektedir:

32
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“Nice defalar sufiler taifesine mahsus niikte ve hikmetler kalbime diiser de kitap ve
stinnetten iki adil sahit bunun dogruluguna sahitlik etmedikce, bunlari gtinlerce kabul
etmem. (Stfilerden bir s6z ve hikmet isitirim, bu cok hosuma gider, fakat nefsim beni
aldatir, diye ayet ve hadisten iki adil sahit bulmadikca bu s6zi kabul etmem.)”3”

Zunn(n Misri (6.245/859), Allah“@’a ermenin yolunu Allah®’in sevgilisine
tabi olmakta goriir ve der ki: “Aziz ve Celil olan Allah®’1 seven ve O’'na &sik ola-
nin alametleri; Allah® Sevgilisi®®'ne ahlakinda, fiillerinde, emirlerinde ve stinnet-
lerinde tabi olmaktir.”3® Ibrahim Nasrabazi (6.367/977), tasavvufun aslhini “Kitap
ve slinnete yapismak, heva, heves ve bid’atlara tabi olmamak, seyhlere hiirmet
etmeye 6nem vermek, halkin 6zlrlerini hos karsilamak, vird ve zikre devam et-
mek, ruhsat ve tevillere gore degil de, azimet ve gayret yolunu tercih etmek”
olarak beyan ederken,® Eb( Ali Ciircani de Allah®a ulagan yollar hakkinda su
tespitlerde bulunur: “Bu yollarin en dogrusu, en onarici ve siiphelerden en uzak
olani, azim, niyet, akit, séz ve davranis olarak siinnete tabi olmaktir.”*° Béylesine
emin, tutarli ve tek care yola, yani stinnete uyup uymamanin akibetini ise EbG
Osman el-Hiri (6.298/910) su sekilde beyan eder:

“Hem s6z hem fiil yoniinden siinneti nefsine amir kilan hikmet incileri sdyler, sz ve
fiil cihetinden heva ve hevesi kendine amir kilan, bid’at olan seyleri konusur. Zira
Allah Teala: ‘Eger ona itaat ederseniz hidayete erersiniz.” (NQr, 24/54) buyurmus-
tur.”4!

Sinnete uyma ve stinnetle amel hususunda kendilerinden bu gibi sézler va-
rit olan stfiler, diger yandan stinnete uygun az amelin, siinnete uymayan ¢ok
amelden daha makbul oldugunu, stinnete uymaksizin amel edenin amelinin batil
oldugunu, kitap ve stinnetin sahitlik etmedigi her vecdin batil oldugunu, stinnete
uymanin Allah®? sevgisinin bir alameti sayildigini, stinnete uymanin divanu’r-ri-
cale/Allah®®’ 1n adamlari arasina girmenin 6l¢lisii, iman nurunun sebebi ve batini
selametin alameti sayildigini séylemiglerdir.*?

c. Tasavvufun Sekillenmesinde Hadislerin Rolii

Stfiler hadisleri ihtiva eden ve serh eden mtstakil eserler yazmiglar, bitiin bun-
larin yaninda yazdiklar eserlerde géz ardi edilemeyecek kadar hadis kullanmig-

37 Kuseyri, er-Risdle, s. 411.
38 Ayni eser, s. 433.
39 Ayni eser, s. 438.
40 Ayni eser, 5.408.
41 Kuseyri, er-Risdle, s.408.

42 Ahmet Yildirim, “llk Dénem Stfilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislan”, Stfi Gelenek
ve Hayat Kesgktl, Istanbul 2007, Bahar, sayi: 12, s. 18.



lardir. Bu yontyle hadislerin ve diger rivayetlerin, tasavvufun sekillenmesinde
Kur’an-1 Kerim’den geri kalmayacak sekilde rol aldig ifade edilebilir. Bu hadisler
stfilerin birgok anlayis, diistince ve fikirlerinin temel tasi olmustur.*® Tasavvuf eh-
linin buylk cogunlukla basglangictan beri hadis ilmiyle mesgul olmalari ve ilk stfi-
lerin gogunlukla muhaddis olmasi ister istemez tasavvufla hadis arasinda yakin bir
iliski meydana getirmistir. Ancak tasavvuf ehlinin hadis rivayeti konusunda mu-
haddislerin gosterdigi titizligi gosterdiklerini sdylemek zordur. Clinkii muhaddisler
hadisleri hifz ve rivayet icin bilinen titizlikleri ile 6grenip naklederken tasavvuf
ehli, hadisleri bir irsad vesilesi ve ahlaki 6gtt seklinde degerlendirmislerdir. Stfiler
hadisleri méana ile rivayet etmisler ve hadis rivayetinde 6zellikle senet konusu tize-
rinde pek fazla durmamiglardir. Mutasavviflarin bir kisminin eserlerinde goriilen
zayif ya da mevzu hadislerin varliginin sebebi budur.*

Tasavvufi distincenin temelini olusturan bir¢ok sahih hadis vardir. Ancak
stfilerin dayandigi bazi hadisler, bugtin sahih kaynaklar olarak bilinen hadis ki-
taplarinda yoktur. Mesela stfilerin sahih olduguna inandiklar1 “Ben gizli bir ha-
zine idim, bilinmek istedim ve kdinati yarattim.” anlamina gelen ve kudsi hadis
oldugu ileri sirtilen ifade sahih hadis mecmualarinda bulunmamaktadir. Bu nok-
tada stfiler degisik bir hadis alma yolu daha kullanmaktadirlar. O da mana éle-
minde Hz. Peygamber®® ile gériistip hadisi bizzat ondan 6grenmek veya hadisin
sthhatini ona sorarak tespit etmektir. Yukaridaki hadis icin Kenz-i Mahfi adiyla bir
eser yazmis olan Ismail Hakki Bursevi eserin girisinde 6zetle séyle denilmektedir:

“Bu hadis zahir ulemasina gére mevzu ve uydurmadir. Fakat batin ehli stfilere gore
bu, sahih bir hadistir. Stfilerce, Hz. Peygamber*)in agzindan alinmig, ménevi alem-
de ondan isitilmistir, dolayisiyla sahihtir. Ancak mutasavviflar disindaki Islam bilgin-
leri hadis ustliinde belirlenen objektif dlclilere uymayan bu yontemi gecerli kabul
etmezler. Buna karsilik Bayezid-i Bistami (6.261/874) ‘zahir ulemast’ dedigi bu bil-
ginlere ‘siz ilminizi 6liilerden, biz ise hayy/diri ve 1& yemut/6liimsiiz olan Allah®’tan
aliriz.” demistir. Stfilerin ‘haddeseni kalbi an Rabbi’ (Kalbim Rabbimden bana nak-
letti.) tabiri de konu ile ilgilidir.”4

Tiim bu tespitlerden sonra, Islami ilimlerde zayif veya mevzu hadis denince
akla gelen ilk alan tasavvuf ve tarikat sahasidir. Gergekten tasavvuf distincesinde
kullanilan hadislerin bir kismi1 zayif, bir bolimi de mevzu’dur, uydurmadir. Fakat
ilave etmek gerekir ki zayif hadisleri tefsir kitaplarinda bulmak, fikih kiilliyatinda
gormek kelam ve felsefe sahasinda tespit etmek de zor bir is degildir. Bu konu

43 Ayni yer.
44 Ayni eser, ss. 18-19.

45 Mustafa Kara, Dervisin Hayati, Sifinin Kelam: Hal Terctimeleri-Tarikatlar-Istilahlar,
Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, ss. 20-21.



buttn Islami ilimlerin bir problemidir. Hadis uydurma isinde Hz. Peygambert
in otoritesinden istifade etme psikolojisi en énemli etkendir. Bazi stfiler, ehl-i
stiinnet muhaddislerinin koydugu sart ve esaslara uymayan hadislerin sihhatini
savunurken mana aleminde bizzat Hz. Peygamber®le goristiklerini soylerler.
Cesitli mezheplerin gorislerini destekleyen hadisler nasil mezheplerin olugsmasiyla
birlikte ortaya cikmigsa tasavvufi muhitlerde gortilen bazi zayif ve mevzu’ hadisler
de 6zellikle Hicri altinci asirdan sonra, tarikatlarin olusmasiyla yayginlik kazandi-
a1 soylenebilir. Mesela Hicri besinci yiizyilda kaleme alinan Kuseyri Risalesi’'nde
benzer zayif hadisler hemen hemen hic yer almazken sonraki yiizyillarda mesela
Ismail Hakk: Bursevi ‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve kainat: yarat-
tim.” hadisinin metni icin Kenz-i Mahfi diye mustakil bir eser kaleme almuigtir.*

Tasavvuf ve Hadis adli aragtirmanin sahibi Abdullah Aydinli, mevzu hadisle-
rin nasil ortaya ciktigini ve nasil olustugunu su sekilde tespit etmektedir:

“Hadis olmayan, fakat bazi zahid ve stfilerin sozleri arasinda rastlanan bir clim-
le sonradan hadis olarak dillerde dolasiyor. Bu nasil olmaktadir? Mesela muteahhir
stifiler arasinda vird-i zeban olan ‘Kinti kenzen...” hadisinin ne sahih ne de zayif se-
nedi biliniyor. Buna ragmen hadis olarak yayilmig bulunmaktadir. Senedi bilinmeyen
s6z konusu hadisin muhtevasini bazi sifilerin sézlerinde gérmekteyiz. El-Harisu’l-
Muhabisi’de su ctimleleri okuruz: ‘Allah®®? mahldkatini, oyalanmak icin yaratmadi,
onlar1 basibos da birakmadi. Fakat acik ayetleriyle vazih delilleriyle kullarina kendini
tanitmak istedi. Ta ki, itaatlerine muhtag olmaksizin hakkinin gereg@ini yerine getirsin
ve O’'nun hoslanmayacagi seylerden kacinsinlar.’

Sehlu’t-Tisteri ise, Restlullah®®)a nispet etmeksizin hadis-i kudsi olarak ayni manayi
sunar: ‘Allah®® buyurdu ki: ‘Beni bilen olmadigi halde ben vardim. Milkiimii, kudre-
timi, ilmimi, hitkmima bilinmem icin izhar etmeyi arzu ettim.” Bu Allah®® Teala’nin
su ayetinde (anlatilan méanéadir): ‘Cinni ve insi, yalniz bana ibadet etsinler yani beni
tanisinlar diye yarattim.” Mevzu’ kabul edilip senedi bilinmeyen bazi hadislerin sahsi
goris, bir ayetin tasavvufi tefsiri olarak karsimiza ciktigi hallerde bir iki ihtimal tize-
rinde durabilecegimizi saniyoruz.

Muhtemelen bu gibi sézler ‘Fulanin hadisi (s6zii)’ olarak naklediliyordu (Hadis ke-
limesinin her cesit s6z ve haber hakkinda kullanilisi 6nceleri ¢ok yaygindi). Sonra
‘Fulan’ kaldirildi, ‘hadis (s6z)’ olarak nakledilmeye basladi. Miiteakiben bu ‘hadis
(s6z)” ‘Peygamberin hadisi’ anlasildi. Veya boylesi hadisler ‘muhaddestin’un bildirdi-
gi sey manésina ‘hadis’ olarak telakki edilirken sonralari ‘Peygamber hadisi’ haline
doéndsttler.

Her haltikarda bunda ilgili zahid ve s(filerin herhangi bir dahilinin olmadigi kesin-
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dir. L. Massignon’un iddia ettigi gibi ‘Stfi cevreleri, tepkilerden korktuklari igin dini
tecribelerinden elde ettikleri sonuclar1 hadis seklinde veya 6nceki peygamberlere
atfederek takdim ediyorlard:.” seklindeki bir goriise gecerlik kazandiracak higbir mal-
zememiz yoktur. Nitekim kendisi de bu iddiasini delillendirmek icin ciddi hicbir delil
sunmus degildir.”#’

Bizzat hadisle alakali eser veren, hadisleri serh eden muellif stfiler de vardir.
Bunlardan biri de et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf adli bu ilmin temel eserle-
rinden birini kaleme alan Kelabéazi’dir (6.380/990). O, Bahru’l-fevaid adli eserin-
de 223 hadisin izah ve aciklamasini tasavvufi bir zaviyeden yapmistir.

d. Hz. Peygamber®®e Salat u Selam Getirmek

Hz. Peygamber®®e duyulan sevgi ve muhabbetin ifadesi olan salat u selam her
Mislimanin gorevidir. “Allah’? ve melekleri, Peygamber®’e cok saldvat getirir-
ler. Ey muminler! Siz de ona saldvét getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.”*

Tasavvufi zikir meclislerinde Allah® ve onun diger isimlerinden sonra en
cok tekrar edilen zikir; saldt u selamlardir. Bazen saatlerce stiren zikir meclis-
leri cok degisik ve uzun saldt u selamla devam eder.® Bilinen salat-1 serifelerle
selam getirmek disinda kibar-1 evliydullahin kendilerine mahsis salduvat-1 serife
ile Peygamber Efendimiz’®’e tevecctih ettiklerini goriiyoruz. Kibar-1 evliyaullahin
kimi zaman bizzat Hz. Peygamber®®in talimi ile ya da ilahi ilhamla ahzettikleri bu
salavat-1 serifeler taritkat erbabi tarafindan “vird” edinilirken siradan insanlar icin
dilek ve dertlerinin halli icin okuyabilecekleri dudlar olarak da tavsiye edilmistir.
Bir takim addba ve sayilandirilmalara tabi tutulmak kaydiyla bu dudlarin okunma-
sinda fayda miuléahaza edilmistir.>°

Rifai buytiklerinden sadir olmus salavdt-1 serifeleri derleyen Ebu’l-Huda
Muhammed es-Sayvadi er-Rifdi (6.13261909) Tariku’s-savab  fi’s-salavdti
ale’n-Nebiyyi’l-Evvéb isimli eserinde; salavat-1 serifeleri takdim ederken, bir he-
kim edaswyla; ‘denenmis’, ‘iyi neticeler vermis’, ‘tecriibe edilmis’ gibi tabirlerle
tavsiye ettigi bu dualarin hem maddi - diismanina galip gelmek, islerin yolunda
gitmesi, ihtiyaclarin giderilmesi gibi- ve hem manevi - Allah“’a yaklagtirmada
vesile olma, Restlullahin kalbinin onu okuyan kimseye yonelmesi, gizli sirlarin
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manalarina ve yiiksek mertebelere nail olma gibi - pek cok fayda ve bereketle-
rinden bahsetmistir. Miellif: “Allah*’a yaklagmak ve O’nun rizasini kazanmak
icin, Allah*’1n kitab1 Kur’an-1 Kerim’i okuduktan sonra, en giizel vesile sebebi ve
maksitida ulastiran yollarin en giizeli, Efendimiz®®” {izerine ¢cok ¢ok salavat-1 serife
getirmektir”>! der.

Hz. Peygamber®e duyulan sevgi ve muhabbetin ifadesi olan salat i selam
getirmek, Kur’an-1 Kerim’in emriyle her Miislimana gorev olarak verilmistir. Bircok
hadiste Hz. Peygamber®®in ismi anildidi vakit salavat getirmek gerektigi, getirilen
salavatlar1 kendisine ulastiran gorevli melekler bulundugu, dualarin ancak onunla
kabul edildigi, ahirette kendisine en yakin olanlarin bu diinyada en cok salavat
getirenler oldugu, insanlarin en hayirlisinin cokca salavéat getirenler igerisinde bu-
lundugu seklindeki rivayetler, her salavat getirenin salavatinin Hz. Peygambersa”)
e arz olunup on misliyle karsilik verildigi mujdesi getirilecek salavatin keyfiyet
ve kemiyet olarak lzerine duslilmesine neden olmustur. Diger taraftan bu em-
rin tutulmamasinin sonuclari yine hadislerde aciklanmig; salavat getirmeyenlerin
Allah®’tan ve hayirdan uzak olduklari, sakiler zimresinden sayilacaklari, cenne-
tin yolunu unutacaklari, salavat getirmemelerinin onlarin cehenneme girmesine
sebep olacagi, yine bu Kisilerin Hz. Peygamber®®)e cefa etmis oldugu, son derece
cimri sayildigi, ahirette Hz. Peygamber®®in yliziinii géremeyecekleri, en dnemlisi
dinlerinin bile olmayacag belirtilmistir.

Salavati unutma veya ihmal neticesi neler kaybedileced@i endisesi,
Musliimanlari tarih boyunca stirekli bu konu tizerine egilmeye sevk etmistir. Salat
U selamlarin fakirlik ve maiset derdine deva olmasi, unutulan seyleri hatirlamaya
taun ve veba gibi salgin hastaliklardan korunmaya sebep olmasi gibi pratik fayda-
lar bu yonlendirmede elbette etkili olmustur. Diger yandan kadim kultirimizde
biitiin metinlerin basinda hamdden sonra salavat yazmaya, “Bir kimse yazdigi bir
seyde bana da salavat yazarsa benim adim o kitapta kaldigi miiddetce melekler
onun igin istigfar eder.” mujdesi sebep olmus, Peygamber asiklarinin riiyada da
olsa gorebilecegi haberleri bu metinlerin bolca okunmasina yol agmigtir.5?

Hz. Peygambert®)e &lemin ziibdesi nazariyla bakan mutasavviflar, salavéati
kisinin hakikatine karsi yapmasi gereken dogal bir dua ihtiyaci olarak algilamis,
bu duayi ruhi tecriibesi 1siginda iginden geldigi kadar ve igcinden geldigi sekilde
uygulamiglardir. Clinki dinin siar1 olan ezan ve en 6nemli ibadeti sayilan namazin
tahiyyatinda Muhammed®®) isminin anilmasi bir ilke olarak onun stinnetinin ya-

51 Ebi’l-Huda Muhammed es-Sayyadi er-Rifai, Tariku’s-savdb fi’s-salavati ale’n-Nebiy-
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ninda bir varlik olarak zatina dikkatleri cekmistir. Sonugta mutasavviflarin salavat
metinlerini ezberleme, evrad ve hizb edinme sekline dontisen uygulamalari zen-
gin bir literattiriniin dogmasina neden olmustur.

Kaynaklarda bazi sahabelere, mezhep imamlarina, Abdilkadir Geylani®
(6.561/1166), Ahmed Rifai* (6.578/1183), Mevland Celadleddin Rami*
(6.672/1273), Ahmed Bedevi (6.675/1276), Sadettin Cibavi* (6.700/1300) ve
Seyyid Yahya Sirvani® (6.868/1463) gibi tarikat pirlerine ait salavat metinlerine
rast gelinmektedir. Bunlardan bir kisminin ise bu hususta eser verdigi, salavatlara
serh yazdigi, mecmualar olusturdugu gortlir. Mesela en fazla vird, hizb ve dua
metni yazan sfilerden biri Abdiilkadir Geylani®*’dir. Onun vird ve evradlarini
olusturan salat i selamlarla ilgili on dort adet risalesi bulunmaktadir.>

Salavat mecmualarin en meshuru, Saziliyye tarikatinin Ceziliyye kolu ku-
rucusu Stleyman el-Cezlli* (6.870/1465) tarafindan meydana getirilmis-
tir. Seyh Cezuli, faziletine inandigi 130 civarindaki salavati Deldilti’l-hayrat ve
savariku’l-envar fi zikri’s-saldt ale’n-Nebiyyi’l-Muhtar adiyla bir araya getirmis,
Pazartesiden baglamak tizere giinlere gore taksim ederek okunmasini tavsiye et-
mistir. Delailii’l-hayrat diger tarikat mensuplari, hatta bir tarikata bagli olmayan
Muslimanlar arasinda da asirlarca diizenli olarak okunmus, okunmaya baslama-
dan 6nce veya bitirildikten sonra yapilmasi gereken sartlar ve edepler baghgr al-
tinda uygulanan kurallarla disipline baglanmuigtir.%®

Bircok tarikattan icazetli olan Yasuf b. Ismail en-Nebhani Efdalii’s-saldvat
adli calismasinda 70 adet, Saddetii’d-ddreyn’de ise 138 adet salavat sigasina
yer vermis, bunlardan kendince en énemli gordigi 40 adedini Saldvati’l-ahyar
ale’l-Mustafa’l-Ahydr adli risalesinde 6zetlemistir. Nebhéani Efdalii’s-salavat'da
bitin tarikat blytklerinin salatlarina yer vermistir. Mahmut Sami Bey el-Meuva-
hibti’s-seniyye adli eserinde, Kiitlib-i sitte’de gecen salavétlara ilaveten, Ahmed
Savi, Seyyid Bedevi, Ebu’l-Hasan es-$ézili, Seyyid Mustafa Bekri, imam Safii,
Abdullah b. Abbas, Ebii’s-Suud Cérihi, Ibrahim Desstki, Ibrahim Metbali, Kutub
Halebi, Murtazé ez-Zebidi ve Hanbeli gibi sahislara ait 40 civarinda salavat: bir
araya getirmistir.®

Rifaiyye Tarikati'ndan Ebu’l-Hida es-Sayyadi® (6.1326/1909) de Tariku’s-
savdb fi’s-saldvati ale’n-nebiyyi’l-evvab adl risalesinde basta Ahmed er-Rifai'ye
ait olmak tizere silsilesinden gtlizeran eyleyen tarikat blytiklerine ait cesitli salavat
metinlerini bir araya getirmistir. Clinkii ona gore Allah*’a yaklasmak ve onun
53 Ayni yer.
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rizasint kazanmak icin, Allah1n kitabi Kur’an-1 Kerim’i okuduktan sonra, en gi-
zel vesile sebebi ve maksuda ulastiran yollarin en gtizeli, Peygamber Efendimiz
lizerine cokca salavét-1 serife getirmektir.’

Salat G selam, silika yeni baslayan bir murid igin yapacagi diger zikirler
icersinde Allah*®’a yakinligini saglayan en 6énemli vird ve hidayet kapisinin anah-
taridir. Clinka Restlullah®” bizimle Allah®® arasinda bir vasita, Allah“’1 bizlere

tanitan bir rehberdir. Mesayihtan birisi soyle demistir:

“Kendisini terbiye edecek bir seyh bulamayan kisi cokca salat G selam getirmeye de-
vam etsin ¢linki bu, miimine itidal tizere olmay1 saglayan, onu olgunlastirip kemale
erdiren bir sirdir. Salat G selam hem Allah®@’1 hem de Restlullah®) zikretmektedir.
Diger zikirler boyle olmadidi icin onlarda haktan sapma olabilirken salat i selamda
olmaz. Bu acayip bir sirdir.”

Irsat yoluna girmek isteyen miiride gerekli olan, bir miirsidle karsilasmadan
once, takati olctistinde, kalp huzuru ile ménasini diistinerek ve Hz. Peygamber(sa”)
in huzurunda imis gibi salat G selam getirmeye devam etmesidir. Nafile ibadetlere
ayiracagl zamandan daha fazlasini buna ayirmahdir. Clinki salat G selam bi-
tiin hayirlarin anahtaridir. Diger taraftan bitiin tarikatlarda salat G selama buytk
6nem verilmesinin en 6nemli sebebi herhalde kendi hedefleri olan ‘fena fi’'llah’tan
onceki basamak olan ‘fena fi'r-resl’ii en kestirme yoldan saglamis olmasidir.
Salat G selama devam eden mirid Hz. Peygamber®ain kisiliginden etkilenecek
ve ona benzemeye basglayacaktir. Kisi sevdigi ile beraber olduguna goére ihlasla
salat i selama devam ettiginde diinyada huy ve ahlak olarak aynilesecek, ahirette
de ona yakin bulunacaktir.®

Seyh tarafindan dervislere 6zel olarak verilen tarikat derslerinde de mutla-
ka glnlik gekmeleri gereken salavat-1 serifeler bulunmaktadir. Ancak bunla-
rin genellikle salavat-1 serifenin kisaltilmisi olan “Allahtimme salli ald seyyidind
Muhammed” veya “Allahtimme salli ve sellim ald seyyidind Muhammedin ve ala
ali seyyidina Muhammedin bi-adedi ilmik” seklinde oldugu, biitiin tesbihlerin so-
nunda vapildig: goriilmektedir. Bunun sebebi, Ism-i Celal/Allah® zikriyle génliinii
ateslendiren miridin ancak salat G selam’in iliman, rahatlatici iklimine siginarak
teselli buldugu gercegidir. Bu nedenle biitln tarikat ayinleri, Hz. Peygambers”
e duyulan sevgi ve sayginin bir ifadesi olarak salavét ile baglar, cesitli esma ve
lafza-i celal zikrinden sonra tekrar salat i selama donitlerek sona erer. Mesela
Naksbendilerin yaptigi Hatm-i Hacegan'in basinda ve sonunda yiizer defa salat
okunur. Mevlevilerin semai veya Kadirilerin kiyam zikrinde bol miktarda salat ge-
tirilir. Bektagilerin cem ayinine ¢iragin “Bismillahirrahmanirrahim ve ber cemal-i
57 Ayni yer.
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Muhammed, Kemal-i Imam Hasan ve Imam Hiiseyin ra biilende salavét” diyerek
basladigi bilinmektedir. “Allahtimme Rabbena salli ala Ahmedi hayri’l-mtrseling,
ve ald sdhibe’l-havzi emiri’l-mii’minind ve ala Fatimete’z-zehrd timmeti’l-etya-
bind ve ald...” seklinde baglayan Bektasilerin okudugu ancak Rifai evradinda
da yer alan Nad-1 Ali duasi da sonuc itibariyle, Hz. Peygamber®®/den baslayip
ehl-i beyt ve on iki imami igeren bir salavat metnidir. Nad’in sonuna dogru, Hz.
Peygamber®in niiblivvetin nurundan, Hz. Ali"®’nin velayet sirrindan isteklerde
bulunulmakta: “Nad la feta illa Aliyyen, la Sevfe illa Zulfikar, her bela ki pis u Gyed
ref’i kon perverdigar, va kéhira’l-adtivvi va veliyyi’l-vali ya mazhari’l, acdibi ya
Murtaza ya Ali” denilerek son bulmaktadir. Stinbiili tekkelerinde okunan evrad-
dan sonra bu tarikata ait olarak Stinbiili Salati denilen 6zel besteli bir salat ilave
edilmektedir.®

Hayatlarinda salavat-1 serifeye 6nem veren tarikat erbabinin vefatlarinda,
yani cenaze merasimlerinde de yine ona yoneldigi gortilmektedir. Osmanli’da
tarikat seyhinin cenazesi yikanirken sala verilir, cenaze goturtlirken tge ayrilan
grubun en sonuncusu da salat i selam okurdu.®°

Salat @ selam getirme konusunda varit olan hadisler incelendiginde sayilarin
6ne cikhgd, bir defa salat G selam okuyana Allah“@’in on defa salat ettigi, elli defa
getiren ile Hz. Peygamber®®)in kiyamet giinlinde musafaha edecegi Cuma giini
seksen defa getirenlerin seksen yillik glinahinin bagislanacagi, yiz defa salat
selam getirenin otuzu diinyaya ait olmak tizere ytiz ihtiyacinin giderilecegi, giinde
bin defa salat i selam getiren kimsenin 6lmeden 6nce cennetteki yerini gorecegi
nihayet kiyamet gtintinde kendisine en yakin olanlarin en cok salavat getirenler
oldugu bildirilmistir. Islam alimleri salat G selam getirmenin alt ve st sinirlar
hakkinda da fikir beyan etmisler, gece ve glindliz li¢ ylizer defa salat i selam ge-
tirenlerin ¢ok; bu rakamin altinda getirenlerin az salat i selam getirmis olacagini
belirtmiglerdir. Burada suna da dikkat etmek gerekir ki: Mutasavviflarin meydana
getirdigi metinlere Hz. Peygamber®i 6ven, sifatlarini sayan, anlami gticlendir-
meye yonelik sayisal lafizlar eklenmistir. Bu ilave lafizlarda asildan ayrilmadigt,
farkli anlam arayiglari veya alternatif olusturma gayreti degil bilakis sevgideki arzu
ve istivyakin duadaki tezahtrleri oldugu géruliir. Hz. Peygamber®i hidayet nuru,
karanlik gecelerin ay’1, arsinin siisti, kadri ylice, immi nebi gibi Ustiin vasiflarla
anmanin, bid’at kavramiyla tavsif etmenin hicbir hakl tarafi da bulunmamakta-
dir. Diger taraftan “Mahlikatinin adedince, denizlerdeki dalgalar miktarinca, ¢6l-
lerdeki kumlar sayisinca, varatiklarin aldiklart nefesler adedince...” gibi coklugu
gosteren lafizlar Muslim’in rivayet ettigi hadiste de yer almaktadir ki bunlar temel
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referanslarin agti@i yoldaki bir gelisme ve birikimdir.

Fark makamina eren, dersini ilerleten mutasavvifin, kelime-i tevhide oldugu
gibi Allah ile Restiliintin arasini ayirmak istemediginden, bazen de sevgisinin zi-
yadeliginden salavat zikrini ¢ok fazla artirdigi goraliir. Meseléa kaynaklar Tahir Aga
Dergahi Seyhi Ibrahim Hayrani Efendinin seyhi Konyali Ali Behcet Efendiyi kas-
tederek “Adam olamadim. Seyhim yevmi 20.000 salavéat-1 serife okurdu, biz he-
niz 12.000 kadar okuyabiliyoruz.” dedigini nakletmektedir. Ali Behcet Efendinin
seyhi Kerkiikli Mehmed Emin Efendinin ise gtinlik kirk bin adet Salat-1 immiye
cektigi rivayet edilmektedir.®!

Sadece tarikat erbabi arasinda degil buitiin Misliimanlar arsinda yayginla-
san en meshur salavat metni, Salat-1 Terficive-i Kurtubi’dir. Faydalar1 hakkinda
kitaplar yazilan, okunmasinin bazi sartlart bulundugu belirtilen, okumaya devam
edenin; beld ve musibetlerden emin olacagi, diisman istilasi ve zulmiinden kur-
tulacagi, rizkinin bollasarak zenginlige nail olacag séylenmektedir. Imam Kurtubi
bu salavati, Tefricive olarak Garb ulemas: (Endilis, Fas, Tunus ve Cezayirliler)
muratlarinin bu salavat-1 serife sebebiyle hemen yerine gelmesinden dolayi Salat-1
Nariyye, ehl-i esrar sifa bulmalari sebebiyle Miftdh-1 kenzi’l-mubhit (Alemleri kusa-
tan hazinenin anahtari) olarak adlandirilmistir.®?

Her tarikat tarafindan en meshur salavatlardan kabul edilen ve cesitli amaclar-
la halen yaygin bicimde okunan bir bagka metin de Salat-1 Miinciye’dir. Rivayete
gore bir gemi yolculugunda siddetli bir firtinaya tutulan Ebt Musa Darir uykusun-
da Hz. Peygamber®i gortir ve Efendimiz®*) kendisine bin defa okumak tizere bu
salat-1 serifeyi talim buyururlar. Neticede daha (¢ ytize gelmeden firtina diner ve
biitlin gemi yolculart kurtulur.®?

Islam diinyasinda en meshur salavatlardan birisi de Seyh Hasan es-Sazili'nin
de seyhi olan Abdisselam b. Mesis el-Haseni (6.625/1228)’ye ait oldugu rivayet
edilen salavat-1 Mesisiye’dir. Hakkinda yirminin tizerinde serh yazilmis ve biitiin
tarikat mensuplarinca yaygin olarak okuna gelmistir. “Allahtimme salli alé men
minhu insakkati’l-esrar, ve’n-felekati’l-envar” seklinde baslayan Salat-1 lon Mesis,
Hz. Peygamber®®) vesile edinilerek yapilan dualarla nihayete erer. Saziliyye usi-
linde gtinlik vird olan bu salavat metnini temel alan Ali ed-Darkavi, yaptiai ila-
velerle yeni bir metin olusturmus, Darkaviyye mensuplarinca yeni sekliyle okun-
maya baglanmigtir.®*
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Hz. Peygamber®i riiyada gérmek isteyen Kkisi edebini kusanarak gece uyu-
madan once “Allahtimme salli ve sellim ald seyyidind Muhammedin ve ala dli
seyvidind Muhammed fi killi lemhatin ve nefesin bi-adedi kiilli ma’lumi’l-lek”
salatin1 okur, sonra da gece glindiiz bunu okumaya devam eder, Peygamber
Efendimizin ismi anildigi vakit huzurunda bulunuyormus gibi edeple okumaya
devam ederse bi-iznillah onu rtiyasinda goriir. Mahmud Sami Bey ise, Efendimizi
riyasinda gormek isteyen kisinin “Allahtimme salli ald seyyidinG Muhammedini'n-
nebiyyi’l-immiyyi ve ald alihi ve sahbihi kiillema zekerake’z-zakirin ve gafele
an zikrike’l-gdfilin...” diye baglayan Salatii’l-Héfile’yi her gece yatmadan 6nce
ylz defa okumasini, buna on gece devam etmesini, abdestli ve sag yani lizeri-
ne uzanmasini tavsiye eder. Mevahibii’s-seniyye’de “Allahtimme salli ald seyvyi-
dind Muhammedin ve ald dli seyyidind Muhammed, adede kiilli ddin ve devdin
ve bdrik aleynd ve aleyhim kesird” ibaresiyle kaydedilen salavatin da Salati’n
Naksbendiyye oldugu zikredilmektedir.®

Salavéatlarin en meshurlarindan birisi de tefsir sahibi Hiseyin Kasifi’nin
Riséletli’'s-Salavat'nda kaydettigi, Gazneli Sultan Mahmud’un kendisine vird
edindigi, her okundugunda on bin saldvat okunmus gibi karsilik verilen Saldt-1
Melevdn metnidir. Rivayete gore maddi sikintiya diisen bir dervis rtiyasinda
Peygamber Efendimizi gérmiis, Ona halini arz edince, o da kendisine Sultan
Mahmud’a giderek sikintisini giderecek maddi yardimi istemesini tavsiye etmistir.
Dervis “Efendim padisah beni kapisindan kovar, ona ne diyeyim ki benim ihti-
yacimi gorsiin, kapisindan kovmasin?” deyince Efendimiz “Onun bana yatmadan
evvel otuz bin, yataktan kalkarken de otuz bin salduvdt getirdigini haber ver.” de-
mis. Gazneli Mahmud, dervisin bu soéylediklerini duyunca ihtiyacindan fazlasini
ona hediye etmis. Dervis c¢ekildikten sonra padisahin etrafinda bulunan devlet
erkani hiikimdara, stirekli yaninda bulunduklarini, bu kadar salavati ne zaman ve
nerede cektigini sormus. O da ‘ulemé-y1 ehl-i yakinden duyduguna goére asagida
yazili salavati her kim bir defa okursa on bin defa salavat cekmis gibi olacagini,
kendisinin de yatmadan once tg¢ defa, kalkarken de ti¢ defa cektigini boylece
otuzardan altmig bin defa okumus gibi oldugunu soylemistir. Bu salavat soyledir:

“Allahtimme salli ala seyyidina Muhammedin ve ala alihi killeme’htelefe’l-melevan,
ve tadkabe’l arsan, ve kerrera’l-cedidan, ve’stakbele’l-ferkadan, ve belig rithaht ve
ervaha ehli beytihi minna’t-tahiyyete ve’s-selam, ve’r-ham ve barik ve sellim aleyhi
kesiran kesiran ila yevmi’l-hagri ve’l karar.”%®

Ticaniler arasinda cokca methedilen ve Ahmed Ticani (6.1231/1835)’nin
ancak abdestle okumasini tavsiye ettigi Cevheretti’l-kemal de bir salavat met-
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nidir. “Allahtimme salli ve sellim ald ayni’r-rahmeti’r-rabbaniyyeti ve’l-yakuteti’l
miuitehakkikati’l-hditati” seklinde baslayan Cevheretti’l-kemdl’'in giinltik dersler
icerisinde on iki defa okumast istenmektedir. Abdest almanin miimkiin olmadigt
durumlarda bu duanin yerine Salat-1 fatihiyye okunur. Ticanilerin inanisina gére
Cevheretii’l-kemal’in okunmast esnasinda Hz. Peygamber®®) ve Hulafa-i Rasidin
manen hazir bulunur, evradin okunmasina istirak ederler.®’

Tasavvuf erbabi arasinda yayginlasan diger bir salavat da Salat-1 Kemaliye’dir.
Halvetiyye’nin Bekri Kolu kurucusu Mustafa Bekri Efendi (6.1162/1749)’ye ait
olan bu metni, Uskiidar'da Kurban Nasuh Baba Dergahinin Rifai seyhi Nri
Efendi (6.1273/1856) serh etmistir. Tamami; “Allahtimme salli ve sellim ve ba-
rik ala seyyidind Muhammedin ve ala alihi adede kemalillahi ve kema veliku bi
kemalihi, (tekrarlarda mirsidinda yerine sirayla semsti’d-duhd, bedrii’d-dtica, nu-
ru’l-htida eklenir)” seklinde olan salavat metninin serhi, hurde-i tarik niteligi arz
etmektedir. Salat-1 Kemaliye, Rifailer arasinda yatsi namazindan sonra seyhin ri-
saletinde halka olunarak topluca yedi defa okunur. Buna yatsi ustlii denilir. Nri
Efendiye gore salavat ile asil amacg, onun vesilesi ile Cenab-1 Rabbii’l-adlemine
intisap ve takarrub eylemektir. Zaten ehliillah-1 kiramin, stir(ir-1 alemin efendimize
daima vuslatlarina ve intisaplarina sebeb-i yegane, salat i selam ile cok¢a mesgul
olmalaridir. Imam Sarani de Allah“’in peygamberine diinya ve ahiret hayatinda
saglamis oldugu kolayliklari, salat ve selami aliskanlik haline getiren kullarina da
saglayacagini sdylemektedir.%®

e. Tarikat Silsilelerinin Hz. Peygamber*e Ulagsmasi

Elinizdeki eserin giris kisminda silsilenin anlamma iliskin izah yapildi. Ozellikle
Hz. Peygamber®)in sézlerini nakletme konusunda énem kazanan silsile meselesi,
daha sonraki yillarda hadis sahasindan tasavvuf alanina da ge¢mis ve XII. asirdan
sonra yayilmaya baglayan biiyuk tarikatlarin temel unsurlarindan biri héline gel-
mistir. Tasavvufi hayatta silsile bir mursidler silsilesidir. Aktarilan ilim de batini ve
tasavvufi ilim, irfan ve marifettir. Bu silsilelerin hepsi Hz. Peygamber®*le baglar
ve bugline ulasir. Baz silsileler Hz. Peygamber®den sonra, Cebrail ile Allah*’a
ulasir.®? Her sGfi kendinden bir éncekinin terbiyesi altinda bulundugu ve elde
ettigi tecriibe ile silsile seklinde Hz. Peygamber®*’e vasil oldugu ve onun dini
tecriibelerini tevaris ettigi anlayisindadir. Bu durum, onlarin sinnete ve selefleri-
nin dini hayatina atifta bulunduklarini ve mutlaka bir énceki bliyiigiin sohbeti ve
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terbiyesi altinda yetistiklerini gostermektedir. Zira tasavvufi hayatin temelini, Hz.
Peygamber®®’in r(ihi ve ziihdi hayati ile bu konudaki sdzleri olusturmaktadir.”®

f. Hilye, Semail ve Hasais Gelenegi

Hz. Peygamber®®le ilgili haberlerin ayri bir tasnife tabi tutulmasi, muhaddis-
lerden &nce haberciler eliyle oldu. Bunu ilk yapan kisi, Islam tarihindeki ilk bi-
yografik ansiklopedi olan et-Tabakatu’l-Ktibra’nin yazari Muhammed b. Sa’d’dir
(6.188/803). Ibn Sa’d, eserinde icerisinde Restlullah®*in mucizelerinin, kendisi-
ne 6zgl o6zelliklerin toplandigi bir bolim olusturarak adint da A’lémii’n-Nibtivve/
Peygamberlik Alametleri koymustur. Tedvin asrinda, hadis mecmualari derle-
nirken Hz. Peygamber®®) hakkinda nakledilen haberlerin, hadis kitaplarinda
mustakil bablar altinda toplandigini gériiyoruz. Bu bablarin adlar1 genellikle ya
Sifatu’'n-Nebi ya da Feddilu’n-Nebi seklinde konmaktaydi. Daha sonra bu bab
basliklari altinda toplanan Semail, Hasais, Deldil, Hilye gibi isimler verildi. Bu
alanda yazilan ilk mistakil eser, Stinen sahibi tinlii muhaddis Ebu Davud es-Si-
cistani’nin A'lamu’n-Nubtivvesi’dir. Daha sonra bu alanda bircok eser kaleme
alind1. Onceleri bir hadis derlemesi icerisinde en fazla yetmis rivayeti gecmeyen
bu edebiyat, yuvarlandik¢a bliytiyen kartopu gibi kendi kendini tireterek dudak
ucuklatan bir hacme ulasti.

A'lam ve Semail tiirti bu eserler, daha cok Reslullah®in suret ve siretiyle
ilgili haberleri biinyesinde toplayan eserlerdir. Semailler bir tiir Hz. Peygamber(s")
biyografisi iglevini de tstlenmislerdir. Hasaisler ise ona ait 6zellikleri bir arada
toplama iddiasinda olan eserlere verilen ortak isimdir. Bunlar, “ekmeliyyet” ve
“efdaliyyet” tezi lizerine bina edilen eserlerdir. Delaillere gelince bunlar, daha ¢cok
Hz. Peygamber®ain peygamberliginin ve kendi sinifi igerisindeki tstiinliginiin
delillerini bir araya getirme iddiasiyla kaleme alinmis eserlerdir. Hilyeler ise ne
Arap ne de Fars Edebiyatinda miustakil bir disiplin sayilmistir. Ctinki hilyeler, bu
edebiyatlarda mensur olarak Semail icerisinde en fazla bir alt baslik olarak yer
alabilmiglerdir. Hilye ttrt, belki de mustakil bicimde ilk ve tek olarak Osmanli
kiltiriinde bicimlenmistir. Hilyeler Restlullah®*in organlarini, dzellikle yiziing,
gobzind, kasini, burnunu ve sagini resmeden hadislerden olusan seckilerdir.

Hz. Peygamber®®) hakkindaki haberleri derleyerek Semail adi altinda bir di-
siplin olusturan ilk kisi Tirmizi’dir. Bu alanda Tirmizi’nin baslattigi atagi zirvesine
tasiyan kisi Kadi Iyaz olmustur. Bu edebiyati timtiyle gézden gecirip capl bir

eserde tasnif ederek sunan Kisi ise el-Hasadisu’l-Ktibra yazari SuyGti’dir.

el-Kettani, er-Risdletu’l-Mustatrafe’sinde Semail, Siyer ve Megazi eserleri-
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ni bir arada tasnif eder. Semail ad1 altinda toplanan eserlerin ilkine Tirmizi'nin
es-Semail’ini 6rnek gosterir. el-Kettani, Delailu’n-Niibtvve tiri eserleri de Semail
disiplini altinda degerlendirir. Buna verdigi érnekler arasinda Ebu Nuaym e-Is-
fehani’nin ve Ebu Bekir el-Beyhaki'nin Deldilu’n-Ntibtivve’lerini zikreder.”

Bizim edebiyatimiza mahsus bir tiir olan Hilyeler, Efendimizin semailinden
bahseder, yani onun fiziki 6zelliklerini anlatir. On altinci yliizyilda Hakani Mehmed
Bey Efendimizi halka tanitmak, sevdirmek ve tarif etmek icin, Efendimizin hilyesi
ile ilgili rivayetlerin Arapcalarini almis, sonra onlari manzum olarak tarif etmis.
Bunun tizerine pek ¢cok Osmanli sairi hilye meydana getirmistir.”

Kaynaklarda Peygamber Efendimizin semail-i serifi 6zetle su sekilde beyan
edilmektedir: Peygamber Efendimiz®® uzuna yakin orta boylu idiler. Ashabiyla
otururken omuzlari onlarinkinden daha yiiksekce dururdu. Yaratilisi son derece
fevkalade dengeli, sikica etli, viicud saglam ve kendine hé&kim idi. Boynu diizgiin
ve parlak olup giimis temizligini andirirdi. Ggsii genis olup iki omuzlari ara-
st agiktt. Kemikleri ve eklemleri irice idi. Bilek kemikleri uzundu. Elleri genis ve
kuvvetli, uzun kemikleri diizgiindii. El ve ayak kemikleri mutedil uzunlukta idi.
Ayaklarinin alt1, bastiginda ortasi yere degmeyecek sekilde cukurdu. Ayaklarinin
derisi gayet yumusak olup kirigik ve purtizli degildi. Ayaklarini yikarken kullandi-
gt su akip giderdi. Teni gl gibi pembemsi beyaz, ntrani ve parlak, ipekten yumu-
saktl. Miibarek viicudu daima temiz, kokusu her zaman gtizel idi. Koku stirinstin
veya surlinmesin teni ve teri en gtizel kokulardan daha gtizel kokard:. Bir kimse
onunla musafaha etse bitiin giin onun glizel kokusunu duyardi. Mibarek eliyle
bir cocugun basini sivazlasa o ¢ocuk gtizel kokusuyla diger cocuklar arasinda belli
olurdu. Basi biiytikce idi. Sacari ne diiz ne kivircik olup ikisinin arasi gayet diizgiin
ve glzel idi. Saclarini bazen iki tarafa ayirir bazen ayirmazdi. Uzattigi zaman kulak
memelerini gegmezdi. Sakali giir idi. Uzattigi zaman bir tutamdan fazla uzatmazdi.
Vefat ettiklerinde saclarinda ve sakallarinda yirmi kadar beyaz vardi. Alni genisge
ve uzunca idi. Kaslari hilal gibi olup iki kasi arasi birbirinden uzakca ve acik idi.
iki kast arasinda bir damar bulunuyordu ki 6fkelendigi zaman kabarip belirirdi.
Cekme burunlu idi. Burun kemigi belirgince ve biraz kavisli olup delikleri kiictikti.
Yanaklar1 diizglin ve ptrtizsiiz olup agzi genisge idi. Disleri inci gibi olup daima
misvak kullanir, sik sik kullanilmasini tavsiye ederdi. Kirpikleri uzun ve siyah idi.
Gozleri buyiikge siyahi tam siyah, beyazi tam beyaz idi.”
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2. HZ. EBU BEKIR®»

fsmi Abdullah ve kiinyesi Eba Bekir'dir. Araplar arasinda kiinye ile cagirmak adet
oldugundan, EbG Bekir adiyla meshur olmustur. Atik/cok kole azat eden lakabiy-
la anilan Hz. EbQ Bekir™, hazerde ve seferde Hz. Peygambertain arkadasidir.
Onun Misliman olusuna vesile olan nebevi bir mucizeyi Taberi, su sekilde nak-
letmektedir:

“Hz. Ebl Bekir™, Sam’da ticaret yaptigi sirada riiyasinda Ay’in Mekke’ye inip biitiin
evlere ondan bir parca girdigini, daha sonra da kendi evinde toplu bir héle geldi-
gini gortr. Ruyasini ehl-i kitap bilginlerinden Rahip Bahira'ya anlatir. Bahira; ‘Sen
nereden geldin?’ diye sorar. Hz. Eb( Bekir™; ‘Mekke’den’ der. ‘Kimlerdensin?’ diye
sorunca, ‘Kureys’'ten’ cevabini verir. ‘Hangi isle mesgulsiin?’ sorusuna ise ‘ticaretle’
karsihigini verir. Bunun tizerine Bahira; ‘Allah®® riiyani dogru ¢ikarirsa, kavminden
bir peygamber gonderecek, sen de saghginda onun veziri, vefatindan sonra da ha-
lifesi olacaksin!” der. Hz. Ebx Bekir™ bunu kimseye aciklamayip kalbinde gizli tu-
tar. Efendimiz, risalet vazifesini aldigi zaman Hz. EbQ Bekir®™ yanina gelerek; ‘Ey
Muhammed! Davet ettigin seye delilin nedir?’ diye sorar. Restl-i Ekrem de; ‘Sam’da
gbrmis oldugun riyadir!” buyurunca, Hz. Eb( Bekir™ Peygamberimizi kucaklayip
iki goziintin arasindan oper ve ‘Ben sehadet ederim ki sen Allah®’in Restlistn!’
diyerek Miisliiman olur.”74

Islam’la sereflendikten sonra Mekkeli miisriklerin hedef aldig isimlerin ba-
sinda gelmekteydi. Ibnu’d-Digne’nin himayesinde miisriklerin tasallutundan kur-
tuldu. Evinde ibadet ve taatle mesgul olan Hz. Eba Bekir™’in bir 6zelligi, Kur’an
okurken gozyaglarini tutamamasiydi. Evinden ytikselen Kur’an tilavetini dinlemek
lizere musriklerin kadin ve ¢ocuklar dikkat kesiliyor, ilgiyle kendisini diniyorlardi.
Bu durum Kureys'in ileri gelenlerini trkttii. Ionu’d-Digne’ve haber génderip ge-
rekeni yapmasini istediler. Bunun tizerine o da Hz. Ebt Bekir™’e gelip soyle dedi:
“Ey Ebt Bekir! Seni hangi sartla himayeme aldigimi biliyorsun. Ya bu sartlara razi
olup geregini yaparsin ya da himayemden cikarsin. Clinkii ben, Arap cemiyetinin,
anlagsma yaptigim biriyle anlasmami sebepsiz yere bozdugum intibaini tagimasini

74 Eb( Cafer Ahmed et-Taberi, er-Riyddu’n-nadira fi mendkibi’l-agera, Daru’l-Kutiibi'l-
[Imiyye, Beyrut 1984, c. I, ss. 83-84.



arzulamiyorum.” Bu s6z tizerine Hz. Eb( Bekir™; “O halde himayeni sana iade

ediyorum. Ben Allah®’in ve Peygamberinin himayesine raziyim.” karsihiginda
bulundu.”™

Hz. Eba Bekir, Islam’a girip Miisliimanhgini aciga vurunca, hemen insanlari
Allah®"a davete basladi. O, kavmiyle kaynasan yumusak huylu ve cok sevilen biri
idi. Huyu gtizel, dogru ve diirtist bir tiiccardi. Bilgili ve hos sohbet oldugu igin pek
cok hususta insanlar yanina gelir, goriiglerinden istifade ederlerdi. O da kendisine
giivendigi kimseleri Allah‘®’a ve Islam’a davet ederdi. Onun delaletiyle Ziibeyr b.
Avvam, Osman b. Affan, Talha b. Ubeydullah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman
b. Avf (radiyallahu anhum) gibi ashabin 6nde gelen simalar1 Misliiman olmuslar-

di.

Hz. Eb( Bekir™ uzuna yakin orta boylu, beyaz tenli, zayif bedenli, gtir sacli,
seyrek sakalli, cukurca gozIli, yumru alinli, glizel yizli idi. Bedeni zayif zarif, cildi
ince, goz pinarlari derin, yizi nurlu, alni ve yizi beyaz ve acik idi. Bedeni zayif
ve zarif olmasina ragmen kuvvetli, azminde kararli ve secaatli idi. Gortintistint
sun’i glizelliklerle siislemeye hevesli degildi. Duruslart mahzun ve sevimli idi.”

Hz. Eb( Bekir™), erkekler arasinda ilk Misliman olan kisi, Misliimanlar ara-
sinda ilk defa malinin tamamini Allah“® yolunda harcayan insan, Allah“® Restliine
gelen maddi zarar Musliimanlar arasinda ilk defa karsilayan kisidir. Islam tari-
hinde ilk halifedir. Kur’ani Kerim’in yazildigi sayfalardan ve ezberleyen héfizlar-
dan dinleyerek ilk defa kitap haline getiren, Islam’da ilk kez hazineyi/beytiilmali
kuran kisidir. Asere-i miibessere sayilirken ismi ilk sirada zikredilen, Peygamber
Efendimizle birlikte hicret eden, bu ytizden de kendisine Kur’an-1 Kerim’de “ikinin
ikincisi” denilen isimdir.”” Mirag gecesinin sabahinda kararlilik géstermis, inkarci-
lara etkili cevaplar vermistir. Bedir Gazvesi ve Hudeybiye Anlasmasi sirasindaki
konusmalar cok etkili olmustur. Mekke've girmek geciktiginde o sebat etmis ve
digerleri gibi stipheye diismemistir. Miirtetlerle savasi onun cesaretinin gosterge-
sidir. En sikintili anlarda Usdme ordusunu yola cikarmis ve kararlihgini gostermis-
tir.”®

Hz. Eb Bekir™, ashap icerisinde ileri gorusliiligt ile seckindi. Riiya yorumla-
ma hususunda derin bir sezgisi vardi. Usttin akil sahibiydi. S6z ve davranislarinda
mitkemmel bir konumdaydi. Insanlar arasinda Allah®”; en iyi bilen, Allah’tan

75 Eba Nuaym Ahmed b Abdillah el-Isfehani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiya, Da-
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en ¢ok korkand1.”

Tasavvuf distincesinde Hz. Eb( Bekir™, zithd ve verd'i ile tasavvufi haya-
tin ashap icindeki onctilerinden sayilir. Nitekim EbG Bekir Muhammed el-Vasiti
(6.320/941): “Bu immet icinde stfiyane sozler ilk defa Hz. EbG Bekir™in dilin-
den dokilmustir.” diyerek onun Allah Restli**’ne malinin tamamini getirdigin-
de: “Coluk cocuguna ne biraktin?” sorusuna: “Allah ve Restliinii” cevabina isaret
etmektedir.®

Hz. Ebl Bekir'™, Kureys’in 6nde gelen servet sahiplerinden biri olmasina rag-
men, mutevazi bir hayat stirmusttir. O, diinya malini en verimli sekilde kullanarak
bitin varini yogunu Allah Resli®®’ niin éniine sermis, servetini Allah“® yolunda
harcamis, bilhassa islam’in ilk ve en sikintill yillarinda eziyet géren Miisliiman
koleleri satin alarak onlari hiirriyetine kavusturup iskenceden kurtarmistir. Servet
sahibi olmasi, ziihdiine méani olmamis, aksine o, malini gerektigi gibi kullanarak,
zenginlik icinde ziihdlin nasil yasanacagini gostermistir. Hz. EbG Bekir™), halifeligi
sirasinda da oldukca sade bir hayat yasayarak makamin onun bu tavrini degis-
tirmedig@ini gostermistir. Hatta vefati esnasinda, kendisine ait bir arazi parcasinin
satilarak hilafeti miiddetince maas olarak devlet hazinesinden aldigi miktarin, geri
O6denmesini vasiyet etmistir.5!

Bir Muslimanin hedefi, muttaki olabilmektir. Yani, Allah“®’a derin bir saygi
duyan ve O’nun rizasini kaybetmekten sakinan kimseler seviyesine ulagsmali ve
diinyaya veda edip giderken de Allah®*® Teal&d nin rizasini kazanmig olabilmelidir.
Bu hedefe varabilmek icin, acaba bilerek veya bilmeyerek bir gitinah isler de,
Allah® katindaki yerimi kaybeder miyim diye dikkatli ve titiz davranmak gere-
kir. Efendimizin buyurdugu gibi, yapilmasi ilk planda sakincali gériinmeyen bazi
davraniglardan bile, glinaha girme endisesiyle uzak durmalidir. Bu konularda en
bliyiik hassasiyeti gosterenlerden biri de, Hz. Eb(i Bekir®™ idi. Lizumsuz ve yer-
siz sozden son derece kacinan Hz. Ebl Bekir™@’in az ve yerinde konusmayi siar
edinmek, kendini buna alistirmak icin uzun siire agzinda tas tasidigi rivayet edil-
mektedir.®? Stiphelilerden sakinma konusunda gosterdigi titizlik, ondaki vera duy-
gusunun tezahtri oldugu gibi, tasavvuftaki “helal lokma” inceliginin de esasidir.
Hz. Aise annemiz anlatiyor:

“Eba Bekir es-Siddik’in bir kélesi vardi. Bu kéle kazancinin belli bir kismint EbQ

Bekir™’e verir, o da bundan yerdi. Yine bir giin, kéle kazandigi bir seyi getirdi, Hz.
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fi’t-tarih, Daru Sadr, Beyrut 1979, c. II, ss. 421-424.
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Ebu Bekir™ de onu yemege bagladi. Kéle Ebi Bekir™’e; ‘Yedigin seyin ne oldugunu
biliyor musun?’ diye sordu. Eb( Bekir™ de; ‘Séyle bakalim, neymis?’ diye acikla-
masini istedi. Kole sunlari soyledi; ‘Falciliktan anlamadigim halde, cahiliye devrinde
falcilik yaparak birini aldatmistim. Buglin onunla karsilagtik. Adam o yaptigim ise
karsilik, iste bu yedigin seyi verdi.” Bunun tlizerine Hz. Ebx Bekir™, parmagini agzina
gotirerek yediklerinin hepsini kustu.”83

Buna goére miimin olarak hepimiz haramlardan siddetle sakinmak zorunda-

yi1z. Kendimizin ve ailemizin midesine haram lokma koymanin biiyiik bir glinah

oldugunu bilmeliyiz. Hatta bununla da yetinmeyip Hz. Ebx Bekir™’in yaptigi gibi,

haram olmasi ihtimali bulunan seylerden de uzak durmaliyiz. Zira sunu iyi bilme-

liyiz ki, haram bir gidanin sagladi@ kuvvetle yapilan ibadetler ve dualar kabul ol-

maz. Yine bu minvalde Hz. EbG Bekir™: “Haramin herhangi bir babina girecegiz

korkusundan biz helalden yetmis bab terk ederdik...” buyurmustur. 84

Peygamber Efendimiz muhacirlerin yaptiklari fedakarliklari zaman zaman yad

etmis ve onlar1 methetmistir. Ancak onlarin icerisinde EbG Bekir®’in ayri bir yeri

vardir. Ona olan minnettarligini ise soyle ifade etmistir:

“Bize iviligi dokunan herkese bunun karsiligini ayniyle veya daha fazlasiyla 6demi-
sizdir. Ancak Ebt Bekir™ miustesna! Onun o kadar ¢ok iyiligi olmustur ki karsiligin
kiyamet giini Allah*® verecektir. Bana Eb( Bekir™’in mali kadar kimsenin mali fay-
dali olmamustir. EGer kendime bir dost edinseydim, mutlaka Eb( Bekir™’i edinirdim.
(Kendini kastederek) Haberiniz olsun, arkadasiniz Allah® Teal&d’ nin dostudur.”8®

Yine Hz. EbG Bekir™ ile ilgili olarak anlatilan su olay, onun diinyaya hangi

zaviyeden baktigini ve Res(lullah’in hayatindan ne kadar etkilendigini, acikca

gostermektedir:

“Bir giin, icmesi icin bal serbeti ikram edilmisti. Ne var ki o, serbeti agzina yaklas-
tirdiginda aglamaya bagladi. Yanindakiler de gozyaslarini tutamadilar. Aglamasinin
sebebi sorulunca su cevabi verdi: ‘Restlullah® ile birlikte bulunuyordum. O sira-
da; ‘Uzaklas benden, uzaklas benden!’ diyerek, bir seyi yanindan kovmaya ¢alig-
tigin1 gordim. Ancak, ben bir sey géremiyordum. Ne oldugunu 6grenmek isteyin-
ce, Efendimiz sunlari séyledi: ‘Diinya biitin varligiyla bana gosterildi. Ona, benden
uzaklas dedim. O da uzaklasti, ancak soyle seslendi; ‘Allah“®’a yemin olsun ki ben-
den kacip kurtulsan da senden sonra gelenler benden kacamayacaklar!’” Hz. Ebl
Bekir™), sozlerine devamla “Iste ben de diinya sevgisine kapilmaktan korktum ve bu
sebeple agladim.”8

Hucviri (6.465/1072), Hz. EbG Bekir™’in ziihde davet eden, diinyalikla oya-
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lanmayi kerih goren tavsiyelerine su sekilde yer vermektedir:

“Memleketimiz fani, hallerimiz igreti, nefeslerimiz sayili ve ihmalimiz de vardir. Diinya
gecip gitmekte, ondaki hallerimiz ariyet durumda, alip verdigimiz soluklar sayili, tem-
belligimiz de actk¢a ortada. Su hélde fani olan su memleketi imar etmek bilgisizlikten,
ariyet olan hallerimize itimat etmek budalaliktan, sayili nefeslere génli alistirmak
gafletten, tembellige din adin1 koymak aldanistandir. Zira igreti olan sey geri alinir,
gecen sey baki olmaz, sayili seyin sonu gelir, tembelligin de devasi yoktur. Insan, fani
ile mesgul oldugu zaman bakiden mahcup ve perdelenmis olur. Nefs ve diinya, Hak
ile talip olan arasinda bir perde oldugu icin Hak dostlari bunlarin ikisinden de yiz
gevirmiglerdir. Diinyanin ariyet oldugunu, ariyet olan bir seyin, bagkasinin mulki
oldugunu bildikleri igin, bagkalarinin mulkiinde tasarrufta bulunmaya kalkismaktan
geri durmuslardir.”®”

Allah Restli*®’nilin hicret esnasinda hem Sevr magarasinda hem de daha
sonra musriklerden Siiraka bin Malik’in peslerine diismesi sirasinda Allah“’a gos-
termis oldugu teslimiyet dillere destandir. Mekke’den Medine’ye hicret esnasinda
musrikler, Hz. Peygamber® Efendimizi ve sadik yol arkadasi Hz. EbG Bekir™@’i
amansiz bir takibe almislar ve Sevr magarasinda kendilerine ulasmiglardi. Onlar
magaranin sagini solunu dolasiyor ve “Eger magaraya girmis olsalardi, gtivercin-
lerin yumurtasi kirilir, 6rimcek agi da bozulurdu.” diyorlardi. Bu esnada endise-
ye kapilan Hz. Eb( Bekir™, Peygamber Efendimize hitaben; “Ben éldirtlirsem,
nihayet bir tek kisiyim, oltir giderim. Fakat sen oldirtlecek olursan, o zaman bir
tummet helak olur gider.” diyordu. O sirada Peygamberimiz ayakta namaz kili-
yor, Hz. EbQ Bekir™ de gézculiik yapiyordu. Efendimize; “Su kavmin seni arayip
duruyorlar. Vallahi ben kendim i¢in tasalanmiyorum. Fakat sana zarar vermele-
rinden korkuyorum.” dedi. Restl-i Ekrem; “Ey Eba Bekir, korkma! Hic stiphesiz
Allah' bizimledir!” buyurdu. Hz. Eb(i Bekir™, magaranin iginde iken baglarinin
lizerinde musriklerin ayaklarini gértince de; “Ey Allah“?’in peygamberi! Onlardan
birisi agagi egilip baksa muhakkak bizi gortir!” deyince, Allah Restli®*); “Mahzun
olma! Allah® bizimledir ey Eba Bekir! Uctinciisii Allah olan iki kisiyi sen ne
saniyorsun.” buyurdu.®

Cenéb-1 Hak, Habib-i Ekreminin ve onun yar-1 gar/magara arkadasi olan
Siddik-1 Ekber’in Sevr’de azili musriklerin tazyiki karsisinda yasadiklar: bu halet-i
rihiyeye, Kur'an-1 Kerim’de soyle yer vermektedir:

“Eger siz ona (ResGlullah®*’a) yardim etmezseniz (bu énemli degil); ona Allah
yardim etmistir: Hani, ké&firler onu, iki kisiden biri olarak (Eba Bekir®™ ile birlikte
Mekke’den) cikarmislard; hani onlar magaradaydi; o, arkadasina; ‘Uziilme, clnkii

87 Hucvirl, Kesfu’l-mahctb, s. 85.
88 Buhari, Fezailii'l-Ashab, 2; Muslim, Fezailii’'s-Sahabe, 1.



Allah bizimle beraberdir’, diyordu. Bunun tizerine Allah*® ona (stiklinet saglayan)
emniyetini indirdi, onu sizin gérmedig@iniz bir ordu ile destekledi ve kafir olanlarin
sozlini algalttt. Allah®’1in s6zii ise zaten yiicedir. Clink Allah'® Gstiindur, hikmet
sahibidir.”®

Bu ayetle Allah“” ayni zamanda teslimiyetin esasini teskil eden maiyet/bera-

berlik sirrina isaret etmektedir.

“Ne oluyor size ki, Allah®® yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki goklerin ve yerin mi-
rast Allah@’ indr. Elbette icinizden, fetihten énce harcayan ve savasanlar, daha sonra
harcayip savasanlara esit degildir. Onlarin derecesi, sonradan infak eden ve sava-
sanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel olani vaat
etmistir. Allah®®’in yaptiklarinizdan haberi vardir.”*

Yukarida nakledilen ayet-i kerime ile Allah'® Eb Bekir™’i bizzat tebcil etmistir.

Hz. EbG Bekir®™’in en 6nemli meziyeti, Allah“®’a olan tazimiydi. Onun

Allah®“@’a olan tazimini gdsteren bir olay1 kiz1 Hz. Aige soyle anlatir:

“Yiice Allah®, bana atilan iftiradan beraatim hakkindaki ayetleri indirince, babam
Eba Bekir™, akrabaligindan ve fakirliginden dolay1r nafaka vermekte bulundugu
Mistah bin Usase icin; ‘Aige’ye bu iftiray1 attiktan sonra, vallahi ben de, Mistah’a hic-
bir zaman bir sey vermeyecegim!” diye yemin etmisti. Bunun tzerine Yiice Allah®*?;
“Icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah® yolunda
go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler; bagislasinlar; feragat
gostersinler. Allah“@1n sizi bagislamasini arzulamaz misiniz? Allah® ¢cok bagislayan-
dir, cok merhametlidir.”®! &yetini indirdi. Bunun tzerine Hz. EbG Bekir™; ‘Vallahi
ben, Allah®““’1n beni affetmesini elbette isterim!” dedi. Mistah’in nafakasini tekrar ver-
meye basladi ve ‘Vallahi, ben artik onun nafakasini hi¢bir zaman kesmem!” dedi.”?

Hz. Eb Bekir™, bagkalari tarafindan éviildagint gordiigii zaman 6yle derdi:

“Ey Allah“im! Nefsimi sen onlardan daha iyi bilirsin. Beni onlarin diistindiigiinden
daha iyi duruma getir. Onlarin bilmedigi hatalarimi bagisla. Onlarin, hakkimda s6y-
ledikleri 6vgtilerinden dolayi beni sorguya cekme.”*?

Marifet-i [lahiye konusunda séz séyleyen ve Allah Restlii®® ile bu konuda

séylesen ve bu séylesini Omer gibi biiyiik sahabelere bile agir geldigi Hz. Eba

Bekir'™ su tespitlerde bulunmustur:

“Marifetine, marifetini taniyamamaktan bagka yol birakmayan Allah®1 tesbih ede-
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rim. Kim marifetin halisinden bir sey tadarsa, bu zevk onu Allah®@’tan gayr1 her
seyden alikoymaya kafidir.”%*

Peygamber Efendimiz vefat ettiginde Hz. Omer®™ de dahil ensar ve muha-
cirler ne yapacagini bilemez halde ve kendilerinden gecmis bir vaziyetteyken Hz.
Eb( Bekir™ halki, teskin edip onlara:

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip gecmistir.
Simdi o 6lir ya da oldurtlirse, gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz? Kim
(boyle) geri donerse, Allah'®"a hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Allah'*), stik-
redenleri mikafatlandiracaktir.”?

Ayetini okumus, herkesin sithuletle hareket etmesini saglamistir.

Hz. EbG Bekir™ 6mri boyuca diinya mal, milk, makam ve mevkiine karsi
daima mustagni davranmustir. Halife olmak tizere kendisine biat edildigi zaman
minbere ¢ikan Hz. Eb( Bekir™, bir hutbe okur ve bu hutbesinde ashéaba su sekil-
de seslenir.

“Vallahi hic bir zaman imaret ve hilafet hususunda asla bir ihtirasim yoktu. Bu ise rag-

bet etmis dahi degildim. Ne gizli ne de agiktan béyle bir gorevi katiyetle Allahtan

dilemis de degildim, imarette ve hilafette benim icin rahat yoktur.” %

Hz. EbG Bekir™® fitraten halim selim, son derece yumusak ve sefkatli idi.
Bununla beraber vazife ve mesuliyet islerinde zerre kadar miisamaha gostermez-
di. Onun yumusaklig: sahsi muamelatina aitti. Din ve millet islerinde en kicik
bir tereddiidii, en basit miisamaha ile g6z yumdugu goérilmezdi. Fakat insanlarin
kusurlarini biiyitmez, onlara kusurlari derecesinde muamele gosterirdi.®”

Comertligi takvada, zenginligi tam inangta, serefi algak gonllilikte buldugu-
nu soyleyen Hz. Eb( Bekir™, Selméan-1 Farisi™’ye; “Selman! Allah®®’in emirlerini
tut. Ileride buytik fetihler olacak, senin payina ne disecek bilemem ama yiyip ice-
cek ve sirtina giyecekten fazla olmasin” diye nasihat ettigi gibi, Abdurrahman b.
Avf™’a da; “Gelecekte diinyanin genisleyecegini, bolluga kavusacagmi goriyo-
rum. Bolluk zamaninda ipek perdeler, atlas yastiklar kullananlar ¢ikacak. Sizden
birinizin boynunun vurulmasi, diinyaya dalmasindan daha iyidir” diye 6gtit verir-
di.”®

Hz Ebt Bekir™@”in Islam tarihindeki énciiligiini siirinde Hassan b. Sabit™ su

94 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, [stanbul 1994, ss.
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sekilde terenniim etmektedir:

Eger Sadik bir dostu anip iiziileceksen,
Kardesin Ebii Bekir'i hatirla giizel isleriyle.

O, Peygamberden sonra en iyisiydi yaratiRlarn,
Ve en adili, giinahtan en sakinan,

O, omuzladifi davaya en vefakdr,

O Peygamberi dogrulayan ilk insan.

O, en tehlikeli anda Muhammed’e ydr.
Diismanlar dagi cepecevre sarip tirmandifinda,

IRinin ikincisiydi, yiiksek magarada.

Ondaki Resil askin goriince bildiler,

Hi¢ kKimse denk olamazdi bu Rahramana.*
Hz. Eb( Bekir™ meshur tavsiyesinde biz inananlara sunlari hatirlatmaktadir:

“O’na olan ihtiyaciniz sebebiyle, Rabbinizden korkmanizi, layiki vechi ile O’nu an-
manizi ve O’ndan af talebinde bulunmanizi 6gatliiyorum. Ciinkti O, gtinahlar1 bagis-
lar. Sunu iyi biliniz ki, Allah“®’a ihlasla ibadet ettiginiz 6lctide, itaat etmis ve hakkinizi
korumus olursunuz. Vergilerinizi sizden dncekilerin yaptidi gibi veriniz ve bunlari ge-
lecekte size yarari dokunacak hibe ve hediyeler kabilinden sayiniz. Boylece fakirlik ve
muhtag glnlerinizde, sizden 6nceki seleflerinize baglilik géstermis olursunuz. Ve son-
ra diistiniin ey Allah@1n kullari, sizden éncekiler diin neredeydiler, bugiin neredeler?
Toprad isleyip 1slah eden krallar nerede? Isimleri ve biraktiklar hatiralar unutuldu.
Onlar bugtin su iki haldedirler: Zuliimlerine karsilik iste onlarin bombos kalan evleri.
Onlar, kabirlerinin karanligiyla basbasalar. Simdi onlardan hicbirini duyuyor musu-
nuz? Yahut onlarin gizli bir sesini isitiyor musunuz? Nerededir tanidiginiz dost ve kar-
desleriniz? Boylece onlar bedbaht bir hayata layik oldular. Stiphe yok ki, Allah®”’1in
kullariyla arasinda bir nesep bagi yoktur. Allahin insana iyilikte bulunmasi, ancak
O'na itaat ve emrine uymak sebebiyle olur. Surasi bir gergek ki, higbir hayir ve iyiligin
karsiiginda cehennem yoktur ve hicbir ser ve kétiiliige mukabil cennet yoktur. Iste

99 ibnir’'l-Cevzi, Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Sifatii’s-safve, tahk.:
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bunlari size soyliilyorum, kendim ve sizler icin Allah*@’tan bagislanma diliyorum.”!%

100 el-Isfehanti, Hilyetii’l-evliya, c. I, s. 35-36.



3. HZ. SELMAN-I FARISi®»

Isfahan’in Cey ya da Ramahiirmiiz kasabasindan olan ve Eb(i Abdillah lakabi ile
tanman Selmén-1 Farisi™, sarilacagi bir inang arayisiyla yola cikar. Basindan de-
gisik olaylar gecen Selman, Peygamber Efendimizin Medine’ye hicretinden sonra
Musliiman olur. Kéle olmasindan olay: Bedir ve Uhud savaslarina katilamaz; ama
Hendek ve sonraki tim gazvelere katilan Selman®, Hz. Omer™ zamaninda da
Medéin valisi olur.’®! Selméan-1 Farisi® Medine'ye gelip Peygamber Efendimizle
tanismasini ve Islam’1 kabul edisini bizzat kendisi su sekilde anlatmaktadir: Ben
Cey ahalisindendim. Orada yasarken Allah“® kalbime, gokleri ve yeri kimin yarat-
t1g1 sorusunu atti. Ben de hig¢ kimseyle konusmayan ve kottiltiklerden uzak duran
bir adama vardim ve ona; “Hangi din daha faziletlidir?” diye sordum. O; “Bu
mevzudan sana ne! Yoksa babanin dininden bagka bir din mi ariyorsun?” dedi.
Ben, “Hayir! Fakat goklerin ve yerin Rabbinin kim oldugunu ve hangi dinin daha
Ustiin bulundugunu bilmeyi istivorum.” dedim. O bana; “Ben bu hususu bilen,
Musul’daki rahipten bagkasini tanimiyorum.” dedi. Béylece oraya gittim ve rahi-
bin yanina vardim. Rahip kit kanaat gecinen biriydi. Glindiizleri oruc tutuyor, ge-
ceyi de ibadetle geciriyordu. Ben de onun gibi ibadet etmeye basladim. Yaninda
tic vil kalmistim. Sonra vefat etti. Olmeden énce ona; “Beni kime birakiyorsun?”
dedim. Rahip bana; “Doguda benim gibi sahih din tizere bulunan birini tanimiyo-
rum. Cezire’nin arka tarafinda (muhtemelen Nusaybin) bir rahip var. Ona git ve
benden selam soyle.” dedi. Dedigi yere gidip rahibe selamini ilettim ve arkada-
sinin vefat ettigini bildirdim. Béylece onun da yaninda tc¢ yil kaldim. Sonra o da
vefat etti. Ona da; “Nereye gitmemi emredersin.” diye sormustum. Rahip bana;
“Yerytiziinde benim inandigim ve yasadigim din tizerinde, Amuriyye (Anadolu
Sivrihisar)’de bulunan buylk Ustat rahipten baska bir din adami tanimiyorum.
Fakat ona ulasip ulasamayacagindan emin degilim.” diye cevap vermisti.

Tarif tizerine yola ¢iktim ve dedigi rahibe ulastim. Rahip pek bilgili biriydi.

Olim onu da yakalayinca; “Nereye gitmemi emredersin?” diye ona da sordum.
Rahip; “Diinyada benim gibi bir din adami oldugunu bilmiyorum ki, ona git di-

101 ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, c. 1, s. 228.



yeyim. Fakat 6mriin yeterse - 6mriiniin pek yetece@ini de zannetmiyorum vya -
[brahim®”n ailesinden bir adamin ¢iktigini duyacaksin. Ben kendimin ona eri-
seceg@ini saniyordum. Onunla birlikte olman mimkin olursa ona git. Ctiinki o
hak dini getirmistir. Bu Peygamberin alametleri sunlardir: Kavmi ona sihirbaz,
cine tutulmus ve kahin diyecektir. O, hediyeyi kabul edip yiyecek, sadakadan ise
yemeyecektir. Iki kiirek kemigi arasinda peygamberlik muhrii vardir.” diye cevap
verdi.

Ben yalniz bagima kalmistim. O sirada Medine taraflarindan bir kervan geldi.
Ben; “Kimlerdensiniz?” dedim. Onlar; “Biz Medine ahalisindeniz ve ticcar bir
topluluguz, ticaretle geciniriz. Fakat Ibrahim’in siilalesinden bir adam cikti ve bi-
zim aramiza —-Medine’ye- geldi. Kavmi de onunla savasiyor. Biz ticaretimize engel
olmasindan korkuyorduk, fakat o Medine’'ye hakim oldu.” dediler. Ben; “Peki
onun hakkinda ne diyorlar?” diye sordum. Iclerinden biri; “Sihirbaz, cinlenmis/
mecnun ve kahin diyorlar.” dedi. Ben; “Iste bunlar onun isaretleridir. Beni rei-
sinize gotirin.” dedim. Kervanin reisine gelip; “Beni Medine’ve kadar gottir.”
dedim. Reis; “Peki buna karsilik ne vereceksin?” diye sordu. Ben; “Sana verecek
bir seyim yok. Fakat sana koéle olurum.” dedim.

Bu anlagma tizerine adam beni Medine’ye getirdi. Beni hurmaliginda calisti-
riyordu. Hurmalari, develerin su ¢ektigi gibi su ¢ekerek suluyordum. Calismaktan
sirtim ve gégsiim yara olmustu. Séylediklerimi anlayan birini de bulamiyordum.
Nihayet bahceye su almak icin yagh bir Farisi kadin geldi. Onunla konustum.
Dediklerimi anliyordu. Ona; “Peygamberligini aciklayan adam nerededir? Bana
onun yerini séyle” dedim. “O, sabah namazini kilinca erkenden buradan gecer.”

dedi.

Sabah icin biraz hurma toplayip hazir ettim. Sabah kadinin dedigi vakit
olunca disari ¢iktim ve Peygambert®’e hurmalari ikram ettim. Restlullah®;
“Nedir bu? Sadaka mi1, hediye mi?” diye sordu. Ben sadaka oldugunu belirttim.
Restlullah®); “Sunlara git.” dedi. Arkadaslari da yanindaydi. Onlar yediler, fakat
Restlullah®®) hi¢ yemedi. Ben kendi kendime; “Bu birinci emare.” dedim. Ertesi
glin olunca, ayni yere bir miktar hurma ile tekrar geldim. Restlullah®®); “Nedir
bu?” diye sordu. Ben; “Hediye” dedim. Bunun tizerine kendisi yedi, arkadasla-
rin1 da cagirdi. Sonra benim, sirtindaki miihre bakmak i¢i cabaladigimi gordi.
Durumu anladigindan, sirtindaki ridayi ¢ikardi. Sirtindaki miihri gériince 6ptim
ve ona sarildim. Bana; “Nedir senin bu héalin?” dedi ve kim oldugumu sordu. Ben
de ona basimdan gecenleri anlattim. Bunun tizerine Restlullah®; “Git, kolesi
oldugun kimseden htrriyetini satin al!” buyurdu.

Boylece Hz. Peygamber®®), Selmén-1 Farisi™’nin i¢ ytiz hurma dikip yesert-



mesi ve kirk ukiyye altin vermesi sartiyla hiirriyetini almasini sagladi. Peygamber
Efendimiz, Hz. Selman’a; “Hurmalan dik.” dedi. O da dikti. Sonra; “Git kova-
y1 kuyuya sal, iyice dolmadan kovayi cekme. Cektigin suyu hurmalarin koki-
ne dok.” buyurdu. Hz. Selman da denileni yapti. Boylece hurmalar kisa zaman
icinde hizlica buytudi. Halk soyle dedi: “Subhanallah! Biz boylesi bir kole hic
gormedik! Muhakkak bu koélenin bir ¢zelligi var.” Halk onun bagina toplanmist:.
Sonra Peygamber Efendimiz ona bir kese verdi. Hz. Selman kesede kirk ukiyye
altin oldugunu gérdii.!?

Farisilerin 6nden gelenlerinden biri olan ve muhacirlerden addedilen Ebi
Abdillah Selman b. Islam, tistiin gayreti, derin hikmeti, ibadet ve ilmi ile meshur
sahabelerdendi. Allah'* yolunda vatanini terk etti@i icin cennetin arzuladi@ isim-
lerden kabul edilirdi.!® Peygamber Efendimizin ¢ok 6zel deger verdigi, ehlibey-
tinden kabul ettigi Acem asilli olan Selman-1 Farisi"™, tasavvuf kiiltiirinde méanevi
evlathgin ve stilikun 6rnegi olmustur. Arap diinyasini Acem gelenegi ile birlestiren
bir isimdir. Onun rihaniligi Acem tasavvufunun bariz 6rnegidir. Tasavvuf yolunun
buytikleri bazi meslek ziimrelerinin piri kabul edilirken, Selméan-1 Farisi™ de kiictik
esnafin hamisi ve piri kabul edilmistir.}%4

Selmén-1 Farisi®™, uzunca boylu, bugday tenli, gokcek yuzlii ve sik sakalli idi.
Biinyesi saglam ve gticlii idi. Dostlugu kiilfetsizdi. Samimi ve gecim ehli idi.!%
Selman-1 Farisi®™ kendi eliyle sepet érerdi. Ordiigii bu sepetleri satarak gecimini
saglardi. Kazandidi para ile et ve balik alir; onlari pisirir, sofrayi kurar, ardindan
da bu sofraya clizzamli hastalar1 davet ederdi. Onlarla ayni sofrayi paylagirdi.%

Sevenleri ile birlikte oturan Hz. Ali*’ye cemaat: “Ey muminlerin emiri!
Bize arkadaglarini anlat” der. Hz. Ali*®; “Hangi arkadaslarimi?” deyince, ora-
dakiler; “Muhammed®’in ashabini” cevabini verirler. Bu defa Hz. Ali*; “Hz.
Peygamber®in tim ashabi benim arkadasimdir. Siz hangilerini kastediyorsu-
nuz?” diye sorunca, meclistekiler; “Senin kendilerini iyilikle anip dua ettigin kim-
seleri.” acgiklamasinda bulunurlar. Bunun tzerine Ali (k.v.), Hz. Selman’dan s6z
edip onun hakkindaki kanaatini su sekilde dile getirir:

“Selman, sizler icin Lokman Hekim gibi biridir. Selman bizdendir ve ehlibeytten biri
olarak bizim yolumuzdadir. O énceki ve sonraki alimlerin ilmine sahiptir. Ik (Tevrat
ve Incil) ve son (Kur’an) kitabi okur. Ucsuz bucaksiz engin bir denizdir.” 107
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Vehb b. Abdillah™’in anlattigina goére, Peygamber Efendimiz®*), Selméan-i
Farisi®™ ile Ebii’d-Derda"’y1 kardes ilan etmisti. Bu sebeple Hz. Selman, Ebii’d-
Derda™’y1 zaman zaman ziyaret ederdi. Bir ziyareti esnasinda Ebii’d-Derda’nin
esi Ummi’d-Derda’y: tizerinde oldukca eskimis elbiselerle gordii. Ona; “Bu ha-
lin ne?” diye sorunca, kadin; “Kardesin Ebii’d-Derda diinya mali ve zevklerine
o6nem vermez.” dedi. O esnada Ebli’d-Derda eve geldi ve hazirlattigi yemegi
Hz. Selman’a ikram edip; “Buyurun, yemeginizi yiyin, ben orucluyum.” dedi.
Selman; “Sen yemedikce ben de yemem.” diye karsilik verdi. Bunun tzerine
Ebi’d-Derda sofraya oturup yemek yedi. Gece olunca Ebii’d-Derda teheccid
namazi kilmaya hazirlandi. Hz. Selman ona; “Uyu” dedi. Ebii’d-Derda uyudu, bir
miuddet sonra tekrar kalkmaya davrandi. Selman yine, “Uyu.” diyerek kalkma-
sina mani oldu. Gecenin sonlarina dogru Selman; “Simdi kalk.” dedi ve birlikte
kalkip namaz kildilar. Sonra Selman, Ebii’d-Derd&’ya soyle dedi: “Senin tizerinde
Rabbinin, nefsinin ve ailenin hakki vardir. Hak sahiplerinin her birine hakkini
ver.” Daha sonra Ebti’d-Derda, Peygamber’e gidip olup biteni anlatti. Resl-i
Ekrem Efendimiz; “Selman dogru séylemis!” buyurdu.1%

Hz. Selman’in ifrat ve tefritten uzak bir din anlayisini 6ngéren yaklasimini
yakindan gormek isteyen Tarik b. Sihab bir gece onun yaninda kalir. Hz. Selman
namaz icin gecenin sonuna dogru kalkar. Onun tahmin ettigi kadar ibadet yapma-
digin1 géren Tarik b. Sihab, distincesini Selman™’a anlatinca, o su cevabi verir:

“Bes vakit namazi kiliniz. Clinkii bu bes vakit, 6liim isabet etmezse kiiclik yaralar igin
kefaret olur. Insanlar yatst namazini kilinca su ti¢ merhaleye varirlar. Bunlar, lehine
olmayip aleyhine olan, aleyhine olmayip lehine olan ve hem lehine hem de aleyhine
olmayan sonuclardir. Bir kisi gecenin karanligini ve insanlarin bilememesini firsat sa-
yip glinahlara ragbet ederse, bu is aleyhine olur, lehine hicbir sey yoktur. Bir digeri de
gecenin karanligini ve insanlarin bilememesini firsat bilip gece kalkar namaz kilarsa,
bu tamamen menfaatine bir durumdur, aleyhine hicbir sey yoktur. Bazi kimselerin de
fayda ve zararina olmayan durumlar vardir. Bir kimse namaz kilar sonra da uyursa,
bu ne lehine ne de aleyhinedir. Zorlu sefer icin dikkatli ol. Hayirli islere yonelmeli ve
devam etmelisin.” 1%

Allah® tarafindan kendisine ¢ok 6zel bir ilim bahsedilmis olan Selman-i
Farisi®™, dostlarina stirekli ilmi siar edinmelerini tavsiye ederdi. Yolculuk esna-
sinda Beni Abes’ten bir adam Selman ile birlikte yolculuk yapar. Adam, Dicle
nehrinde su iger. Hz. Selman, yol arkadasina; “Don, yine i¢.” der. Adam suya
kandigini soyleyince, Hz. Selman; “Senin ictigin su Dicle’nin suyundan bir sey ek-
siltti mi? Ne dersin?” diye sorar. Adam; “Ictigim birkac yudum su onu azaltmaz.”

108 Buhari, Savm, 51; Edeb, 86.
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diye karsilik verince, Selman®™); “Iste ilim de boyledir, eksiltmez. Oyleyse senin
icin faydali olan ilmi 6gren.” tavsiyesinde bulunur.!® Ayni sekilde Huzeyfe™’ye
de sunlar hatirlatmustir: “Ey Beni Abesli! Ilim cok, émiir kisadir. llimden dininin
gerektirdigi kadar al ve gerisine aldirig etme, birak.” 111

Gorlldiugu gibi ashab-1 kiram birbirlerini uyararak orta yolda ilerlemeye
gayret ederlerdi. Ikaz edilen kimse de hicbir zaman kirlip glicenmeden arkada-
sint dinler ve ona tabi olurdu. Bu hadisede Selman®’in dirayeti kadar Eb{’d-
Derda™’nin hakka uyma, kardesligi gbzetme ve arkadasi ile iyi gecinme gibi gtizel
hasletleri de hemen goze ¢carpmaktadir.

Hz. Selman, Medéain kentinde iken Sam’dan gelen Es’ab b. Kays ve
Cerir b. Abdllah el-Beceli onun yanina varirlar. Hz. Selman’t bulduklarinda,
“Restlullah®’1in arkadasi Selman sen misin?” diye sorarlar. O da “Bilmiyorum.”
cevabini verir. Aradigimiz kisi bu degil galiba, diye gitmeye yeltendiklerinde ise
Hz. Selman; “Sizin gérmek istediginiz Selman benim. ResGlullah®*1 da gérdiim
ve onunla sohbet ettim. Fakat onun arkadasi, onunla birlikte cennete girendir.”
der. Daha sonra ziyaretciler, Sam’daki arkadasi Ebii’d-Derda’nin yanindan gel-
mekte olduklarini séylerler. Selman™, arkadasinin gonderdigi hediyeyi kendisine
vermelerini ister. Onlar da israrla herhangi bir hediye géndermedigini séyledikleri
halde o israrla kardesinin gonderdigi hediyeyi kendisine iletmelerini ister. Onlar
da tekrar bir sey gondermedigini ama isterse mallarindan diledigini alabilecegini
soylerler. Hz. Selman da ben sizin malinizi degil, arkadasimin génderdigi hediyeyi
istiyorum deyince, ziyaretciler; “Vallahi bizimle bir sey gondermedi. Ancak o soyle
demisti: Icinizde bir adam var ki, Restlullah®" onunla birlikte bas basa kaldiginda
bagka birini aramazdi. Ona gittiginizde benden selam soéyleyin.” Bekledigi cevabi
alan Hz. Selman sunlari soéyler: “Ben bunun disinda sizden bagka bir hediye bek-

lemiyordum. Hangi hediye, Allah® katindan gelen miibarek ve temiz selamdan
daha degerlidir?”11?

Dostlari kendisine, “Hangi ameli islememizi tavsiye edersiniz?” diye sordukla-
rinda, Hz. Selman, selami yayiniz, miiminlere yemek yediriniz ve herkes uyurken
kalkip namaz kiliniz tavsiyesinde bulunmustur.!** Selman-1 Farisi®, gece karanligt
baglayinca, namaz kilmaya baglardi. Namazdan yorulursa dili ile Allah®®’1 zikre-
derdi. Dili zikirden yorulursa o zaman Yice Allah“®’1n varligina ve birligine delalet
eden ayetleri okur, O'nun biytkligiini disinmeye baslardi. Daha sonra da ken-
dine soyle seslenirdi: “Dinlendin artik, namaza kalk.” Bir miiddet namaz kilinca,

110 Ayni eser, c. I, s. 188.
111 Ayni eser, c. I, s. 189.
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113 Ayni eser, c. I, s. 204.



diline soyle derdi: “Dinlendin artik, Allah“®’1 zikretmeye bagla.” Bu onun gece
virdi idi.!!

Ebt’d-Derda™, Selmén-1 Farisi™’ye bir mektup yazarak onu mukaddes top-
raklara cagirir. O da kendisine su cevabi verir: “Toprak ve muhit insani yiiceltmez,
insan1 ancak ameli yticeltir. Duydum ki sen tabip olmussun. Eger birilerini iyi edi-
yorsan senin icin ne mutlu! Ama tabiplik taslayanlardan isen, insanlar1 6ldiriip de

cehenneme girmekten sakin!”115

Kureys'ten bir sahis Selman-1 Farisi®’yi bir defasinda 6ve 6ve tanitinca, bu
adama su karsiligi vermistir:

“Ben de kendimi tanitayim; kokmus sudan yaratildim, 6liince kokusmus bir et parca-
st olaca@im, sonra hesaplarin goriilecegi bir gline gidece@im, orada hesap verece@im.
Eger hesabim gortlirken terazinin kefelerinde iyiliklerim agir gelirse, iste o zaman
asil Gstiinliik benim olacak. O giin éviinmek benim hakkim olacak. Ama kétiiliiklerim
¢ok olur, terazinin diger kefesini doldurursa nasil 6viineyim? Kottilerin en kotiisti ben
olurum, Allah®® korusun!”!1¢

Hayasizigin kisiyi hainlige strtikleyecegini dile getiren Selman-1 Farisi®, tes-
pitlerini su sekilde dile getirmektedir:

“Allah®® bir kulun kétiliigini isterse, onun haya duygusunu alir. Béylesi kétii ve ah-
laksiz kisiden de Allah®®®’in rahmeti cekilip alinir ve onda, kabalik ve kat: kalplilikten
bagka bir davranig goriilmez. Kaba ve kati kalpli bir insan emin olma vasfini yitirir,
onda hainlikten baska bir huy bulunmaz. Hain bir kisi ise boynundan Islam halkas:
¢ikmig lanetlilerden olur.” 17

Selmén-1 Farisi®™ ¢ok 6zel sohbetlerinden birinde miiminin diinyadaki sevin-
dirici halinden su sekilde bahsetmektedir:

“Mlminin dinyadaki hali, yaninda, derdini ve devasmi bilen bir doktor bulunan
hastanin hali gibidir. Bu doktor, hasta, zararli seyleri isteyince onu engeller. Boylece
onu korur. Iste mimin de béyledir. Baskasinda, kendisinde olandan fazla bir seyler
gordigunde onu arzular. Ancak, Allah® onu bundan meneder ve 6lip de cennete
girinceye kadar engeller.”118

Siyer bilginleri Selméan-1 Farisi®™’nin cok uzun yasayan sahabelerden oldu-
gunu soylerler. 250 sene yasadigini séyleyenler de vardir. Iran'in fethinden son-
ra Hz. Omer™ tarafindan Kisra'nin payitahti olan Medain’e vali tayin edilir. Hz.
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Osman’in hilafeti déneminde Medain’de vefat etmistir.!* Medéain harabelerine
bugiin Bagdatlilarca Selman-1 Pak isminin verilmesi onun orada medfun bulun-
dugundandir. Selmén-1 Farisi®™ valiligi ddneminde 30.000 dinar maas alirdi. Bu
gelirinden kendisine pek bir sey harcamazdi. Kendisine yetecek kadarini alir, ka-
lanini ise muhtaclara dagitirdi.?® Medain valisi oldugu halde, dis gériintise 6nem
vermediklerinden taninmayip yiik tasitilirdi. Tanindiktan sonra yiki almak ister-
lerse birakmayip sahibinin evine kadar gotiiriirlerdi. Ev edinmeyip nerede gdlge

bulursa orada otururlardi.'?!

Hasan-1 Basri'nin nakline gore, Selman-1 Féarisi™ bu saltanat merkezinde bile
alistigi zihdi hayatini birakmaz, malik oldugu tek bir aba icerisinde hem halka
hutbe okur hem de abasinin yarisini altina yayarak, yarisini da tstline o6rterek
hayatini gegirir ve elinin emegi ile gecinirdi. Hasan-1 Basri'nin ifadesi ile Selman-1
Farisi™), son nefesine geldigi zaman, Peygamber Efendimiz diinya nimetlerinden
kanaat edecegimiz miktarin ancak bir yolcu azi@1 kadar olmasi icin bizden s6z aldi
da biz bu s6ze Sadik kalmadik diye aglardi. Halbuki vefatindan sonra biraktig

malin kiymeti ancak yirmi veya otuz dirhem degerindeydi.!??

Sa’d b. Ebi Vakkas™, Selman-1 Farisi™’den “Bize bir tavsiyede bulun, ne
yapalim?” diye ricada bulununca, o su hatirlatmalarda bulunmustur: “Bir derdin
oldugu zaman Allah®; zikret. Bir hiikiim vereceginde Allah1 hatirla. Insanlara
paylarini dagitirken Allah®®’1 unutma.” !

Selman-1 Farisi™ nin sozlerinden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

1. flim coktur, dmr kisadir. O halde, benimsedigin dini anlayistan
sana gerekli olani al, kalanini birak.

2. Bu timmetin helaki, yaptiklari s6zlesmenin bozulmasina yakin bir
zamanda olacaktir.

3. Diinyada bir iman sahibinin durumu, hasta gibidir, doktoru da
yanindadir. Bu doktoru, onun hastaligini da ilacini da bilir. Hasta zararli
bir sey istemis oldugunda doktor ona engel olarak soyle der: “Sakin ola
ona yaklasma, onu alip yersen 6lursiin.” Hastaliktan kurtuluncaya kadar
onu zararlilardan uzak tuttugundan sonucta hastanin agrist ve sizisi kal-
maz. Miminin héali de boyledir. Cok sey ister, ama kendine neyin zararl
oldugunu bilmez. Yiice Yaratan da onu zararli seylerden uzaklastirmaya
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calisir. Sonugta miimin vefat eder ve cennete girer.

4, Yiice Yaratana gizli asi olup gilinah isledinse, gizli ibadet et, sevap
isle. Eger O’'na aciktan asi olup giinah iglemigsen O’na agikca itaat et,
sevaba nail ol. Bunlar birbirlerini yok ederler. Acikcasi, gizli ibadet, gizli
yapilan glinahi, acik ibadet de acik yapilan glinahi yok eder.

Uc kimsenin hali beni sasirtip giildiirdii. Séyle ki:

1. Dinya icin timitlerle doludur, halbuki 6lim onun hemen arkasin-
da.

2. Gaflet icinde bir seye aldirmadan gezen insan, héalbuki onu hig
unutmayan biri var.

3. Bir toplulukta stirekli kahkahalarla giiler. Bunu yaparken acaba

alemlerin rabbi Allah“ kendisine dargin mi1 degil mi, ondan razi mi1 degil
mi? Hic aklina getirmez.

Su U¢ sey de beni mahzun edip aglatti. Soyle ki:

1. Resalullah®®™tan ayrilik,
2. Kiyamet gtintinde, Yiice Rabbin huzurunda durmanin dehseti.
3. Cennetlik miyim yoksa cehenneme mi gidece@imi bilememem.!?*

124 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 369-371.



4. KASIM B. MUHAMMED S

Tam ismi, Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Siddik el-Kuresi et-Teymi el-Me-
deni’dir. Kiinyesi EbG Muhammed ve EbG Abdirrahman’dir. Babast Hz. EbG
Bekir™’in oglu Muhammed, annesi Sevde isimli Ummiiveled’dir.??> Hz. Ali*® nin
halifeligi déneminde yaklagik 37/657 yilinda dogdu.'?® Babasinin 6lduriilmesin-
den sonra bir middet halasi Hz. Aige™"’'nin yaninda kald1.!?’

Imam Malik, Kasim b. Muhammed’i iimmetin fukahasi arasinda gézde fakih
olarak tanitmistir.’?® “Fukahé-i seb’a” olarak anilan Medineli meshur yedi tabiin
fakihi arasinda yer alan Kasim b. Muhammed’in Mescid-i Nebevi’de ders halka-
st vardt. IImi gizlemenin helal olmadigini séyler, sorulan sorularda bilmediklerini
cevaplandirmaz, bir fikir beyan ettiginde onun sahsi goriisii olugunu ve mutla-
ka hakk: yansittigini ileri stirmedigini vurgulardi.’?® Ozellikle ehl-i re’ye, insanin
Allah®®"1n farzlarindan habersiz yasamasinin bilmedigi seyleri O’na ve Resfliine
nispet etmesinden daha hayirli oldugunu séyleyerek indi fetva vermemelerini
ogutlerdi.'®® Fetvalarina bir 6rnek olarak kisinin akil ve ruh saghginin temini ve
yolculukta develerin hizlandirilmasi gibi mesru amaclarla musikiyi caiz gérmesi
zikredilebilir.’3! Kur'an'i tefsire yeltenmeyen!®? Kasim b. Muhammed, Kaderiyeyi
lanetlemis ve kader hususunu tartisan bir gruba Allah*?’in agiklamadigr seyi tartis-
mamalarini tavsiye etmistir.’3® Kasim b. Muhammed, Allah®’1 geregince taniyan
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kisinin bilmedigi hususlarda ahkadm kesmektense cahil gériinmesinin daha iyi ola-
cagini sdylemektedir.’** Yine Medine valilerinden biri kendisini ziyarete gelip ken-
disinden nasihat etmesini istediginde, ona; “Kisinin bildigini ifade etmesi, onun
keremindendir.”'* hatirlatmasinda bulunmustur. Zaten Kasim b. Muhammed de
daima zahire gore hiikmederdi.

Iki yuiz kadar hadis rivayet ettigi sdylenen Kasim b. Muhammed, Medine eh-
linin ikinci tabakasindandi.’® Sika (gtivenilir) ravilerdendi. IImi, edebi, irfan ve
ahlaki yiiksek sahsiyetlerdendi. Alim, fakih, imam, muttaki ve salih bir zatt1.137
Medine’nin yedi fakihinden biri idi. Bir grup sahabeden rivayetlerde bulunurken,
tabiinin dnde gelenleri de kendisinden hadis rivayet etti. Yahya b.Said, Medine’de
Kasim b. Muhammed’den daha faziletli bir isme rastlamadiklarini séylerken, 38 bir
baskasi da stinneti Kasim b. Muhammed’den daha iyi bilen birini gérmediklerini
dile getiriyordu.'*® Hadis tenkitcilerinin gtivenilirligi hususunda goriis birligine var-
di1@'*° Kasim b. Muhammed’in Zeynep bint Cahs" ve Abdullah b. Mes’ad"’dan
miursel, babasi araciligiyla dedesinden mtinkatr’ rivayetlerde bulundugu da kay-
dedilmektedir.'*!

Esleme Mevla Omer b. Hattab, Rafi’ b. Hadic, Salih b. Havvat b. Ciibeyr,
Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib, Abdullah b. Hubab, Abdullah b. Zibeyr b. Avam,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Abdillah b. Omer, amcasinin oglu Abdullah b.
Abdirrahman b. Ebi Bekir, Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Mesud, babasi
Muhammed b. Ebi Bekir, Muaviye b. Ebi Siifyan, Eb(i Hureyre (radiyallahu an-
hum), babaannesi Esma bint Umeys, Zeynep bint Cahs, halasi Hz. Aise ve Fatima

bint-i Kays (radiyallahu anhiinne) gibi bazi sahabelerden hadis rivayet etti.!#?

Usame b.Zeyd b. Esleme, Usame b. Zeyd el-Leysi, Ismail b. Ebi Hakim, Eflah
b. Humeyd, Enes b. Sirin, Eymen b. Nabil el-Mekki, Eyy(ib es-Sahtiyani, Sabir
bn Ubeyd el-Ensari, Cafer b. Muhammed Sadik, Hadrami b. Lahik, Humeyd

134 ez-Zehebi, A'lami’n-niibela, c. V, s. 57.
135 Ayni eser, c. V, s. 54.

136 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, tahk.: Mustafa Abdiilkadir Ata,
Daru’l-Kutiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, c. 11, s. 23.

137 Cemaleddin Ebii’l-Haccac el-Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmai’r-ricél, tahk.: Besar Avvad
Maruf, Miessesetti’r-Risale, Beyrut 1992, c. XXIII, s. 430.

138 ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed, Veedydtii’l-dyin ve en-
bdu’z-zaman, tahk.: Ihsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1978, c. IV, s. 59.

139 el-Mizzi, Tehzibi’l-kemal, c. XXIII, s. 431-432.

140 Muhammed ibn Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatem et-Temimi, Kitabui’-sikat, Haydarabad
1979, c. V, s. 302.

141 ez-Zehebi, A'lami’n-niibela, c. V, s. 54.

142 ibn Menctye, Ricalii Sahih-i Miislim, c. 11, s. 140; el-Mizzi, Tehzibii’l-kemal, c. XXIII, s.
427-428.



Tavil, Hanzala b. Ebi Siifyan, Hali b. Ebi Imran, Rabia b Ata, Salim b. Abdillah
b. Omer, Yahya b. Said el-Ensari, Ali b. Ebi Talha, Sa’bi, Naf’, Sad b. ibrahim
fbn Abdirrahman b. Avf, Sad b. Said el-Ensari, Stileyman b. Abdirrahman b.
Ciindeb, Ebt Bekir b. Hazm, Malik b. Dinar, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Ebi Miileyke,
Rabiatii’r-Rey, Ubeydullah b. Omer b. Hafs, Ebii’z-Zinad, Abdullah b. Avn (radi-
yallahu anhum) gibi sahsiyetler de kendisinden hadis nakletmiglerdir.*

Asrmin blyik alimlerinden oldugu beyan edilen Kasim b. Muhammed’in me-
gazi ve halifelerin haberlerine dair bir eser yazdigindan bahsedilmektedir. Taberi,
Véakidi ve Belaz(ri gibi tarihciler de kendisinden iktibasta bulmustur.** Mus’ab
ez-Zibeyri, Kasim b. Muhammed’i “tabiinin hayirlilarindan”, Imam Malik de
“Gmmetin fakihlerinden” diye anmaktadir.!* Ibn Ishak’in rivayetine gore, adamin
biri Kasim b. Muhammed’in yanina gelip ona; “Sen mi yoksa Salim mi daha bu-
yik alimdir?” diye sorar. Kasim b. Muhammed de “Salim mibarek ve saygin bir
alimdir.” diye cevap verir. Ibn Ishak degerlendirmede bulunarak der ki: “Kasim
b. Muhammed, Salim daha buyik alimdir, diyerek yalan séylemedi. Ben ondan
daha buytik alimim diyerek de nefsini temize ¢ikarmadi.” !¢ Ebti’z-Zinad da hadis
konusunda ondan daha alimine rastlamadigini, Zihri fetvanin Seme b. Ekva’,
Kéasim b. Muhammed ve Salim’de toplandigini belirtmistir. Ali b. Medini, zama-
ninin en faziletlisi seklinde tanimladigi Kasim b. Muhammed’in 200 hadis rivayet
ettigini aciklarken Malik’e gére bu say1 100t bulmaz. Ibn Avn onun hadisleri
harfiyen rivayet edenlerden oldugunu soyler.’#’ Ion Main, Ubeydullah-Kasim-Aise
ravi zincirini “altin yaldizli senet” seklinde niteler. Muslim b. Haccac’in cok énem
verdigi Kasim b. Muhammed’e ait rivayetler Kiittib-i Sitte’de yer almistir.148

Alimlerin 8liip gitmesiyle ilmin yok olmasindan endise eden Halife Omer b.
Abdilaziz, Medine valisi EbGi Bekir b. Hazm’a bir ferman gondererek basta tey-
zesi Amre bint Abdirrahman ve Kasim b. Muhammed’in rivayetleri olmak tizere
Peygamber Efendimizin hadislerini aragtirip yazmasini istemistir. Bunun tizerine
vali Eb( Bekir'in rivayetleri derleyip halifeye gonderdigi belirtilmektedir.#

Emevi déneminin karigik siyasi ve ictimal ortaminda yetisti. Yasadigi dénem

143 ibnir’l-Kayserani es-Seybani, Muhammed b. Tahir b. Ebi’l-Makdisi, Kitabti’l-Cem’ bey-
ne cdli’s-Sahihayn, Daru’l-Kitibi'l-Iimiyye, 1. Baski, Beyrut 1984, c. II, s. 419-420; el-Mizzi,
Tehzibii’l-kemal, c. XXIII, s. 428-429.

144 Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-Arabi vel-Miierrihiin, c. 1, s. 154.

145 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, c. IV, s. 59.

146 Ayni eser, c. IV, s. 59.

147 ez-Zehebi, A'lami’n-niibela, c. V, s. 59.

148 Kallek, “Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir”, DIA, c. XXIV, s. 545.

149 Sihabuddin Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, tahk.:
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutibi’l-llmiyye, Beyrut 1994, c. VIII, s. 291.



siyasi kargasalarin alip ylrtidiigi, devlet adamlarinin ve zenginlerin diinyaya dal-
diklar1 bir dénemdi. Bu sebeple zahid alimler Peygamber Efendimiz ve ashabinin
sade hayatlarina buyiik bir ézlem duyarlardi. Gézii yash bahtiyarlardandi. Omer
fbn Abdilaziz eger elimde olsa hilafeti Kasim b. Muhammed’e birakmak isterdim,
derdi. Kendisine bilmedigi konularda sorulan sorulara bilmiyorum demekten ce-
kinmezdi. Bildigi seyler icin de, “Bildigim seyleri gizlemek bana helal olmaz.”
derdi. Cok ustiine gelenlere de sunu soylerdi: “Kisinin, Allah”in kendisine farz
kildig1 seyleri bildikten sonra cahil olarak yasamasi bilmedigi seyler hakkinda s6z
sbylemesinden daha iyidir. 1>

Omriintn son tic yilinda gézleri gérmeyen Kasim b. Muhammed, yetmis veya
yetmis iki yasinda iken bir hac ya da umre yolculugu sirasinda Kudeyd mevkiinde
vefat etti ve Miisellel'de defnedildi.’®* Oliim tarihi ile ilgili olarak 101/719, 102,
106, 107, 108 ve 112/730 yillar1 verilmekte, Ibn Hacer el-Askalani gerekce gos-
termeksizin dogrusunun 106 oldugunu ileri siirmektedir. {lk kaynaklarmn bir kismi
ise 107 tarihini esas almaktadir.!>

Késim b. Muhammed uzunca boylu, esmer tenli idi. Sakalinin iki tarafi seyrek
idi. Gozleri siyahti. Goézlerinin yasi durmaz akardi. Allah®® korkusundan daima
boynu biikiik dururdu. Alninda secde alameti bir nur vardi.'>

Amcasi Abdurrahman’in kizi Kureybe ile evlenen Kasim b. Muhammed’in
Abdurrahman, Ummi Ferve, Ummii Hakim ve Abde adinda cocuklari ardi. Cafer-i
Sadik kizt Ummu Ferve’den olma torunudur. !5

Kasim b. Muhammed’in gorisleri tizerine Tunus’ta el-Ma’hedu’l-Allali’s-
Seria’da Enes b. Seyh Muhammed el-Hadi el-Allani tarafindan Fikhu’l-imam
el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik ve Eseruh( fi Tlnis (1988), Ali
b. Abdillah Salih Cabir tarafindan Riyad’daki Camiatii’l-fmam Mammed b.
Sudd el-Islamiyye’de Fikhu’l-Kasim b. Muhammed Muvazinen bi-Fikhi Esheri’l-
Miictehidin (1407/1987) adiyla birer doktora tezi hazirlanmuistir.!

150  el-Hani, Adab, s. 40-41.

151 ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibra, c. V, s. 194.

152 Kallek, “Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir”, DIA, c. XXIV, s. 545.
153 el-Hani, Adab, s. 40.

154 Kallek, “Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir”, DIA, c. XXIV, s. 545.
155 Ayni yer.



5. CAFER-I SADIK®S

17 Rebiulevvel 80/23 Mayis 699 tarihinde Medine’de diinyaya gelen Cafer-i
Sadik™), Muhammed Bakir (6.114/733)’1n biiyiik ogludur. Kinyesi Eba Abdillah,
lakabi es-Sadik’tir. O, sézlerinin dogrulugu ve higbir zaman yalan séylemedigin-
den dolayt Sadik lakabini almistir. Sabir, Fazil ve Atir lakaplaryla da anilmig-
tir.1% Onun soyu baba tarafindan Hz. Peygamber®)e, anne tarafindan Hz. EbG
Bekir™’e dayanir.’s” Yedisi erkek, tgcii kiz 10 cocugu olmustur. Ogullart; Ismail,
Abdullah, Muhammed, Ishak, Abbas, Ali ve Musa Kazim’dur. Biiyiik oglu Ismail,
kendinden 6nce vefat etmis ve Ismaililer onu imam kabul etmislerdir. Isna
Aseriye’nin Cafer-i Sadik’tan sonra kabul ettigi imam ise Musa Kazim’dir.'%8 {limle
mesgul olan Cafer-i Sadik, ortaya oydugu gorisleriyle fikih, hadis ve kelam alan-
larinda 6nemli bir yere sahiptir.

Bircok ulemadan ders aldig: sdylenen Cafer-i Sadik’in Enes b. Malik ve Sehl
b. Sad gibi baz1 sahabileri gordigi séylenmektedir. Hocalar1 arasinda dedesi
Kéasim b. Muhammed, babasi Muhammed Bakir, Ubeydullah b. Ebi Raf’, Urve
b. Ziibeyr, Ata b. Ebi Rebah, Ibn Omer’in mevlasi Nafi, Muhammed b. el-Miinke-
dir, Zihri ve Mislim b. Ebi Meryem gibi alimler bulunmaktadir. Babasindan ¢ok
sayida rivayeti vardir. Kendisinden hadis rivayetinde bulunanlar arasinda oglu
Musa Kazim, Yahya b. Said el-Ensari, Eba Hanife, Ibn Cireyc, Siifyan b. Uyeyne,
Sifyan-1 Servi, Su’be, Malik b. Enes, el-Hasen b. Salih, Yahya el-Kettan ve diger-
leri yer alir. Hadis alimleri onun gtivenilir bir ravi oldugu konusunda miittefiktir-
ler.1»

Hayatinin btiytk bir bolimiinti Emevi devletinde ve geri kalan kismini Abbasi
doéneminde geciren Cafer-i Sadik, buhranli ve karigik bir ortamda yasamis olma-
sina ragmen siyasetten uzak kalmis, Zeyd b. Ali (6.122/70) ve Nefsii’z-Zekiyye

156 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s. 1.

157 Mehmet Atalan, Siiligi Farklilasma Stirecinde Ca'fer es-Sadik’in Yeri, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisii, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2004, s. 65.

158 i. Hakki Unal, “Cafer es-Sadik-Eba Hanife Miinasebeti”, Biiytik Islam ve Tasavvuf
Onderleri, Vefa Yayincilik, Istanbul 1993, s. 29.

159 ez-Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, c. VI, s. 255-256.



isyanlarina karigmamigtir.'¢°

Ikinci Abbasi halifesi Eba Cafer Mansur’un kendisini sik sik ziyaret ettigi ve
fikirlerine bagvurdugu rivayet edilmektedir. Nakledildigine gore, bir gtin Halife
Mansur’un yiiziine bir sinek konar. Halife Mansur, her ne kadar sineg@i kovarsa
da onu uzaklastrmaya muvaffak olamaz. O sirada Cafer-i Sadik Halife’nin ya-
nina gelir. Halife Mansur: “Allah“’1n sinegi yaratmasindaki hikmet nedir?” diye
sorunca, Cafer-i Sadik: “Zalimlere ve kendine gtivenenlere, bir sinege bile gti¢
yetiremediklerini gostermektir” cevabini verir. 16!

Cafer-i Sadik, Medine’de dini 6gretilerini genis bir alana yayma imkani bul-
mus, Zurare b. Ayen, Muhammed b. Mislim, Muhammed b. Ali b. Numan el-Ah-
vel, Hisam b. el-Hakem, Eban b. Tagleb ve Hisam b. Séalim, hatta ehlistinnet
alimlerinden Malik b. Enes ve Siifyan-1 Sevri ondan ders almislardir. Bunlardan
Hisam b. Hakem, Imamiye akaidini ilmi acidan ilk ortaya koyan; nass, ismet
ve imamlarin kutsiyeti ile ilgili gorislerini nakli ve akli delilleriyle sunan bir Sii
kelamcidir. O basta olmak tizere Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Numan el-Ah-
vel ve Zirare b. Ayen Cafer-i Sadik’in kabul etmedigi, tecim ve tesbih fikirlerini
one strmuglerdir. Cafer-i Sadik ise onlarin fikirlerini bid’at saymis ve bagkalarina
onlara tabi olmamayi emretmistir.’%? Cafer-i S&dik’'in yasadigi dénemde batil bir
takim asir1 inanclara sahip Hattabiyye, Mugiriyye, Manstriyye ve Beyaniyye gibi
Sii gulat firkalar ortaya ¢gikmistir. Bunlardan Hattabiyye firkasi onun niibiivvetini,
vasiligini, mehdiligini ve hatta ultihiyetini 6ne stirerken, o tevhid cizgisinden ¢ikan
bu gruplardan uzak oldugunu agik¢a ortaya koymustur. 163

Cafer-i Sadik’a isnat edilen yiizlerce kitap ve risalenin ona aidiyeti stiphey-
le karsilanmustir. Ozellikle tabii ilimler, kimya, cefr gibi konularda, ilgi alan: ve
yasadigi muhit acisindan kitap yazacak derecede bilgi sahibi olmasi mumkiin
goriilmemistir. Ogrencisi oldugu bildirilen Cabir b. Hayyan'in, bu ilimlerle ilgili
hocasinin tek bir eserini zikretmemesi de bu stipheleri dogrulamaktadir.'®* Ona
isnat edilen eserlerden gtinlimiize kadar ulasanlari arasinda bir Kur’an Tefsiri'nin
disinda, onun baslica ilgi alani olan hadis ve fikihla ilgili mistakil bir eseri bulun-
mamaktadir. 16

Cafer-i Sadik, 25 Sevval 148/16 Aralik 765 tarihinde, Medine’de vefat etmis

160  Atalan, Siiligi Farkhlasma Stirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri, s. 89-90.
161  el-Hani, Adab, s. 43.

162  Atalan, Siiligi Farkhilasma Stirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri, s. 104.
163 Ayni eser, s. 104-119.

164 Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Islam Ansiklopedisi, c. VIL, s. 2.

165 Fuat Sezgin, Tarihu’t-tiirdsi’l-Arabi, Arpcaya cev.: Muhamud Fehmi Hicazi, Medine
1991, c. 111, s. 269-273.



ve Baki’ mezarligina defnedilmistir. 6

Cafer-i Sadik gtiler yuzll, tath sozll, bast buyikee, cismi nurlu idi. Ten rengi
beyaz ve kirmizi karigimi pembemsi idi. Bliyiik dedesi Hz. Ali™’ye cok benzerdi.
“Sadik” lakabu ile anilirdi. Hayatinda hi¢ yalan konugmadigi icin bu lakabi ald1.16”

Cafer-i Sadik’t hedef alan iftiralar ve ona isnat edilen uydurmalar, hentiz
o hayatta iken baglamis ve Hattabiyye firkasinin lideri Ebt’l-Hattab el-Esedi
(6.143/760) Cafer-i Sadik’'in ilah oldugunu iddia etmistir. Bu s6z kendisine ula-
sinca Cafer-i Sadik, Ebii’l-Hattab’1 lanetleyerek huzurundan kovmustur.®® Daha
sonra kendi ilahligin1 éne siiren bu adam, el-Mansur’un Kafe valisi Isa b. Musa
tarafindan o6ldurtlmustir.'® Onun 6liiminden sonra bes firkaya ayrilan munte-
siplerinden Bezigiyye, Umeriyye ve Mufaliyye firkalari, Cafer-i Sadik’in ilah oldu-
gunu savunmaya devam etmiglerdir.”°

Tim bu iftira ve biihtanlarin aksine, Cafer-i Sadik bitin yasami boyunca
onemli iki hedefi gerceklestirmek icin galismigtir. Bu anlamda onun birinci he-
defi, kendi déneminde yayginlik kazanan kelami ve felsefi hareketlerin tevhide
aykir1 batil inanclarina kast Islam’1, tevhid inancini korumaktir. O, tevhid inancini
muhafaza edebilmek amaciyla tevhid inanciyla ilgili en ctizi konulari bile acikliga
kavusturmus, kendisine ilahlik, peygamberlik sifatlarini yakistiran Ebi’l-Hattab
gibi gulatin ileri gelenleriyle fikri miicadelelere girmistir. Onun ikinci hedefi, Islam
dinini yaymaktir. O, Misliman toplumunu diinya ve ahiret saadetine dogru yo-
neltmis dini savunma ve her tirli bidatin 6niinde durma mantigi gelistirmistir.?”!

Insanlarin din konusunda bilmeleri zaruri olan baslica hususlari; Allah«;
kainatin yaraticisi ve yoneticisi olarak tanimak, O’'nun nimetlerini ve O’na karst
yapilmasi gereken vazifeleri bilmek, kiiftir ve irtidata sebep olacak seylere vakif
olmak seklinde gosteren!’? Cafer-i Sadik’a gore Allah®?, dlemin ve onun igindeki
canli ve cansiz buttin varliklarin yaticisidir. Alemin yaratilmasi, bir araya getirilme-
si ve su andaki sekliyle bir diizene kavusturulmasi O’'nun varligini ispatlamaktadir.
Allah®®) hicbir sey yokken vardir. O, bakidir, O'nun icin nihayet yoktur. O, olacak
her seyi daha olmadan 6nce bilmektedir. Yeryiiziinde ve gokte higbir sey Allah®’a

166 Unal, “Cafer es-Sadik-Ebt Hanife Miinasebeti”, Biiyiik Islim ve Tasavvuf Onderleri, s.
29.

167  el-Hani, Adab, s. 42.
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Mustafa Oz, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 182.

169 Eba Mansur Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark
Beyne’l-Firak), ¢ev.: Ethem Ruhi Figlali, Kalem Yayinevi, Istanbul 1979, s. 227.
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gizli kalmaz, O ilmiyle tim mahltkati kusatandir. Cafer-i Sadik, Allah®“@’in ilim,
semi’ ve basar gibi sifatlarinin Allah“’in zati sifatlari oldugunu, O’ndan ayri dii-
stintilemeyecegini kelam sifatinin ise fiili sifat olup O’na nispet edilemeyecegini
soyler.1”

Cafer-i Sadik’in su tespiti, onun Allah® hakkinda nasil bir diistince seyri igin-
de oldugunu acikga gostermektedir:

“Bir kimse, ‘Yiice Allah® bir seydedir, bir seyin pargasidir veya bir seyin tstiindedir’
derse, Allah“®”a mekan tahsis etmis olur. Bir seyin igindedir denilirse, bunun anlami
Allah sinirhdir, demek olur. Bir seyin pargasidir demek ise Allah’in sonradan ya-
ratilmig oldugunu séylemek anlamina gelir.” "

Allah®’1n her seyi yarattigini, her seye sahip cikip diizenledigini séyleyen
Cafer-i Sadik’a gore, Allah“’1 bilmek vacip ve dinin bir yoludur, akil O’nu kusa-
tamaz, O’'nu bilmenin mikemmelligi O’'nu tasdik ve tenzih etmektir, Allah“’1 bil-
mek yaratiklarini bilmektir, Allah®”’a iman sadece sézle degil, bilakis O’na yonelik
takva iledir. Bu da gtinahlardan kaginmak, Allah®“”’in sevdigi seylere sarilmak,
stikretmek ve istigfar etmektir. Buna gore Cafer-i Sadik, ehl-i stinnetin “Dil ile
ikrar kalb ile tasdik” anlayisinin aksine imani; “dil ile ikrar ve amel etmek” olarak
aciklamaktadir. Cafer-i Sadik, s6zle imanin olamayacagini, ancak takva ile ola-
bilecegini bildirmektedir.!”> Cafer-i Sadik, Hz. Peygamber®®)in miragta Allah"1
gorlip gormedig@i hususu kendisine soruldugunda “kalbiyle gordii” seklinde cevap
vermistir.176

Davud-1 Tai (6.165/781) ile Cafer-i Sadik arasinda gecen su konugma onun

Ustiinligiinin sadece nesepte degil takvada da oldugunu ortaya koymaktadir:

“- Ey Allah Restli®*’nln evladi! Bana nasihat et, zira kalbim karardi, dedi.
- Ey Davud! Sen ki, zamanin zahidisin, benim vaazima ne ihtiyacin vardir?

- Ey Allah Restli®*’niin evladi! Stiphe yok ki, biitiin halka senin tstiinligin var-
dir. Onun icin herkese vaaz etmen lazimdir.

- Ey Davud! Kiyamet ginii dedemin yakama yapisip; bana tabi olma hakkini ne-
den 6demedin, bu is sahih bir nispetle ve kuvvetli bir neseple olmaz. Bu is sadece
Hak Teala’ nin huzurunda glizel bir muamele ile olur, (nesebe degil, sadece amele
itibar edilir) demesinden endise ediyorum.

173 Atalan, Siiligi Farklilasma Stirecinde Ca’fer es-Sadikin Yeri, s. 65.
174 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 105.
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Ilahiyat Fakdltesi Dergisi, Elazig 2000, Say1:5, s. 623.

176 Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Islam Ansiklopedisi, c. VIL, s. 2.



- llahi tabiati peygamberlik suyu ile yogrulan, tabiatinin terkibi burhan ve hiiccetin

aslindan olan, dedesi Res(l, annesi Bettil bir zat boyle bir hayret icinde bulunursa,

Davud-1 Tai de kim oluyor ki, muamelesini ve amelini begensin?” 177

Takvayi siar edinip gtinahlara karst duyarli olmamizi tavsiye eden Cafer-i
Sadik Hazretleri, su sozleri ile sevenlerini giinah felaketine karst uyarmaktadir:

“Eger bir glinah islersen, hemen Allah®”’tan bagiglanmani iste. Zira iglenen gtinahlar,
hentiz yaratilmadan 6nce, insanlarin boyunlarina asilan yaftalara benzer. Sakin gii-
nah igslemekte israr etme ve Allah“@’tan bagislanma istegini asla terk etme.”!7®

Cafer-i Sadik’a isnat edilen yalanlarin en buyagt, Kur'an'da noksanlik oldu-
gu kanaatini tasidigr seklindedir. Sia’nin meshur alimlerinden biri olan el-Kiiley-
ni’nin Cafer-i Sadik’a isnat ettigi bu haber, diger Sii alimlerden es-Serif el-Murte-
za ve 6grencisi et-TGsi tarafindan yalanlanmustir.!” Halbuki Cafer-i Sadik’a gore
Kur’an’da higbir tahrifat yapilmamis, okunan ve ezberlenen Kur’an’dan baska bir
Kur’an yoktur. Kur'an'da herhangi bir artma ve eksilme séz konusu degildir.'®
Cafer-i Sadik, Kuran'in dort ayri yoniinden s6z eder:

1. Meal, avam igin;

2. Ima, havas icin;

3. Latif deginiler, evliya icin;

4. Hakikat, peygamberler icindir.

Kuran'in bu ¢ok yonli yapisi, Cafer-i Sadik’a, muminleri icsel bilgilerinin
derecesine gore ayirabilecegi fikrini vermistir; daha sonraki stfilerce, halleri ve
makamlari saptayip bunlarin avam, havas ve havassti’l-havas seklinde derecelen-

dirilmesi bigciminde bir usl gelistirilmistir. Bu hiyerarsik ustle daha sonraki velilik
kuramlarinda da rastlanir.!8!

Cafer-i Sadik’a isnat edilen bir bagka soz de, “Bize itaat Allah'*"a itaat, bize is-
yan Allah®a isyandir.” 182 soziidiir. Boyle bir s6zi degil bir Islam &liminin, alelade
bir insanin bile séylemesi distiniilemez.’® Ona goére itaat Allah“”’a ve peygam-
berinedir. Kul hatadan véreste degildir. Allah“@’in seckin kullar1 peygamberlerdir.
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Ona gore “Allah', kullar Rableri hakkinda bir sey bilmediklerini anlasinlar, O’'nun
Rabligini tanisinlar ve O’'nun ulthiyetini, tekligini itiraf etsinler” diye peygamber
gondermistir. Bu minvalde Cafer-i Sadik, niibtivveti; “Allah®’in insanlar arasin-
dan sec¢mis oldugu bazi kullarini uyarici ve mujdeleyici bir elgi olarak gérevliendir-
mesi” sekline tanimlar.!84

Hucviri’nin nakline gore, Cafer-i Sadik bir glin hizmetlilerinin arasina oturur
ve onlara: “Geliniz, kiyamet giinii hangimiz kurtulursak, obiirlerinin hepsine se-
faat etmek sarti ile birbirimize biat edelim ve ahit verelim.” der. Bunun tizerine
hizmetliler: “Ey Allah’in Restlii’'ntin evladi! Bitiin halkin sefaatcisi deden iken,
bizim sefaatimize senin ne ihtiyacin var?” dediler. Cafer-i Sadik ise: “Ben kiyamet
giind bu kadar noksan ve kusurlu amellerimle dedemin yiiziine bakmaktan haya
ediyorum!” der. Bu nakli sunduktan sonra Hucviri, boylesi kisilik, ancak nefsinin
ayip ve kusurlarini géren erdemlilere 6zgti bir davranistir, kemal sifatlarinin yansi-
masi, [zzet ve Celal sahibi Allah“®’in huzurunda temkin halinde bulunan evliyanin
hasletidir, degerlendirmesinde bulunur.®

Cafer-i Sadik’in éliiminden sonra yerine gecmek {izere oglu Ismail veya
Musa Kazim ya da Abdullah’t imam tayin etmesi, ona nispet edilen bagka bir uy-
durmadir.’8¢ Clinki o hayatinda imamet konusuyla ilgilenmemis ve bu yolda mii-
cadeleye de girismemistir.'¥” Cafer-i Sadik’in imamet hakkindaki gorisleri dikkat
cekicidir. Ciinkii Sii Imamiyyenin aksine o, imametin secimle belirli kisilere vasiyet
edilmedigini savunmaktadir. Onun Abdullah b. Hasan el-Mahz’a; “Sen yaslisin,
istersen sana beyat ederim, ancak oglun Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Ze-
kiyye’'ye beyat etmem, seni de beyat ettirmem.” sozlerinden vasiyet fikrini kabul
etmedigi anlagilmaktadir.!®®

Asint Sii firkalarinin savunduklart gaybet/imamin gizlenmesi, ric’at/imamin
tekrar donmesi, beda/Allah’in iradesini degistirmesi, tenastih/ruhlarin beden
degistirmesi, hultl/Allah®®’in imamlarin sahsina hulll etmesi, tesbih/Allah©’1
bagka varliklara benzetme gibi inaniglar, ona sonradan nispet edilmistir.'® Cafer-
Sadik’in ric’at ve gaybet hakkinda hi¢bir beyani yokken, Navsiyye firkasi, onun
hayatta oldugunu, asla 6lmeyecegini, tekrar ortaya ¢ikip hiitkmiiniin yiikselip kuv-
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vetlenecegini ileri stirmustiir.!® Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢tkmasi, kisinin
bir konuda beliren birkag gortisten birini tercih etmesi anlamina gelen “Bed&’”
dustincesi terim olarak; “Allah“’1n belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi
bir olayin daha sonra bagka bir sekilde gerceklesmesi” seklinde ifade edilir. ilk ola-
rak Muhtar zamaninda ortaya atilan beda’ diistincesi, daha sonra imamlarin ma-
sumiyeti anlayisindaki tikanikhigin giderilmesi icin Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’in
imametini bildirmesine ragmen onun kendisinden 6nce 6lmesinin izahi i¢in 6ne
strtlmustir. Cafer-i Sadik “Her kimse Allah“@’tan herhangi bir sey hakkinda pis-
manli@i gerektirecek yeni bir durumun ortaya ¢iktigini zannederse, o bizim nezdi-
mizde Allah'*”a kiifretmis olur.” sézleriyle bedayi reddetmistir.!*?

Cafer-i Sadik, ahireti; “Ilahi adaletin geregi bir baska yasayisin varatilmas:”
olarak tanimlar. Ona gore, kiyamet gliniinde kimin iyilikleri kotiliilerinden ¢oksa
o cennete girer, sirk olmaksizin kimin iyilik ve kottltkleri esitse kolay bir hesapla
hesaba ¢ekilir, kimin de glinahi ¢oksa ve eger Muhammed timmetinden ise o
kimse biraz azaptan sonra sefaate nail olur.!%?

Kelamcilari en fazla mesgul eden problemlerden biri olan kader konusu,
Cafer-i Sadik’t da mesgul etmistir. O, kader hakkinda Allah®@’in adil, kulun da
iradesinde ve fiillerinde hiir ve serbest oldugu kanaatindedir. Insan hiir olarak
yaptidi fiillerden, iyilik yapmissa iyilikten, kotulik yapmisa kotiliikten mesul ol-
malidir. Kader cebr ile serbestlik arasinda bir seydir. O, bu kanaatini; “Orada ne
tamamen zorlama ne de tamamen 6zglirlik vardir. Biuttiin durumlarda orta yol
takip edilmelidir.” seklinde aciklamaktadir.'*®

Cafer-i Sadik Sii Imamiye'nin aksine, Hz. Ebt Bekir®™ ve Hz. Omert@’e
karsi saygi ve hiirmet gosterdigi bilinmektedir. O, “Allah“®’1m ben EbG Bekir ve
Omer’i seviyorum ve onlar benim velimdirler. Allah®’im eger icimde bulunan
bagka bir diistince varsa, beni Muhammed’in sefaatine nail etme.” diyerek onlara
olan sevgisini acik¢a ifade eder.® Ayrica onun sahabeye dil uzatanlara karst;
“Allah®, Omer ve Ebt Bekir'den uzaklasanlar: temizlesin.” sézii de énemlidir.1°
Muhammed b. Fudayl’'in rivayetine goére, bir giin Salim b. Hafsa, Muhammed
Bakir ve oglu Cafer-i Sadik’tan Hz. Ebti Bekir™ ve Hz. Omer™ hakkindaki dii-
stincelerini sorar. Onlar da su cevabi verirler: “Ey Salim! Onlara dost ol, diisman-
larindan uzak dur. Ciinkd her ikisi de mibarek imamlardir.” Cafer-i Sadik sonra
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soyle devam eder: “Ey Salim! Adam dedesine séver mi? Eb( Bekir™ dedemdi.
Eger onlara dost olmaz ve diismanlarindan uzak durmazsam, Muhammed®*”in
sefaatine nail olmayayim.”!% Bu haberde ilging olan yon, ravileri Muhammed b.
Fudayl ile Salim b. Ebi Hafsa'nin Sii olmalaridir. Dolayisiyla boyle bir haberin eh-
lisinnet tarafindan uydurulmus olmasi distintilemez.” O yiizden sonraki Siiler,
Muhammed Békir ile Cafer-i Sadik’'in bu sozleriyle takiyye yaptiklarini séylemis-
lerdir. Takiyye ise “Acik ve muhtemel tehlikeden korunmak maksadiyla inancin
saklanmasi ve gizlenmesi” anlamina gelir. Gliya Cafer-i Sadik, “Takiyye, dedele-
rimin, babalarimin ve benim dinimdir. Dolayisiyla takiyyeye inanmayanin dini de
yoktur.”*® demistir. Halbuki onun buytk dedeleri Hz. Peygamber®®) ve Hz. Ali?,
kiflr ve haksizlik karsisinda asla taviz vermemisler, baski ve zulme karsi cesaretle
ve inancla karsi koymuslardir. Bu, herkesin bildigi bir gercektir.!*

Devlet idarecilerinin kapisinda diinyevi menfaat icin yaltaklanmayan ulema
ve fukahayi peygamber varisi sayardi. Ona gore akil kadar ihtiyag duyulan bir
sermaye yoktu. Cahillikten beter de bir musibet olamazd:. Istisareden faydali bir
yardimct bulunamazdi. Hasmin akilli olusunu bahtiyarlik sayar, bes kimsenin ar-
kadagligindan sakinmay1 6gtitlerdi:

1. Fayda yerine zarar veren ahmakla evlenmekten sakinin. O sahibine bela-
dir. Onun cocugu da beladir.

2. Yalanci ile arkadas olma. Ciinki serap gibidir, uzagi yakin gosterir, yakini
uzaklastirir.

3. Fasikla beraber olma, ¢linkii o yeme icmeye seni degistirir.
4. Cimri ile yoldas olma, cltinki seni ihtiyac duydugu seyle degistirir.
5. Ac olan Kisi ile beraber olma. Ciinki o, diyet icin seni teslim eder.?®

Hayati boyunca insan sahsiyetinin olusmasina ve bireylerin hakikati idrak
etmelerine buiyiik 6nem veren Cafer-i Sadik, farkli egitim tarzlarina dikkat ceker
ve bunlari su sekilde siralar:

1. Ahlaki Egitim: Kisinin baskalarina ve kendine karst saygi duymast demek-

tir. Boylesi bir terbiye insan hayatinin yonelimlerinde etkili olmaktadir.
Ona gore amelsiz ahlakin bir manasi yoktur.
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AKIi Egitim: Aklin ve hislerin terbiyesidir. Derece derece gelisir. Cehaletten
ilme ve tasarrufa intikal eder. Ser’i ve kevni ilimler boylesi ilimlerdir.

Bedeni Egitim: Derece derece cismi degistirmektir. Idrakin tamamina ve
hareket eden gtice intikal eder.

flmi Egitim: Esyay: elde etmekle insani egitmektir. Maslahati tahkikle be-
raber esyani 6niinde uyum saglamaktir.

Seriatin Hiikiimleri Uzerine Egitim: Allah®’in emirlerine sarilmak, takva
ve vera sahibi olmaktir.

Toplumsal Egitim: Ana baba, akraba, alim ve idarecilere karsi saygi duy-
maktir.

Belalarla Beraber Yasama Egitimi: Disarida gelen her tirli belaya karsi
sabretmek ve stikretmektir.2!

Kazanilan egitimle kiside Kisilik gelisimine 6nem veren Cafer-i Sadik, soh-

betlerinde Islami sahsiyetin sekillenmesinde su ilkelerin benimsenmesini sart kos-

mustur:

Bir iyiligin tamamlanmasi icin yapilanlari gbzde kiictiik gormek,
etrafa yaymayip gizlemek ve acele davranmak gerekir.

Akil gibi kendisine ihtiyac duyulan bir mal yoktur.

Danismaktan daha biiytik yardimci olmaz.

Kime dua ettiginin farkinda olmayanin duasi kabul olmaz.

Kotlerin girip ¢iktigi yere ugrayan ayiplardan kendisini kurtara-

maz.
Diline sahip olmayan pigsmanlik duyar.

Faizin haramliginin gergek yon, insanlara iyiligin ulasmasini en-
gellemesindendir.

Bir glinlik dostluk, gidip gelmeyi gerektirir. Bir aylik dostlukla
akrabalik olusur. Bir yillik dostluk ise kan bagi bulunan kesin bir akra-
balik gibidir. Bu sekilde olan insanlarla gidip gelmeyi terk eden kimse,
Allah®”1n rahmetinden uzaklagir.

Kendi 6ziinde maddeye karsi ilgi duymayan, gecici seylere baglili-
gini kesen gercek mutlu kimsedir.

Gecimi zora digen kimse, Allah®’tan bol bol bagislanma dile-
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° Yalancinin mirtvveti olmaz.

o Basgkasinin iyiligini cekemeyen hasetci rahat yiizii géremez.

. Cimrinin dostu olmaz.

o Dinyasindan bezmis kisilerin kardesligi gériilmez.

o Huyu kota olana hiirmet edilmez.

o Allah®”1n abid kulu olmak, harama el uzatmamaya ve Allah’1n

emirlerine sarilmaya baglhdir.

o Gercek Musliman olmak, Allah“’1n nasip ettigi kismete riza gos-
termekle gerceklesir.

o Insanlarin, seninle nasil arkadas olmalarini arzu ediyorsan, onlarla
o sekilde dostluk kur, o zaman gtivenilen bir insan olursun.?%

Bu tir tavsiyeleri ile iyilik yolunda mesafe kat etmeyi 6ngdren Cafer-i Sadik,
bir iyiligin tam olabilmesi icin de l¢ seyin yapilmasini sart kosardi:

1. Yaptigin iyiligi goziinde kiigiik gormelisin.

2. Yapti@in iyiligi gayet gizli tutmalisin.

3. Yapacagin iyilikte agirdan almayip hizli davranmalisin.?%

Cafer-i Sadik, 6nde gelen riiya tabircilerinden biri olarak kabul edilmekte-
dir. Onun tabirlerinin en 6nemli 6zelligi, farkh tabir seceneklerini titiz bir sekilde
siniflandirmasidir.2% Ayrica o, tasavvuf yolunda ilerleyen stfinin agmasi gereken
makamlara hazirlik sadedinde on iki ayr tasavvufi deneyimden de bahsetmekte-
dir.?% Bu cercevede o, Glines’in on iki menzili oldugu gibi, ruhun da on iki menzili
oldugunu séyler. Bu menziller; iman, marifet, akil, nefs, Islam, ihsan, tevekkiil,
havf, reca, muhabbet, sevk ve veleh/hayret ve sagkinliktir.2” Diger yandan, Caferi
Sadik’a; “Neden dua ederiz duamiz kabul olmaz?” diye soruldugunda, o; “Ciinki
bilmediginizi cagiriyorsunuz da ondan”?% cevabini verir.

Kuseyri’'nin naklettigine gore, hacilardan birisi Medine’de uykuya dalar.
Kalkinca parasinin ¢alindigini zanneder. Parasini aramak tizere etrafina bakininca,
Cafer-i Sadik hazretlerini goriir ve onun yakasina yapisip “Benim parami sen go-
tirdin.” diye cikisir. Cafer-i Sadik ona; “Kemerinde ne kadar para vardi?” deyin-
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ce, adam; “Bin dinar vardi.” der. Cafer-i Sadik onun elinden tutup evine gotirtir.
Ona bin dinar verir. Adam konagina doéniince odasina girer. Kemerini odasinda
bulur. Bu sefer Hz. Cafer’den 6zir dilemek icin onun yanina varir ve paralarini
iade etmek ister. Fakat Cafer-i Sadik hazretleri paray: kabul etmez. “Elimden ¢i-
kardigim bir seyi geri alamam.” der. Bunun tizerine adam, onun Cafer-i Sadik
oldugunu 6égrenince biiyiik tiziinti duyar.?%

Naksi silsilesinde “Purfeyz” olarak anilan Cafer-i Sadik’in distince diinyasini
Ozetleyen en gtizel ifadeler, oglu Musa Kazim’a yaptidi su vasiyetidir:

“Oglum! Allah® kendisinin taksimine razi olani, baskalarina muhta¢ birakmaz.
Baskasinin elindekine goz diken ise fakir olarak 6liir. 114hi taksime razi olmayan hiik-
mu konusunda Allah?a itiraz etmis olur.

Kendi glinahini kiciik goren, bagkasinin kiiglik glinahini buytik goérir. Bagkasinin
gtinahimi kiigik gérenin goéziinde kendi ginahi blyiik goriintir. Baskalarina isyanla
kilig ¢ceken o kilicla éldurtliir. Baskasinin kuyusunu kazan o kuyuya diser.

Beyinsiz adi insanlarla diistip kalkan degerini yitirir ve hor tutulur. Alimlerle distip
kalkan saygi gortir. Kotti yerlere girip ¢ikan tohmete ugrar.

Lehinde de olsa aleyhinde de olsa daima hakki séyle. Koguculuk yapmaktan sakin,
¢linkii koguculuk insanlarin kalplerine kin ve intikam tohumlari eker.”?10
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6. BAYEZID-I BISTAMi*s

Adi Tayfur bin Isa, kinyesi EbQl Yezid ve nisbesi el-Bistami olarak bilinen Eba
Yezid Tayfur b. Isa StirGsan el-Bistami?!! Iran’'in Horasan eyaletinde Bistam kasa-
basinda dogmustur.2'2 Dedesi Stirtisan Iranl Mecisi bir din adamiyken Miisliiman
olmustur. Dindarlid: ile taninan babast Isa ise Bistam’in ileri gelenlerinden, iyi bir
Misliiman ve saygin bir insandir.?’® Annesi de son derece saliha bir hatundur.
Uc kardestirler. Adem, Tayfur ve Ali. Ucti de abid ve zahiddir. Fakat Tayfur yani
Béayezid iglerinde héal bakimindan en tstiin olanidir.?** Ortancalari olan Tayfur,
Sultani’l-Arifin Pir-i Bistam ve Bayezid (Ebu Yezid) diye meshur olmustur. Molla
Cami onun adini sehven Ebi Yezid Tayfur b. Isa b. Adem b. Siirisan seklinde
kaydetmistir.?’® Aslinda bu Bayezid-i Bistami’'nin degil buytk kardesi Adem’in to-
runu Eb Yezid Tayfur b. isa b. Adem’in nisbetidir. ikisini birbirine karistirmamak
icin birincisine Bliylk Bayezid, ikincisine de Kiiclik Bayezid denilir.?%®

Mezhebi Hanefi, tarikati Siddiki, Hz. Eb( Bekir™ vasitasiyla devam eden al-
tin silsilenin Imam Cafer Sadik’tan sonraki halkasini olusturan Bistami, Ahmed
b. Hadraveyh (6.240/854), Yahya b. Muaz (6.258/871) ve Ebu Hafs Haddad
(6.265/878) ile cagdas, Sakik Belhi (6.194/809), Zinnan-1 Misri (6.245/859) ile
dost ve arkadastir. O kendini timiiyle ziihd yoluna vermeden 6nce fikih dersleri
vermektedir.?!” Kuseyri onun vefatindan kisa bir siire 6nce hifzini tamamladigin-
dan bahsetmektedir.?!® Serrac’in Bistam1i’'yi émriinde bir defa hacca giden stfiler-
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den saymasi, onun ilim ve marifet tahsili icin fazla seyahat etmedigini gosterir.?!
Bistami’'nin dogum yeri olan Bistam’dan ayrilma sebebi, ileri stirdiigli baz1 go-
riglerinden dolayi olmustur. Buradan Sam’a??® sonra da Hicaz’'a giden Bistami
daha sonra Ciircan ve Semerkand’a gitmistir. Kendisinin stiriilmesi fetvasini veren
Huseyin b. Isa’nin vefat: haberini alan Bayezid, Bistam’a geri doénmts ve burada
vefat etmistir.??! Kabri ayni yerde bulunan Bayezid'in vefat tarihi ihtilafli olup,
234/848, 261/875 ve 264/878 yillar1 verilmekle birlikte bu tarihlerinden ikincisi
daha dogru gibi gortintiyor. Bayezid'in 73 yasinda iken vefat ettigi rivayetleri ka-
bul edilirse o, 186/802’de dogmus olmalidir. Bu bakimdan onun Cafer-i Sadik’in
talebesi olduguna dair rivayetlerin tarihi bakimdan tutarsiz oldugunu da belirtme-
liyiz.??2

Bistami rivayetlere gére Ahmed b. Hadraveyh,??> EbG Turab en-Nahsebi
(6.245/859)?%* ve Yahya b. Muaz ile goriigsmiistiir.??> Bununla birlikte ayni dénem-
de yasadiklar1 halde Maruf Kerhi (6.200/816), Haris el-Muhésibi (6.243/857),
Seriyyli’s-Sakati (6.257/870), Eb( Hafs el-Haddad (6.265/878) ve Hamdin
el-Kasséar (6.271/884) ile Bayezid-i Bistami arasinda gecen herhangi bir menka-
benin rivayet edilmemesi de dikkat ¢ekicidir.?2°

Hanefi fikhini tahsil eden Bayezid-i Bistami, sahip oldugu bu fikhi birikimini
Ebd Ali es-Sindi’'ye aktardigindan, onun da kendisine tevhid ve hakikat ilmini
ogrettiginden bahsetmektedir.22” Selefleri olan Ibrahim b. Edhem (5.161/777),
Abdulvahid b. Zeyd (6.177/793) ve Ebl Silleyman ed-Darani (6.215/830) nin
uzaktan sezdikleri ve ulasmay1 temenni ettikleri Ehadiyyet-i Sirf-1 llahiyye husu-
sunda tefridi/tecridii’t-tevhidi acikga ilk defa olarak ilan etmistir. Tefekkir ve mu-
rakabe ile Zat-1 UlGhiyetle yiiz yiize geldiginden bahseden Bistami'ye bunda nasil
basarili oldugu soruldugunda su cevabi vermistir: “Bir yilanin derisinden soyun-
dugu gibi benligimden soyundum; sonra zatima nazar ettim ve gérdim ki ben O
imigim.” 228
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Bayezid-i Bistdmi’nin boyu uzun, bedeni zayif, yizi beyaz, sakal ak ve sey-
rek, gozleri cukurca idi. Hz. Eba Bekir™’e cok benzerdi. Ariflerin sultani ve mu-
hakkiklerin serdari idi.?#

Bayezid-i Bistami’'ye ziihdiintin ve stltkinin baglangici hakkinda soruldu-
gunda, o su cevabi vermistir:

“Zihdin bir tek menzili yoktur ki, bir tek cevap vereyim, Clinkl ben ziihdde (¢ giin
kaldim, dérdiincii giin zithdden ¢iktim. Ik giin diinya ve dinyada olan seylere kars
zéhid/ilgisiz oldum. Ikinci giin, ahirete ve orada bulunan seylere karsi zahid oldum.
Ugtincii giin Allah*”tan baska ne varsa hepsine karsi zahid oldum. Dérdiinct giin
olunca Allahtan bagka bir sey kalmadu. [lahi ask beni saskina déndirdi. O zaman
hatiften gelen bir sesin bana; ‘Ey Béayezid, bizimle birlikte bulunmaya takatin yet-
mez.” dedigini isittim ve maksadim iste bu idi, dedim. Ayni1 ses bu sefer; ‘Maksadina
eristin, istedigini buldun., diye hitap etti.”?3

Dolayisiyla onun tasavvuf ve ziihde koyulmasi, bir merasimden ibaret degil-
dir. Onun tasavvufi hayatini tercihi ihtiyaridir. Zithd, halvet, murakabe ve miica-
hedesinin cabucak sonu¢ dogurmasina azami dikkat etmistir.

Bayezid-i Bistami’'nin ortaya koydugu tasavvufi goriis ve dustinceler, gerek
yasadigi devirde gerekse vefatindan sonra buytik 6l¢tide tesirli olmustur. Clineyd-i
Bagdadi, ondan “Cebrail®”in melekler arasindaki yeri ne ise Bayezid'in aramiz-
daki yeri de odur.”?*! seklinde 6vgtiyle bahsetmektedir. Bunun yaninda Muhasibif,
Ciineyd ve Ziinnn gibi safiler, {lahi sevgi hususundaki gériislerinde mutedil
fslami cizgivi temsil ederlerken, onlara kiyasla Bayezid-i Bistami’'nin stinni kate-
goride degerlendirilemeyecek tarzda coskun bir egilimi temsil ettigi, Hint diisiin-
cesinin etkisi altinda kalarak tasavvufa sekr kavramini soktugu, vahdet-i viicid
felsefesini ilk olarak terenniim ettigi, kadim fran geleneginden geldigi varsayimiyla
fran tasavvufunun adeta bir simgesi oldugu, hocasinin Hindistanli olmast nede-
niyle onun Vedantalar'in ve Budizm’in tesirinde kaldigi, Mecusiligi Islam dinine
soktugu tarzinda, kabul edilebilir olanlarinin yaninda, hala ciddi delillere muhtag
bazi iddialar Bayezid-i Bistami ile ilgili olarak ileri stirtilmigtiir.?3?

Tum bu iddialara ragmen, onun tasavvufi diistincesinin Muhésibi ve Ciineyd-i
Bagdadi 6rnegindeki stfierin temsil ettigi ¢izgide olmadigi bir vakiadir. Ayrica 3/9.
asrin ilk yarisinda tasavvufun Bayezid-i Bistami vasitasiyla ileri bir adim attigt,
hatta bir sicrama gerceklestirdigi de muhakkaktir.??* Ciinki o, tasavvuf yolunun
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esaslarini agik bir sekilde ortaya koyan bir sahsiyettir.?** Vahdet-i viictida dair 6zel
bir nazariyesi olmamakla birlikte, o, kendisinden sonra Islam aleminde ortaya
¢itkan bu dislncenin ilk habercilerinden biridir. Dolayisiyla o, Hallac-1 Manstr
(6.309/921) gibi, ziihd tasavvufundan, 6ziinti vahdet-i viicidun tegkil ettigi felsefi
tasavvufa intikal devresinin 6nemli bir temsilcisidir. Tasavvuf anlayisinda kadim
kiltirden bazi unsurlarin bulundugu kuvvetle muhtemel olmakla birlikte, onun
bu kiltiirii Islami kiiltiir ile yogurarak yeniden insa ettigi ve boylece epistemoloji-
sini tesis ettigini sdylememiz de mimkiindiir.?*

Tasavvuf kavramlarina “sekr” kavramini kazandirmis olan Bayezid Bistami’nin
bu kavrami, muhabbet ve agk kelimelerinin yaninda énemli bir yer tutmustur.2
Fena,?’ sekr, tevhid, mirac, sathiye,?® ilahi ask,?*®* melamet ve isar konularindaki
yaklagimlari ve tasavvuf diigstincesini fena merkezli ele almasiyla gbze carpmakta-

dlr 240

Béayezid-i Bistami, sekri sahvina, mahvi isbatina galip ve satahat tslibuyla
konusan bir sGfidir.?! Hucviri’nin tespitine goére o, devaml surette maglup bir
halde ve galebe vaziyetinde kendinden gec¢mis bir durumda bulunmakta idi.
Namaz vakti gelince, sahv hallerine dénerdi. Namazlarini kilinca, tekrar maglup
olurdu.??? Galebe hélinin giicliligini yansitan bir 6rnegdi su sekilde sunabiliriz:
Béayezid Bistami bir glin dergahinda idi. Bir adam geldi ve kendisine; “Béayezid
Bistami icerde mi? Hanede mi?” deyince, Hazret; “Hanede Allah“’tan bagkasi
mi var?”?% cevabini verdi. Ask atesinde yanan Bayezid, kendisi de dahil olmak
lizere hanedeki tim varliklart masuku olarak gortyor, gézii Allah®’tan bagkasini
gormiyordu, beden hanesinde kendisi yoktu, O vardi. Bir defasinda ezan oku-
nurken bayilan Bayezid-i Bistami, kendisine geldiginde; “Insanin ezan okurken
Olmemesi ne sasilacak sey”, demistir.?**

Salikin kendinden gecip (sekr) benligini yok ederek (fena) Hakk’a ermesi
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gerektigi diistincesinde olan Béayezid-i Bistami'ye gore salik, bu dereceye ancak
stirekli riyazet, cetin nefis muiicadesi, tefekkir ve dikkatli murakebe ile erigebilir.
Nitekim kendisi Allah“®’a hitaben, O’na nasil erisebilecegini sordugunda “Nefsini
birak da 6yle gel.” cevabini aldigini, bunun tizerine gomleginden cikan yilan gibi
nefsinden ve benliginden siyrilip ciktigini ifade etmistir.2*> Diger yandan o, Hakk’a
duyulan muhabbeti; “Kisinin nefsinden gelen ¢ogu az gérmesi, dostundan gelen
azi da ¢cok gormesi”?% seklinde tarif etmektedir. Yahya b. Muaz, kendisine mektu-
bunda; “Onun muhabbet kasesinden ¢ok ictigimden sarhos oldum.” diye yazinca,
0 su cevabi yazmistir: “Senden bagkasi yer ve goklerin denizlerinden icti, hala da
kanmamustir. Dili sarkik oldugu halde, ‘Dahasi var mi iceyim’ diye feryat ediyor!”
247 Diger yandan Bistami, su sozii ile de agkin dértli niteliginden séz etmektedir:
“Muhabbetin dort dali vardir: Birincisi, O’nun litfudur, O’'ndan gelir; ikincisi O’'na
itaat etmek icindir ve senden gelir; Gictinctisit O’nu zikretmendir ve O’nun icindir;
dordiinciist de muhabbettir ve ikiniz arasindadir.”2#

Sahip oldugu mertebeye; “Biittin dliinyevi sebep ve vasitalar: (mal ve servet
arzusunu ) topladim, bunlar1 kanaat ipi ile bagladim, sidk mancinigina koydum,
Umitsizlik denizine attim ve istirahat ettim”?% s¢zleri cercevesinde ac karin ve ¢ip-
lak bedenle, nefsini on iki yil cekicle doverek ulastigini sdyleyen Bayezid, bu mer-
tebede asikla méasukun bir ve ayni, her seyin “bir’den ibaret oldugunu gérmis,
“Ey sen ki bensin!” seklinde kendisine yine kendisinden nida edildigini soylemis,
fenadan da fani olmayi gosteren bu héli ifade etmek tizere “Heme tst” (her sey
O’dur) sozini kullanmistir. Hakk’a giden yolun uzun oldugunu ve O’na ulas-
manin kolay olmadi@ini her firsatta belirten Bayezid, Hakk’a erdigini sananlarin
aslinda hentiz yolda olduklarini, bir erme hélinden bahsedilemeyecegini anlat-
mak icin, “Binlerce makami geride biraktiktan sonra Allah“®’ in méanasinda degil
lafzinda oldugunu gérdiim” demis ve bu sekilde Allah®’in kiinhiine ulagmanin
imkansizligini anlatmak istemistir.?>°

Serréc, Allah*@’a olan yolculugunu sembolik ifadelerle anlatan Béayezid’in su
s6ziini nakleder:

“Vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda cismi ahadiyyetten, kanatlari deymamiy-
yet/ebediyetten bir kus oldum. Keyfiyet havasinda on yil ugtum. Hatta bu sekilde yiiz
binlerce kere havada uctum. Nihayet ezeliyyet meydanina vardim. Orada ahadiyyet
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agacini gordiim.”%!

Bayezid bu soézlerden sonra, o agacin yerini, kokin, dallarini, budaklarini,
meyvelerini anlatarak ardindan sunlari soyler: ‘Baktim ve anladim ki bunlarin
hepsi hile imis.” 2°2

Cuneyd-i Bagdadi, bu sozi:

“Miicerred tevhidin oldugu yerde Allah“tan gayri her sey bir aldatmacadir. Bistami,
burada mulahaza ve miisahede ettigi seyleri vasfetmis; vardigi halin nihayetini, ulas-
t131 makamin sonundaki istikrar noktasini anlatmigtir. Bu yol, manevi delilleri muséa-
hede ve méana ehliyle mest bir halde tevhid hakikatine ulasmast istenenlerin yoludur.
Onlar gordiiklerini dikkatle miilahaza icin génderilmislerdir. Durum béyle olunca bu
yolun, matlubu gticlendiren kiinhiintin bir sinir1 yoktur. Vardiklari gizliligin de kalici-
lig1 yoktur. Belki biitlin bunlar tevhidin te’yidine delil tevhidden alinan duygularin
kalicih@ina vasitadir.”253

seklinde yorumlar.

Bayezid, Allah®’in zatin1 olumsuzluk ifade eden terimlerle anlatir. Ornegin,
“Yokluk/Leysiyyet meydanini kontrol ettim. On yil boyunca uctum, Nihayet yok-
luktan yokluk icinde yoklukla oldum. Sonra tazyi/kaybetmeyi kontrol ettim ki
oras! tevhid meydanidir, yokluk ile kaybetme icinde ugtum. Nihayet kayip icin-
de kayboldum. Kaybede kaybede ziya iginde ve leyse ile “tazyi”’i de kaybettim.
Sonra arifin halktan gaybtbeti halkin ariften gaybtbeti icindeki tevhidi murakebe
ettim.”?* demesi boyledir. Benlik, senlik, O’nluk/eneiyyet, entiyyet, hiiviyyet de-
yimlerini sik sik kullanan Bayezid maksadini genellikle soyut kavramlarla aciklar.
Kendi benliginden gecip Allah®@’in zatina ulagsmayi bir mira¢ hali olarak uzun
uzadiya tasvir eder.?®

Tasavvuf tarihinde ilk defa mira¢ edip semalara ciktigini, Allah’1 gérip
O’nunla konustugunu séyleyen ve mistik tecriibelerini anlatan Bayezid-i Bistami
olmustur. O, daha evvel var olan, Hakk’a dogru yapilan manevi yolculugu bir
mirag olay1 gibi tasvir etmis, bunu yaparken de Hz. Peygamber®®in miracini 6r-
nek almistir. Onunla baglayan tasavvufi anlamdaki mira¢, ondan sonra da devam
etmis, bu konuda 6zellikle Tbnii’l-Arabi onun tesirinde kalmis ve biyik stfilerin
gerceklestirmeyi basardiklari en yiiksek seviyede ruhun Hakk’a yiikselmesi sek-
linde anlagilmistir. Bayezid'in miracit her seyden evvel Allah!®’a ermek isteyen
bir kulun manevi cabalarinin, rihi gayretlerinin gtizel bir tasviridir. Bu tasvirler
251 es-Serrac, el-Luma’, s. 464.
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tasavvuf edebiyati icinde bir zenginlik olmustur. Bu gorislerinden dolay1 Bayezid,
font’l-Cevzi'nin siddetli elestirilerine maruz kalmistir. 2 Su ifadeleri Bayezid’in bu
mira¢ hélini kisaca agiklamaktadir:

“Allah®@ beni bir giin huzuruna yiikseltip buyurdu ki: ‘Ey Bayezid, yaratiklarim seni
gobrmek istiyorlar.” Ben de dedim ki: ‘Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyyetini
giydir, ahadiyetine yiikselt. Yaratiklarin beni goriince seni gérdik desinler. Sen, o
olasin ki, ben orada bulunmayayim.’”257

Bayezid-i Bistami’'ye gore, Hakk’a vuslat fené ile gergeklesir. Fena-yi fiil, tev-
hid-i efal’e; fena-y1 sifat, tevhid-i sifat’a; fena-yi zat, tevhid-i zata ulastirir. Bagdat
tasavvuf mektebinde tevhidden ilk olarak s6z eden sifi, hi¢ stiphesiz Seriyyii’s-
Sakati (6.256/870)’dir.?*® Ayni asirda bu anlayisi gelistiren ve olgunlastiran veli ise
Béayezid-i Bistami’dir. Satahéatin ilk 6rneklerini verenlerden biri olan Bistami, soyle
diyor: “Saf ve miicerred tevhid hari¢ ulemanin diger meselelerdeki butiin farkl
kanaatleri rahmettir.”?* Tevhid anlayisini Giclii merhalelerle aciklayan Bistami, bi-
rinci merhalede diinyaya ve icindekilere, ikinci merhalede ahirete ve icindekilere,
lictinci merhalede ise Allah“@’tan bagka her seye ilgisiz kalmak seklinde olacagini
distinmektedir.?®® Kendisi, sahip oldugu bu tevhid bilincini ve fena deneyiminin
zirve Ornegini bizlere su sekilde anlatmaktadir:

“Bir defasinda hacca gitmistim. Kabe’yi gordim ve nefsime, haccim kabul degil, de-
dim. Ciinkii daha 6nce de bu tiir taglardan gérmustim. Sonra Kébe’ye bir defa daha
gittim; bu kez hem evi hem evin sahibini gérdiim ve tevhid kemale ermedi, dedim.
Uciincii kez Kabe've gidince bu kez sadece evin sahibini gérdiim. O zaman o bana
soyle seslendi: ‘Ey Bayezid, tim varligi gérsen bile eger nefsini gérmezsen sirke dus-
mezsin; ancak biitlin varligi gérmeyip de nefsini gérirsen musrik olursun.” O zaman
tevbe ettim ve varligimi gérmekten vazgectim.”261

Hazret bu ifadesiyle, fena yahut vahdet-i viicid makamina eristigi manevi
mertebeleri dile getirmeye calisiyor. Zira buradaki “hac” kelimesi, ménevi yolcu-
lugun semboli olup ilk asamast; kendisinde Kabe'yi, yani alemi miisahede edip
onu somut méanada sezdigi hissi asamadir. Ikinci hacda yer alan “hem Kabe'yi
hem de sahibini gérmiis” olmasindan kasit da, hem alemi hem de Allah®® Teala’y1
gorip ikisi arasindaki farki zihinsel olarak fark etmis olmasidir. Uctincii hacda ise,
hem Kabe’yi hem de sahibi olan Allah®“’1 ayirt edemeyecek nitelikte kalp ve goz-
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lemleriyle butin varliklar: idrak etmistir. Dolayisiyla mezkdr haccin ti¢ asamast
vardir:

1. Hissi idrak veya tekli gozlem.
2. AKIi idrak veya ikili gbzlem.

3. Kalbi siihtid/kalbe dayali sezi veya akli ve hissi coklugun kendisinde yok
oldugu mutlak vahdeti sonuglandiran gézlem.26?

Bu hac deneyimi ile Bayezid, fenay: Yaratici ile yaratilanin birligi (ittihad)
veya birinin digerine hululii anlaminda degil, genelde stfilerce de kabul goren,
beseri, izafi varligi gormeyip, mutlak hakikati gérme hali olarak algilamaktadir.?®
“Hakk’a giden yol nasildir? O’na nasil ulasilir?” sorusuna, Bistami; “Sen yoldan
kalktin m1 Hakk’a erersin.” diye cevaplar. Yani bu yolda kendi kendine engelsin,
degerlendirmesinde bulunur.?** Ona gére bu makamin temel unsurlari kurb, gay-
bet, ilahi ask ve muhabbettir.?®> Bu diistincenin dogal bir sonucu olarak Bayezid-i
Bistami, sekri sahvdan ustiin saymaktadir. Clinkii bu anlayisa gére sahv, kul ile
Rabbi arasinda en énemli perde olan beseri sifatlarin varligini gerektirir. Sekr ise
bu sifatlarin yok edilerek ihtiyar, tedbir ve tasarruf gibi perdelerin ortadan kalkma-
sidir. O nedenle Allah“@’a ulagmak isteyen, beseri sifatlarindan siyrilmak, nefsini
ve nefsin arzularini terk etmek durumundadir. 2°¢

Sekr héline bliyiik 6nem veren Bayezid’e gore fena héli de esasen sekr héa-
lidir; insan Allah“?’a bu halde ve bu hal ile yaklasir. Bayezid'in sekr dedigi cez-
be ve vecd halinde iken soyledigi sathiyeler aciklanmaya ve yoruma muhtagtir.
Sathiyelerinden bir bélimit, yegeni Eb(i Misa tarafindan Ciineyd-i Bagdadi icin
Farsca’dan Arapcaya terclime edilmistir. Onun s6z ve siirlerini ihtiva ettigi rivayet
edilen bazi risaleler de Abdurrahman Bedevi tarafindan Satahatii’s-stfiyye (Kahire
1949) adh eser icinde nesredilmistir. Serrac el-Lima’da Ciineyd-i Bagdadi’nin
bu sathiyelerden bazilaryla ilgili aciklamalarini nakletmistir. Sehlegi’nin Kitabii’'n-
Nar'da topladidi sathiyelerden 6nemli bir bolimiint de Bakli, Serh-i Sathiyyat'ta
actklamistir. Sathiyeleri dolayisiyla aleyhinde cok seyler uyduruldugunu séyleyen
Herevi, Bayezid’e isnat edilen bu tir ifadelerin ona ait olabilecegine ihtimal ver-
mez.
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“Beni bir kere karsisina aldi ve dedi ki: “Ey Bayezid, halk beni gérmek istiyor.”
Ben de dedim ki: “Oyleyse beni vahdetinle siisle, benligini giydir, ahadiyete erdir.
Halk Sen’in sifatlarini gériince Sen’i gordiik desinler. O zaman Sen, Sen olursun,
ben ise orada bulunmam.’”267 “[ki dlemde Allah®**’tan baskasi yok”, “Benim san-
cagim Muhammed’inkinden buytktir”; “Cadirimi arsin hizasinda kurdum” gibi
cimleler Bayezid’in meshur sathiyelerinden birkacidur.

Béyezid’e ait olan ya da ona izafe edilen ve lzerinde tartigmalar cereyan
eden satahat tlirti bu gibi sézlerin mazur sayilmasi, ifadelerin kontrolstiz ve tevil-
leri gerektirmesinden dolayidir. Burada tevil, bu stzlerden anlasilabilecek huldl
ve ittihad anlamini “tevhid”, yani hakikatte Allah““’tan bagka varlik olmadigi an-
lamina irca ederek yapilmistir. Bu cercevede Clineyd-i Bagdadi, Bayezid’in sat-
hiyelerinin bir kismini tevil etmistir. Fakat “Bayezid bidayet sinirini asamamustir.
Ben ondan nihayete erdigine isaret eden bir s6z duymadim.” diyerek onu tenkit
etmekten de geri durmamistir. Clineyd’e gore Bayezid bu sézlerinden dolayt ma-
zurdur. Cunku bu onlar vecd denizine dalmis oldugu halde séylemis ve kendi
varligindan siyrilmistir. O nedenle soyledigi sozler kendi varligini nitelemekten
uzaktir. Onun sozlerine tenkit yoneltenler bu halden haberi olmayanlardir. Serrac
da ayni sekilde stfilerin sath tiirii ifadelerinden dolay1t mazur olduklarini, dolayi-
siyla onlari tenkit etmenin dogru olmayacagini ve bu konuda hitkmii Allah’a
havale etmek gerektigini ifade ettikten sonra, Bayezid’in sathiyyatindan uzunca
bahseder.?® Kuseyri ise Bayezid’in biyografisine yer verdigi halde onun fena ve
sathiyye ile ilgili gorislerine temas etmez.2%° Siihreverdi, huldl iddiasinda olanla-
rin Hallac'in “ene’l-Hak” ve Bayezid’in “Stibhani” s6ziinli sahiplenmelerinin yan-
lis oldugunu, ¢tinki onlarin bu sézleri hulul sahiplerinin iddialarini desteklemek
amaciyla séylemediklerini, iddia edildigi gibi bir durumun olmasi halinde huldl
inancini reddettigi gibi onlar1 da reddedecegini ifade ederek Bayezid’i savunmak-
ta ve onun mazur oldugunu belirtmektedir.?”°

Melami kimligi ile meshur olan Bayezid-i Bistami, halkin kendine yonelik il-
tifatindan sikilmig ve bu tir yaklagimlarindan vazge¢meleri icin Ramazan giint
orucunu bozmustur. Hucviri bu olaydan su sekilde bahseder:

“Bayezid Hicaz'a varinca, ‘Bayezid geldi’, diye ilan edilmis, bunun lizerine biitiin
halk onu karsilamaya gitmis, izzet ve ikram ile sehre getirmislerdir. Bayezid, halkin
gtizel muameleleri ile mesgul olmaya koyulunca, Hak’tan uzak Kkalir, fikri ve hali
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dagilir. Bayezid carsiya gelince heybesinden ekmek cikarir ve yemeye basglar. O giin
Ramazan idi. Bunu géren halk onu yalniz basina terk ederek derhal kendisinden
uzaklasirlar, dontp islerine giderler. Bunu goren Bayezid, sohbetinde bulunan m-
ridine soyle der: ‘Gortiyor musunuz, ser’i bir meseleyi terk edince, halk beni nasil
tamamen reddetti, terk edip gitti.” (Seferde orucun tutulmamasi bile melamete ve
halkin géziinden diigmeye kafi gelmektedir.)”27!

“Otuz seneden beri ben Allah“”tan bagkasi ile konugsmadim; halk ise be-
nim kendileriyle konustugumu zannetmektedir.”?7? diyen Bistam1i, Hakk’1 tanimak
icin halktan imidi kesmenin, onlardan bir sey beklememenin,?”® halkin géziinde
itibar kazanmaktan sakinmanin,?’* zahirde halk ile batinda Hak ile olmanin?’®
O6nemine isaret ederek marifete ancak bu yolla ulasilabilecegini diisinmektedir.?’®
Amellerinden dolay1 aldanarak glinaha girmekten endise eden Bayezid-i Bistami,
amellerin gizlenmesine, halkin kendisinden haberdar olmamasina taraftardir. Bu
nedenle stfi kisvesi giymekten kaginmigtir.2”

Hayati boyunca baglilarini ilme tesvik eden Bistami, “Konusanin stikitundan
yararlanamayan, konugmasindan hig yararlanmaz.”?”® s¢zleri ile ilim ehlinden ge-
regince istifadeyi 6ngoriirken, kendi tecriibesini de su sekilde beyan etmektedir:
“Otuz senemi miicahede ile gegirdim. Bu miiddet esnasinda ilimden ve ilme tabi
olmaktan daha cetin bir seye rastlamadim. Ulemanin ihtilafi olmasaydi (tek ictihat
lizere) kalakalirdim. Miicerret ve saf tevhid harig, diger hususlarda alimlerin ihtilaf
etmesi rahmettir.”?7?

Béyezid-i Bistami, uzletten hoslanan ve yaratilis itibariyle sert mizacli biriydi.
Sirlar ve hakikatler konusunda ige isleyen bir nazari ve tesirli bir ciddiyeti vardi.
Strekli bedenini miicahedede, kalbini miisahedede tutardi. O, kendi gelisim sey-
rini su sekilde anlatmaktadir:

“On iki sene nefsimin demircisi oldum, onu riyazet kértigtine koyup miicahede ate-
siyle kizarttim. Mezemmet Orsiine koyup melédmet cekiciyle dévdim. Boyle boyle
kendimden ve benligimden bir ayna yaptim. Bes sene kendimin aynast oldum. Ttirli
ttrlt ibadet ve taatlarla bu aynayi cilaladim. Sonra bir sene ibret géziiyle baktim ve
belimde gururdan, igveden, riyadan, taata itimattan ve amelini begenmekten ya-
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pilmig bir zinnarin bulundugunu gérdim. Bu ziinnari da kesip atmak icin bes sene
daha cabaladim, yeniden Musliman oldum. O vakit dikkat edince, biitin halk: 6lu
olarak gordim. Cenaze namazlarini kilmak i¢in dort tekbir getirdim. Biittin cenazeleri
bir yana biraktim. Halkin izdihami olmadan, Hakk’in medediyle Hakk’a erdim.”2%

Tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen Kisi icin gerekli donanimlarin neler oldugu

hususunda kendisi ile yapilan soyleside sorulan sorulara su sekilde cevap vermis-

tir:

- Bu yolda kisiye yarar nedir?

- Anadan dogma devlet ve saadet!
- Sayet bu yoksa?

- Bilgin bir kalb.

- Sayet bu yoksa?

- Hakk’1 goren bir goz.

- Bu da yoksa?

-Hak sesi isiten kulak.

- Bu da yoksa?

- Flicceten 6liim. 28!

Bayezid-i Bistami’nin en o6nemli meziyetlerinden birisi de Peygamber

Efendimize uymada gosterdigi titizliktir. Bu hususta, Musa b. Isa kendisi ile birlikte

yasadigi bir olay1 su sekilde anlatmaktadir:

“Béayezid-i Bistami bir giin arkadaslarina; ‘Haydi gelin, sizinle birlikte ‘Veli’ diye mes-
hur olan bir zatin ziyaretine gidelim.” dedi. O zat sehrin kenar semtlerinin birinde
oturan ziihd ve ibadetle taninan biri idi. Hatta Tayfur, onun adini1 da séylemisti, fakat
ben unuttum. Gittik, o zat tam evinden ¢ikmig camiye girerken kible tarafina tikurdu.
Bayezid, hemen donelim, dedi. Ve selam bile vermeden o adamin yanindan ayrildi.
Sonra soyle konustu: ‘Allah Restilii®®’niin adabindan birine riayet géstermeyen boy-
le bir adam, iddia edildigi gibi nasil veliler ve siddiklar makamina riayet gosterebilir
ve buna layik olabilir?’”282

Bir bagka sozlerinde; “Allah'* Teald’dan beni yeme igme ve kadin sikinti-
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sindan kurtarmasini istemeyi distindiim, fakat sonra vazgectim. Nasil boyle bir
sey isteyebilirdim ki, Allah Restli®® boyle bir sey yapmamist! Ben de boyle bir
talepte bulunmadim. Ama Allah Teala, benim goziime kadindan yana yeterli
bir doygunluk verdi; ben, karsilastigim kadinlarin kadin mi, duvar mi oldugunu
bile fark etmez oldum.”?® diyen Bayezid-i Bistami Mislimanin dengeli bir tutum
izlemesi gerektigini ve itidali elden birakmamasini 6ngérmektedir.

Bayezid-i Bistami’ye “Ariflerin 6zellikleri nelerdir?” diye soruldugundan, onun
da; “Suyun rengi bulundugu kaba gore degisir. Su beyaz bir kapta ise sen onun
rengini beyaz, siyah bir kapta ise siyah, sari1 bir kapta ise sari, kirmizi bir kapta ise
kirmizi sanirsin. Arif ve veliler de béyledir. Insanlari degistirip halden hale sokan
o hallerin sahibidir, Hakk’in tecellileridir.” seklinde cevap verdiginden bahseden
Eb Nasr es-Serrac (6.378/988), bu ifadeyi su sekilde degerlendirmektedir:

“Su, temizligi ve berrakhi@ 6lctistinde icinde bulundugu kabin rengini yansitir ve o
rengin 6zelligini tasir. Icinde bulundugu kabin rengi suyun safiyetine etki edemez.
Disaridan bakan kimse, kabin rengine goére suyu su veya bu renkte goriir. Axifler de
oyledir. Axifin Allah® ile olma ozelligi, icinde bulundugu héle gore degisir. Gonli ne
kadar Hakk’a bagl ise Ilahi birliktelik hali de o kadardir.”28

Arifin durumundan bu sekilde bahseden Bistami; onlarin sahip olduklari ma-
rifet makamini ise “Huktimdarlar bir memlekete girdiler mi, orayi perisan ederler
ve halkinin ulularint alcaltirlar. (Herhalde) onlar da béyle yapacaklardir.”2% Gyeti
cercevesinde aciklar ve séyle der:

“Evet, dyle yaparlar. Meliklerin &deti odur ki; onlar bir memlekete girdiler mi, 0 mem-
leketin halkini kole yaparlar ve onlari alcaltirlar. Onlarin ululart melikin emri olmadan
hicbir sey yapamaz olur. Marifet de 6yledir. Bir kalbe dahil oldu mu, orada cikarma-
dik bir sey birakmaz. Orada hicbir sey onun atesi olmadan hareket edemez.”?%¢

Ona gore marifetin nihayeti, Allah“@’in zatinin mutlak anlamda bilinemeyece-
gini idrak etmektir. Bilinemeyen bir varlik hakkinda konugsmak da ona goére dogru
degildir.?8”

Su bir gergek ki, tasavvuf yolunda asil olan edeptir. Adab ve erkana riayet
stfilerin vazgecilmez prensipleridir. Bu minvalde Bistami de kendi deneyiminden
su sekilde bahsetmektedir:

“Bir gece namaz kilmak i¢in kalkmistim. Yorgundum, oturdum ve ayaklarimi uzattim.
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Hemen hafiften bir ses duydum: ‘Meliklerin huzurunda oturanin hiisn-i edebe riayeti
gerekir.”"288

Kul ne ibadetine, ne itaatine ne de derecesine glivenmelidir. Kesf ve keramet
iddiada bulunmak icin degil, Allah“1n birer litfudur. Hak dostlar1 asla kerametleri
ile kendilerini 6n plana c¢ikarmazlar. Bistami'ye gore, kulun iradesi disinda ken-
disinden bir keramet sadir olabilir ve keramet ancak sekr hélinde zahir olur. Bu
durumda iken kulun bir iddiada bulunmasi miimkin degildir ve s6z konusu hal
kendi arzusu disinda gergeklesmektedir.?®® Marifete ulasmanin yolunu keramete
itibar etmemekte goren Bistami, bu goriisiini; “Baslangi¢c hallerimde Hak bana
birtakim delil ve kerametler gosterirdi. Ben onlara iltifat etmezdim. Hak Teala beni
bu tlir seylere mustagni bir halde goriince bana marifet yolunu acti.” ifadesiyle
dile getirmektedir.?® Bayezid-i Bistami'ye; “Falan Kkisi bir gecede Mekke’ye gidi-
yor, diyorlar, ne dersin?” diye sorduklarinda, o su karsiligi vermistir: “Seytan da,
Allah®®"1n lanetine ugramis bir varlik oldugu halde, bir anda dogudan batiya ula-
siyor. Bunda sasilacak ne var?” “Falan zat suyun tizerinde yirtiyor” dediklerinde
ise “Balik da suda ytiztiyor, kug da hava da ucuyor.” demistir. Bir baska rivayette
de Bayezid-i Bistami’'nin soyle soyledigi nakledilmektedir:

“Bir adam suyun Uzerine seccade serse, gokytiziine bagdas kurup otursa, seriatin
emir ve nehiy ¢izgisindeki tavrini gérmedik¢e ona aldanmayin.”?!

Insan-1 kamil distincesinin ilk niivelerini Bayezid’in “el-kamilu’t-tam” ifade-
sinde bulabiliriz. Kuseyri, Risale’nin velayet bolimiinde Bistdmi’'nin su s6ziini
nakleder:

“Birbirine zit olmakla birlikte velilerin dért isimlerden bazilari - ki bunlar “el-Evvel”,
“el-Ahir”, “ez-Zahir”, “el-Batin” isimleridir - vardir ve onlardan her bir grup bu isim-
lerden biri ile kaimdir. Kul bunlara yapistiktan sonra bunlarda fani oldugu zaman tam
kamil (el-kamilii’'t-tam) olur. Zira, “ez-Zahir” isminden nasibini alan, Allah kudreti-
nin acayipliklerini gozetir. Kim ki, “el-Batin” isminden nasibini alirsa, sirlar aleminde
olup biten nurlar1 milahaza eder. “el-Evvel” isminden payini alan kimsenin mesgu-
liyeti gecmis seyler ile olur. “el-Ahir” isminden nasibini alan kimse, gelecekle irtibatli
olur. Herkes kendi giicti nispetinde kesfe mazhar olur.”?%

Burada s6z konusu edilen el-kdmilii't-t4m gerek ibnii’l-Arabi, gerekse Cili’'nin kastettigi insan-1 kadmil’in tasidigi an-

lamlara oldukga yakindir. Nitekim Nicholson da bazi isimlerin tecellisine mazhar olan ve o isimlerde fendya ulasan el-ka-
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milt’t-tdm’in insan-1 kamil ile ayni oldugunu ifade etmektedir.?®® Bistami, velilerin Hakk’in mahremiyetinde olusunu da su

meshur s6zl ile beyan eder:

“Allah®@1in veli kullari O’'nun manevi gelinleridir. Gelinleri ancak mahremleri gore-
bilir. Onlar, Allah®®’in katinda tinsiyet perdesiyle perdelenirler. Ne diinyada ne de
ahirette hi¢ kimse onlar1 géremez.”?**

Bayezid-i Bistami’'ye velilerle peygamberlerin mertebesi soruldugunda:
“Peygamberlerin sahip oldugu manevi mertebelerin benzeri, icerisinde bal bu-
lunup bir damlast disariya sizan kavanoza benzer. Disariya sizan damla, biitiin
velilerin hallerinin benzeri iken, kavanozun igerisindeki bal peygamberlerin konu-
mudur.” der.?%

Ozetle, fena, sekr, vecd, gaybet, mahv ve sath gibi cezbe merkezli ve
Bistami'nin aciklikla dile getirdigi bu hususlara dayali yola Bistamiyye veya
Tayftriyye, bu yolu takip edenlere de Tayftri adi verilmistir. Ancak Tayflriyye
bilinen manada bir tarikat olmayip bir tasavvuf cereyanidir. Bu bekadan cok fena-
y1, farktan ziyade cemi, ispattan 6te mahvi, temkinden ¢ok telvini, huzurdan ¢ok
gaybeti esas alan bir yoldur. Hallac-1 Manstr, Sibli (6.334/945), Muhammed b.
Abdilcebbar en-Nifferi (6.354/965), Ebli’l-Hasan el-Harakani (6.419/1028), EbG
Said Ebi’l-Hayr (6.440/1049), Hakim Senai, Feridiiddin Attar (6.618/1221), Ebi
Hafs Omer b. el-Fariz (6.632/1235), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), Molla
Abdurrahman el-Cami (6.898/1492) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.672/1273)
gibi biyiik mutasavviflar hep bu cereyana bagl kalmislardir.26 Muhyiddin bni’l-
Arabi, el-Futuhat'inda ondan; “Bizim ashabimizdan”, “melédmet ehli”, “muhak-
kiklerden”, “batini hilafet sahibi naib”, “efrad’dan”, “ebrar’dan”, “sifatsiz ve ma-
kamsiz” gibi sézlerle bahseder.?’

Bayezid-i Bistami’'nin adi siirlerde Hallac-1 Mansur’dan sonra en ¢ok gecen
mutasavviftir. “Zamaninin Bayezid”i sozl, tasavvufi yasamda yiiksek bir merte-
beyi ifade eden bir unvan haline gelmistir Seyhlik taslayanlar da “Kendilerine
Bayezid siisii vermemeleri” icin uyarilmslardir. Islam dinyasinin en ticra késele-
rinde bile Bayezid-i Bistami’nin anisina adanmig kutsal yerler bulunmaktadir.?*

Bayezid-i Bistami’nin kaleme aldigi herhangi bir eser yoktur. Fakat takipcileri
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onun bazi mesel ve sozlerini bir araya toplamiglardir. Bunlarin en uzunlar: Satahat

ve Miinacat adiyla iki mecmua olusturmaktadir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1.
2.

4.
5.

fon Ferruhan ed-Dari’nin Clineyd-i Bagdadi’den naklettigi Hikayat,

Ali b. Abdirrahim el-Kennad (6.340/951)’in hikayeleri. Son derece 6nemli
olan bu hikayeleri Kennad, Bayezid-i Bistami’nin dogrudan miiridi olan
EbG Musa ed-Dubeyli’den dinleyip bir araya getirmistir.

Bistamiyye akaidinin miceddidi EbG Abdillah Muhammed b. Ali ed-Da-
sitani (6.417/1026), gbzde 6grencisi Ebli’l-Fazl Muhammed b. Ali es-Seh-
legi (6.476/1083)’ye yazdirdi@i Kitabti’'n-Nar.

Bistami'nin miinacatlarini bir araya toplayan Harekani’nin Mecma’si.

Rizbihan Bakli’nin Sathiyyat'1.?”

Bayezid-i Bistami’'nin tasavvufi vecizeler arasinda zikredilen sézlerinden bazi-

larini su sekilde siralayabiliriz:

Ben Tek Bir'den baskasini bilmem.

Ben sohbetlerdeyim. Sohbette ilim, fikir, zikir, rabita, edep, tlfet ve tinsi-
yet vardir.

Allah“’tan bagka bir sey isteyen O’na isim ve sifatlariyla dua eder.
Allah®’1n zatini dileyen onu zat ismiyle zikreder, tesbih eder.

Arif Rabbini, alim nefsini diistiniir.

Gozlerini harama bakmaktan ve bagkalariin koétiltklerini gérmekten
koru.

Dilini Allah®*® zikri ile mesgul et, baska gayrimesru is islemeye firsat bul-
durma.

Nefsini murakabe ve muhasebe et, ilme yapis, esyanin hakikatini ara,
edebini muhafaza et, kalplere dikkat et, diinyaya kapilma, gafillerden kac,
stinneti birakma, ibadetten ayrilma, ilim ve merhamet sahibi ol, ahléaki
tamamla, insan ve Musliman oldugunu unutma.

Isin iyisini iste, himmetini yiksek tut. Hakk'in dergahi uludur, rahmeti
boldur, her seyi kusatmustir, az istersen orada kalirsin.3%
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7. EBU’L-HASAN EL-HARAKANIi*s

Onuncu ylzyilin son geyregi ile on birinci ylzyilin ilk yarisinda yasamis olan
Harakani’nin tam ismi, Alib. Ahmed b. Cafer, kiinyesi Ebii’l-Hasan Harakani’dir.3%!
352/963 yilinda, Horasan'in Bistam sehrine bagli Harakan koytinde fakir bir aile-
nin ¢cocugu olarak diinyaya gelmistir. Cocuklugunda Harakén’da anne babasinin
gecimini saglamak maksadiyla cobanlik yapmustir. Ciftcilikle de ugrasarak ailesi-
nin gecimini saglamigtir.3%?

Kaynaklar onun i4mmi oldugunu, Bayezid-i Bistami'nin manevi isareti tize-
rine Kur'an okumaya basladigini belirtmektedirler.3®® Devrinin degisik alim ve
seyhlerini taniyan ve onlardan istifade eden Harakani, en sonunda hemserisi
Béayezid-i Bistami’nin dergahinda karar kilmig, kendisinden senelerce énce vefat
etmis olan Bistdmi'nin yolunu devam ettiren miuridleriyle gériismus, Bistami’'nin
kabrine on iki yil tiirbedarlik etmistir. Harakani on iki yil stireyle yatsi namazi-
ni cemaatle kildiktan sonra Bistam’daki Bayezid-i Bistdmi'nin kabrine tevecciih
eder; “Allah’im! Bayezid’e ihsan ettigin hil’atten bize de bir koku ihsan et!” demis-
tir.3% Sevgi ve askla baglandigi bu kapi onun géniil dergahi olmustur. Yillart asip
gelen Bistdmi’'nin sevgisi, onu yogurmus ve vuslata gotirmistiir.>® Dolayisiyla
Harakani’nin tasavvufi intisabi, ariflerin sultani Bayezid-i Bistami’'yedir. Seyr u
stlik egitimini BistAmi’'nin ruhaniyetlerinden almistir.?% Tasavvuf geleneginde,
vefat etmis bir bliyiglin ruhaniyetinden faydalanan, yardim ve terbiye géren zata
liveysi, bu yolla kemale erip olgunlasmaya da tveysilik denir. Veysel Karani’nin
ruhaniyetinden feyiz aldigi séylenen Ibrahim b. Ethem (6.166/782), Imam Ca’fer
es-Sadik (6.148/765)’in rGhéaniyetinden feyiz aldidi ileri stirtilen Bayezid-i Bistami
(6.261/874), Bayezid-i Bistami’den aldigi manevi feyizle yetistigi soylenen Ebii’l-
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Hasan el-Harekani (6.425/1034), Melametiligin ileri gelen seyhlerinden biri olan
Ebl Said Ebd’l-Hayr (6.440/1049), Veysel Karani’'nin r(ihaniyetinden feyiz al-
dig1 soéylenen Ebu’l-Kasim el-Clircani (6.469/1076), Kibreviyye’'nin kurucusu
Necmeddin-i Kibra (6.618/1221), Feriduddin-i Attar (6.618/1221), Muhyiddin
fonii’l-Arabi (6.638/1241), Bahauddin Naksbend (6.791/1388), Ebu Bekir
Tayabadi (6.791/1389), Celaleddin Bayezid-i Purani (6.862/1457) gibi sifilerin
tiveysi oldugu, ya Hizir’'dan, ya da kendilerinden cok 6nceleri vefat etmis seyhler-
den Misal Alemi’nde manen feyiz alarak yetistikleri sdylenmektedir.3%?

Méneviyat 6nderlerinin ruhaniyetlerinden istifade, tasavvuf tarihinde tiveysi,
tveysilik ve iveysiyyu’l-mesreb gibi tabirlerle anilmaktadir. Tarih icinde degisik
manalara gelmekle birlikte Uveysiligin ortak ézelliklerini su dért ana gurupta top-
lamak mumkindir:

1. Hz. Peygamber®ain ruhaniyetinden dogrudan nasip alanlar,
2. Veysel Karani’nin ruhaniyetinden feyiz alanlar,

3. Kendilerinden 6nce vefat etmis herhangi bir seyhin veya kutbun ruhani-
yetinden istifade edenler,

4. Bizzat Hizir® aracihd ile irsad edilenler.

Bu dort gurupta ortak olan nokta, daha dnce yasamis birinin ruhaniyetinden
feyiz almaktir. Ciinki stfiler nezdinde cismani sohbet oldugu gibi, rihani sohbet
de vardir. Salihlerle manen beraberlikle de kemal elde edilebilir. Ancak bu, suu-
raltt hayatinin kuvvetliligi ve siddetli bir cazibeye kapilmakla saglanabilir.3®

Kaynaklarin ifadesine gore Harakani, Bayezid-i Bistdmi’'nin mesrebindendir.
Onun gibi coskulu, cezbesi ve sekri sahvina galiptir. Fena ve beka, sekr ve sahv
ile tevhid ve vahdet konularinda ¢ok sozler séylemis, Hallac-1 Manstr gibi “Ene’l-
Hak” anlayisina uygun terenniimlerde bulunmustur. Sekr ve cezbe ehli oldugu
icin, kisinin sahv ve uyaniklihigini bile vecde yakin bir tslupla anlatmistir. Ayni za-
manda Harakani, cezbeli ve cogkulu megrebi ile Siddiki Gislibu gelistirmistir.3* Bu
ttr yaklagimlari ile Bistdmi'nin tasavvuf tarzini benimseyen Harakani’'nin Hakk’a
ermek icin zor riyazetlere, cetin miicahede ve cilelere katlandigi bilinmektedir.31°
Molla Cami onu, Ebti’l-Abbas el-Kassab’in miiridi olarak sunmakta ve Kassab’in
onun hakkinda; “Benden sonra ziyaretcilerim ona yénelecekler.” dedigini belirt-
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mektedir.3!!

Harakéni’'nin vaaz ve nasihatlerini, bazi s6zlerini, miinacat ve menkibeleri-
ni ihtiva eden Nuaru’l-ulim, Risale der Tarik-1 Edhemiyye ve Kulah-1 Car- Terk
isimli kendi eserleri ile Attar'in Tezkiratii’l-evliya adli eserinde onun bircok sat-
hiyesi nakledilir. Ruzbihan Bakli (6.606/1209), sathiyeleri bakimindan daha ¢ok
Bistami'ye benzeyen Harakéani’nin bir sathiyesini yorumlamistir. Herevi de “Sufi
mahltk degildir” seklindeki bir sathiyesini aktarir ve bunun yorumunu yapar.
Ayni s6z, Necmeddin-i Daye (6.654/1256) tarafindan da serh edilmistir.3!?

Harakani'yi, sGfi mesayihin buytklerinden biri, Bayezid-i Bistami’nin irsa-
dwyla i¢ diinyast aydinlanan, siire meyyal bir tabiata sahip sahsiyet olarak tanitan
Semseddin Sami, eserinde onun su rubaisine yer vermektedir:

Esrari ezel vd ne tii ddni vii ne men,
Veyn harft mudmma ne tii hdni vii ne men,
Hesti ez pesi perde guftuyi men ve ti,

Ger biider ber iifted ne tii mani vii ne men.’"

Yani,

Goniil surrini ne sen bilirsin ne de ben,
O harf gizli bir muammadir ne sen oRursun ne de ben,
Perde arkRasinda Ronusmamiz vardir

Eger agiklanirsa ne sen Ralirsin ne de ben.”™

Farsca bir divaninin oldugu da bilinen Harakani’nin Pehlevi lisaniyla yazilmig
bircok siiri de yazma eserlerde yer almaktadir. Ornegin;

Ta Kiiber nes’e-yi bd tii pet ydr nebii

Der Kiiber se ez beherit dr nebil.

Yani;
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Ates-perest olmayinca Mahbilb’a yar olamazsin,

Mahbilb'un hatiri igin dtes-perest olmak ar degildir’”

Tasavvufi remizlerle dolu ménalari igeren bu beyitte, “Mahblb” ile Hiisn-i
Mutlak/Mutlak Giizel’e isarette bulunulmaktadir. “Ate§-perest olmak” ise ilaht agk-
la tutusmak ve onda yok olmaktir. Hiisn-i Mutlak’in evveli yoktur, ezelidir, sonu da
yoktur; ebedidir. Noksanliklardan miinezzeh ve beridir. Béyle bir mahbuba karsi
asik olup O’'nun agk atesiyle yanip yok olmak ar degildir.3°

Sadik Yalsizcanlar, Seyr u Stldk Risalesi isimli calismasinda Hasan Ciftci’nin
Seyh Ebu’l-Hasan-i Harakani Hayati, Cevresi ve Tasavvufi Gortsleri, Nturu’lI-UlGm
ve Mtinacat’t (Kars 2002) isimli calismasindan aktardid: su siirlerde de Harakéani,
fbnii’l-Fariz ve Ibnii’l-Arabi gibi irfani gelenege ait dgretileri telkin etmektedir:

Bir Ralbim vardur; biitiin diisiincesiyle icinde,
Senin zikrin disinda goniil sayfasina bir sey naksetmedi.
Senin zikrin onu dyle sardi Ki,

Bagska higbir sey ona sigmadi.

Her rind Ki tahtr mesken tuttu,
Ben yanmisim harmamindan bir RoRu yuttu.
Her nerede Rara cullu ve basi sevdaly biri varsa,

O benim sdakirdimdir, o benden hirka alda.

Aslan ve Raplanla her kim Rapisirsa,
Daha tyidir, fakr Kilicindan sakinirsa.

Bu Kimsesizlerin himmetini eje gibi bil,
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Kendisi kesmese de Resicileri biler.

Dervislerin sarhos goniillerinden baska seyleri olmaz,
Nefes aldiklars an harig varliklan olmaz.
Sakin bu kavimden, Rork]

Yiizlerce bas Resilirken ortada el olmaz.

O dost dedigin, onu gormekle rahatlar goz,
O’nu goérmezse, aglamaktan rahatlamaz goz.
Goz bize, O'nu gormek icin lazimdar,

Eger dostu gormezse, ne ise yarar goz.3"’

Kurban bayrami giinii oglunu o6ldurdiiklerinde su rubalyi soyledigi rivayet
edilmektedir:

Hdsd Ri senin hiikmiine, isyan edeyim,
Yahut senin rizanin hilafina, bir nefes vereyim.
Bana yiiz goz bebegi daha lazimdir,

Ta ki boylesi bir giinde, sana Rurban edeyim.

Zerdiisti olmadiRga, bir dilber sana yar olmaz
Bu dilber icin Zerdiisti olsan da, ar olmaz.

Beline bagladigin ziinnar olmazsa,
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Agsiklar arasinda sana, yer olmaz.

Zuliim ve sitemden dolayi, dhimdan Ryvilcimlar doRgiliirdii.
Gam yolumun basina, diken ve ¢op dokerdi.
Ona taraf baktigim bir anda,

Goziimden hasretin, Ranl gozyast doRiiliirdii.

Dostla birlikteyim, gamdan dolayr gonliim yaralidar.
Vuslattayim, mifinetim hicrandan daha coRtur.
Goniil dagimdaki yasam sarabi acidir.

Oyle bir haldeyim ki, benim siv1 serbetim zehir akitan distir’'®

Altin silsilenin 6nemli bir halkasini teskil eden ve tveysiligi ile dikkat ce-
ken Harakani, Ayniilkudat el-Hemedani (6.525/1131), Necmeddin-i Déaye,
Feridiiddin-i Attar, Mevlana Celaleddin-i Rami gibi biiyiik mutasavviflart derin-
den etkilemis, 10 Muharrem 425/5 Aralik 1033 tarihinde vuku bulan 6limiinden
sonra da etkisi uzun siire devam etmistir.3!°

Kazvini (6.682/1283), Harakani'nin kabrinin Harakan'da bulundugunu, onu
ziyaret edeni siddetli bir kabz hélinin istila ettigini sdyler.??° 8/14. yiizyilda Bistam’1
ziyaret eden Ibn Batt(ita (6.770/1368-69) sehre gelince Bayezid-i Bistami’nin za-
viyesinde kaldigini, Ebii’l-Hasan el-Harakéni’nin kabrinin de bu sehirde oldugunu
bildirir.??! Evliya Celebi de Kars Kalesi’'nin Ill. Murad devrinde Lala Mustafa Pasa
tarafindan tamir edildigini anlatirken bir askerin pasaya aktardigi riiyasini nakle-
der. Asker, riiyasinda gordiigi yaslt bir zatin kendisinin Ebii’l-Hasan el-Harakani
oldugunu ve kendisine makaminin burada bulundugunu soéyledigini, kendisin-
den ayagini bastigl yeri kazmasini istedigini anlatmistir. Bunun lzerine ytiz isci
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yeri kazmaya baslamis ve tizerinde “Menem sehid i said Harakani” ibaresi yazili
dort kose bir somaki mermer bulunmustur. Gaziler mermeri tekbir ve tevhidle
kaldirinca kabir ortaya cikmistir. Yarali pazusuna sarili makrame ile sirtindaki hir-
kasinin bile hentiz ¢tirimedigi goriilmus; vicudunun sag tarafindaki yarasi hala
kanamaktaymis. Gaziler yine tekbirle kabri kapamiglar. Kalenin igine ilk olarak
Lala Mustafa Pasa tarafindan Ebti’l-Hasan Harakani adina bir tekke ile cami inga
ettirilmistir. Evliya Celebi’nin anlattigi bu olay, daha sonra yayginlik kazanarak
Kars ve cevresinde Harakani'nin Kars’in fethine katildigi ve burada sehit oldugu
seklinde bir inancin dogmasina yol acmigtir.3??

Harakani, uzunca boylu, kumral tenli, genisce alinli, gokcek yuzli, irice goz-
li, acik ve tok sozlii birisiydi. Sekil bakimindan Hz. Omer™’e benzerdi. ilim ve
irfan1 sebebiyle zamanin kutbu ve gavsi unvanlariyla anilan bir géonil sultani-
dir.*# Hucviri kendisini gbzde imam, o dénemde halkin seref abidesi, mesayihin
blytiklerinden, o dénemin evliyasi tarafindan 6vgtiye layik goriilen isim olarak
tanitmaktadir.3®* Soézlerinin devaminda Hucviri ¢agdast Kuseyri'nin Harakéni
hakkindaki su degerlendirmesini aktarmaktadir: “Harakani’nin bulundugu sehre
vardi@im zaman, o seyhin hagsmetinden fesahatim sona ermis, ifadem yok olmus
ve dilim tutulmustu. Hatta velayetimden azledildigimi zannetmistim.”32> Ancak
ser'l hiikimlere bagliligi ile taninan Kuseyri’nin er-Riséle’sinde bir s6zi disinda
Harakani’ye yer vermedigi dikkate alinirsa, ondan fazla hoslanmadig: anlasilir.3?6

Kendisini ziyaret eden bir diger sifi sahsiyet Ebi Said Ebti’l-Hayr idi. Harakani
ile aralarinda degisik ilmi alanlara dair gériisme ve konusmalarin gerceklestigini
soyleyen Ebl Said, yanindan ayrilacag zaman da seyhin kendisine; “Veliahdim
olmaya seni sectim”, dedigini beyan etmektedir.??” Eb(i Said’in miiridi Hasan b.
Mueddeb de seyhinin Harakani’nin huzurundaki durusunu su sekilde agiklamak-
tadir:

“Ebt Said, Harakani’nin huzuruna varinca, hic konusmaz, sadece onu dinler ve so-
rularini cevaplandirirdi. Ebu Said’e; ‘Efendi, Harak&ni’'nin huzurunda neden sessiz
kalip susuyorsunuz?’ dediklerinde ise ‘Bir hususta iki tercimana gerek yok.” diye
cevap vermigti.”3?

Attar da Ibn Sina’nin, devrin sathiyeleriyle tinlt stfisi Ebii’l-Hasan el-Ha-
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rakani ile gériistagiint kaydeder. Ibn Sina, Harakani’'nin evine vardiginda seyhi
evde bulamaz. Seyhin nerede oldugunu esinden sorunca, karisi; “O sahtekar ve
zind1d@1 ne yapacaksin?” gibi seyh hakkinda uygunsuz sozler soyler. Bir siire seyhi
bekleyen Ibn Sina, sonunda seyhin yiikiini bir arslana tasitarak geldigini goriir ve
ona; “Efendim, bu ne hal!” diye sorar. Seyh de; “i§te boyle, biz o kurdun (karisi)
yukini cekmezsek, arslan da bizim ytikiimtizti bu sekilde cekmez.” diye cevap

verir.32?

Esinin Kisiligini yansitmasi bakimindan diger bir vakia ise su sekildedir: Bir
defasinda Harakani; “Bu gece falan sahrada vurgun vuruyorlar, su kadar kisiyi
de yaraladilar.” der. Konu gerektigi sekilde sorusturulunca verilen haberin ayniyla
gerceklestigi anlasilir. Garip bir tecellidir ki ayni gece Harakani’nin oglu élduralir
ve cesedi evinin 6ntine birakilir. Harakani'nin bundan hi¢ haberi olmaz. Seyhin
fazlin1 kabullenemeyen esi; “Ne demeli o kimseye ki, su kadar fersah uzaklikta
cereyan eden bir hadiseyi haber veriyor, ama oglunun kafasini vurup kapisina
attiklar1 halde bundan haberi olmuyor?” diye sikayetlenir. Harakani de esine su
mukabelede bulunur: “Evet, dedigin dogrudur ama biz onu goérdigimuz vakit
aradaki perde kaldirilmist1, oglani katlettikleri vakitte ise perde ¢ekmisglerdi.”33°

Gazneli Mahmud ile Harakani arasinda gerceklesen goriisme ve konusma ise
Harakani’nin ilmi ve méanevi Kisiligi hakkinda yegane ornektir. Vaktiyle Gazneli
Mahmud, Harekani’nin huzuruna gitmeye karar verir. Bu karari tizerine Sultan
Mahmud, Iyaz’a; “Seni padisah ve kendimi kole kiyafetine sokup seyhin huzuru-
na gidelim”, der. Gazneli Mahmud, Seyh'’i ziyarete geldiginde, bir elci vasitasiyla,
“Sultan, senin i¢in Gazne’den buraya geldi, sen de onun i¢in hangéahtan ¢ikip
cadirina gel”, diye Seyh’e haber salar, ayrica elciye, eGer gelmezse, kendisine
Hak Teala’nin, “Allah'*’a itaat ediniz, Reslle ve sizden olan ulii’l-emre de itaat
ediniz.”*3! dyetini okuyunuz, der. Elci haberi ulastirinca, Seyh; “Gidin ve Sultan
Mahmud’a deyin ki: ‘Allah“®’a itaat ediniz’ emrinde 6ylesine miistagrak olmusum
ki, ‘Resll’e itaat ediniz’ emrinde bulunmaktan dahi ar ediyorum. ‘Ulilemr’ ibare-
sine nereden ulasinm?” der. Elci geri donlip Sultan Mahmud’a Seyh’in sézlerini
nakleder. Bu sozler Sultan Mahmud’un rikkatine dokunur ve: “Haydi kalkiniz.
Zira o, bizim sandi@imiz kimselerden degildir.” der.

Daha sonra kendi elbisesini Iyaz’a verip giydirir ve on tane cériyeyi de erkek
kolelerin kiyafetine sokar, kendisi de silahtar olarak lyaz'in 6ntine diser, mak-
sadi Seyh’i imtihan etmektir. Seyh’in zaviyesinin yolunu tutar, savmanin kapi-
sindan igeri girince selam verir, Seyh: “Ve Aleykimii’s-Selam” der, ama ayaga
329 Attar, Tezkiretii’l-Evliyg, s. 676.
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kalkmaz, sonra ylzini Sultan Mahmud’a cevirir ve lyaz’'a hi¢c bakmaz. Sultan
Mahmud; “Sultan i¢in ayaga kalkmadiniz? Biittin bunlar tuzak mi1 oluyor?” der.
Seyh; “Evet, tuzaktir, ama bu tuzakla avlanacak kus sen degilsin.” der. Sonra
Sultan Mahmud’un elinden tutup; “Mademki seni 6ne gegirmisler, séyle 6ne gel,
bakalim.” der. Sultan Mahmud; “Bana s6z soyle, 6gtit ver.” diye ricada bulu-
nunca Seyh, namahremleri disari gondermesini soyler. Bunun tzerine Sultan
Mahmud da isaret eder, namahremlerin hepsi disar1 ¢ikar. Gazneli Mahmud’un;
“Bana Bayezid’den bir hikaye soyle” ricasi lizerine Seyh; “Bayezid demistir ki,
her kim beni gortirse, alnina bedbahtlik yazisi yazilmaktan emin olur.” der. Sultan
Mahmud; “lyi ama onun riitbesi Peygamberinkinden daha mi biytktir? Ebu
Cehil, Ebu Leheb ve daha bagka bir stiri miinkirler onu goérdiikleri halde yine
de cehennemlik olan talihsizlerden oldular.” diye karsilik verince. Seyh, Sultan
Mahmud’a; “Edebe dikkat et, kendi vilayetinden tasarrufta bulun, zira hakikatte
Mustafa®a’y1 onun dért dostundan ve ashabindan bagkasi gérmemistir. Bunun
delili nedir, bilir misin? ‘Gériiyorsun ki, onlar sana nazar etmedeler, halbuki (seni
oldugun gibi) gérmiuiyorlar®* ayeti”. Bu s6z Gazneli Mahmud’un hosuna gider ve
“Bana 6gtit ver.” talebini yeniler. Seyh de; “Su dort seye dikkat et: Guinahlardan
sakin, namazi cemaatle kil, cémert ol, Allah'®”’in yarattiklarina sefkat goster.” der.
Sultan Mahmut’un “Bana dua et.” talebi tizerine Seyh onun hakkinda séyle bir
duada bulunur: ‘“Allah’im, iman sahibi erkek ve kadinlar1 affet”?3* Ey Mahmud!
Senin de akibetin mahmud/makbul olsun.”

Sonra Sultan Mahmut, Seyh’in 6ntine bir kese altin koyar, Seyh de onun
ontine arpadan vapilmis bir yufka koyar ve: “Buyur ye.” der. Sultan Mahmut
ekmegi cigniyor, ama ekmek bogazindan gecmiyordu. Seyh; “Galiba bogazina
durdu.” der. Sultan Mahmut; “Evet 6yle.” cevabini verir. Seyh; “Ister misin ki,
bu altin kese de bizim bogazimiza dursun? Kaldir sunu, zira biz onu g talakla
bosamisizdir.” der. Sultan Mahmut; “Mutlaka bir sey yapmalisin, (bu paray: bir
vere sarf etmelisin)” deyince, Seyh; ‘“Asla olmaz.” der. Sultan Mahmut, “Su halde
bana senden bir hatira ver.” der. Seyh de haki gémlegini kendisinden bir yadigar
olmak tlizere ona verir. Sultan Mahmut geri dénerken; “Ey Seyh! Zaviyen de hos-
mus.” der. Seyh; “Bunca seylerin var! Sana bu da mi lazim?” der. Sonra Sultan
Mahmut oradan ayrilacagt vakit, Seyh onun icin ayaga kalkar. Sultan Mahmut;
“Ilk defa geldigimde iltifat etmemistin, simdiyse ayaga kalkiyorsun, o hal neydi, bu
ikram nedir?” dive sorar. Seyh; “Once padisahlik gururu ve imtihan icin geldin,
simdi inkisar ve dervislik haliyle gidiyorsun ve dervislik devletinin gtinesi lizerinde
istldamaya basladi. Evvelce padisah oldugun icin kalkmadim, simdi dervis oldu-
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gun icin kalkiyorum.” der.

Sonra Sultan, o siralarda gazaya gitmek tizere oradan ayrilir, Sevmendt’a
gider. Icine maglup olma korkusu dtiser. Birden atindan inip bir késeve cekilir,
yliziinii topraga koyar ve Seyh’in bahis konusu gémlegini eline alip; “Iléhi! Su
hirkanin sahibinin ylizii suyu htirmetine su kdfirlere karst bize zafer verirsen, ga-
nimet olarak ele gecirecegim her seyi dervislere verecegim.” diyve dua eder etmez
ktffar tarafindan bir toz ve duman kopar. Karanlikta kiliclarini birbirine saplayip
vekdigerini katlederler ve dagilip giderler. Béylece Islam askeri zafer kazanns
olur. O gece Sultan Mahmut bir riiya gérur. Seyh ona sunlar séyler: “Hakk’in
dergdhinda, hirkamizin ytizi suyu hiirmetine muzaffer oldun, eger o anda istesey-
din, kéfirlerin tiimiine Islam’1 nasip ederdin. "33+

Madde sultant olan Gazneli Mahmud, Harakani’nin mana sultanhigina bu se-
kilde hayranlik besler. Harakani’nin saltanati maneviyat ve ruhaniyet arenasin-
daki ntifuzuyla gerceklesmistir. Onun saltanatinda takva, vera, zihd, fakr, mtica-
hede, muhasebe ve riyazet yegane usualdiir. Onun zthdi kisiligi ile aldkali olarak
Attar, bahgesinde ekim ve dikim iglemini strdtrtirken, Harakani’nin toprag ilk
kazmasinda guimus, diger kazmasinda altin ve bir baska kazmasinda ise inci ve
miticevherat ¢iktigindan séz eder. Bunun tzerine Harakdni, Hakk’a munacatla;
‘Allah’im! Beni bununla avutma. Ben dtinya ile Sen’in gibi bir Rab’den yliz cevi-

remem.” diye yakardigindan, onun daima Hak’tan yana tercihte bulundugundan
bahseder.3

Gunlerdir karinlarini doyuramayan kirk dervisiyle birlikte zaviyede oturuyor-
larken, Haraké&ni’nin huzuruna sahsin biri gelip bir ytik un ve bir de koyun birakir.
“Bunlan stfilere getirdim.” dedikten sonra, Harakani; “Icinizden kim gercek stfi
olmus ve tasavvufa olan nispetini sthhatli héle getirmisse bunu alsin, ben stfilik-
ten bahsetme cesaretini kendimde goéremiyorum.” diye seslenir. Bunun tizerine
hepsi de nefeslerini iclerine ¢ekip gelene ilgi gostermezler. Adam da getirdiklerini
gotiirmek zorunda kalir.3* Bu tiir tutumlari ile rizk konusunda endiselenmeyi ede-
be aykir1 gbren Harakani; “Vakti gelmeden senden ibadet istenmedigi gibi, sen de
hentiz gelmemis olan yarinin rizkini isteme.”3% tavsiyesinde bulunmaktadir.

Ona gore iki ayri yol bulunmaktadir. Bunlar, dalélet ve hidayet yollaridir.
Biri Allah®’a giden kulun yolu, digeri de kula gelen Hakk’in yoludur. Kuldan
Allah®’a giden dalélet yolu, Allah“”tan kula gelen hidayet yoludur. Kim, “Ben
ona vasll oldum” derse, o vasil olmamistir. Kim de “Beni vasil kild1” derse o vasil
334 Attar, Tezkirett’l-Evliya, s. 677-679.

335 Ayni eser, s. 671.
336 Ayni eser, s. 680.
337 Harakani, Naru’l-Ulim, s. 43.




olmustur. Zira vasil kilma, vasil olmaya baglidir. Vasil olmamak da vasil olmaya
raptedilmistir. Ctinki isalda vusul vardir, ama vusulde vusul yoktur. 338

Kendisine gergek anlamda stfinin kim oldugu soruldugunda Harakéani su se-
kilde cevap vermistir: “Kisi, yamali elbise ve seccade ile sifi olmaz. Stfi belli ku-
rallar ve adetlerle de siifi olmaz. Stfi ‘yok olan’ kimsedir.”3%° Bu sozii ile Harekant,
miuintesiplerini fena bilincine ermeye, kendi nefsinden fani, Hakk’in varhg ile baki
olmaya davet etmektedir. Bir bagka tespitlerinde de bu yaklasimini percinlemek-
tedir. SGfinin glindiiz glinese, gece de ay ve vildizlara ihtiyacinin olmayacagi-
ni, varlik kisvesine ihtiya¢ duymayan bir kimlik oldugunu beyan etmektedir.3*
Dervigligi takva, comertlik ve insanlara karsi mustagni davranmak olarak tarif
eden, Harakani,**! dervisin ¢zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

Dervis icinde endisesi olmayan,
Konustugu halde konusulmayan,
Gordigu halde goriilmeyen,

Duydugu halde duyulmayan,

Yedigi halde yediginden lezzet almayan,

Hareket ve sakinligi bulunmayan,

N o ok W

Sikintist ve mutlulugu olmayan Kkisidir. 342

Tasavvufun Kkisiyi vesveseden Kkurtarmayi hedeflediginden bahseden
Harakani, vesvesenin de su ti¢ kayna@i bulundugundan bahseder: Goz, kulak ve
lokma. Kisi gozle kalbi mesgul etmemesi gereken seyi gortr, kulakla kalbi mesgul
etmemesi gereken seyi duyar ve haram lokma ile de kalbi kirletir. Iste bu ti¢ etken-
le vesvese ortaya cikar.3*

Harakani, tevbe, teslimiyet, riza, sabur, stikir ve ihlasi tarikatin binast;3** ilmi,
hilmi, zithd(, takvayi, kanaati ve yakini tarikatin alti hitkmii;** ihsani, zikri, istek
ve arzular terk etmeyi, diinyay terki, havf ve sevki tarikatin alt1 geregi;>* gayreti,

338 Hucvirl, Kesfu’l-mahctb, s. 194.
339 Cami, Nefahdtii’l-iins, s. 444.
340 Ayni yer.

341 Ebii’l-Hasan Harakani, Naru’l-Ulim, haz.: Senol Kantarci, Ebii’l-Hasan Harakani
Dernegi Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2001, s. 33.

342 Harakani, Naru’l-Ulam, s. 33.
343 Harakani, Naru’l-Ulam, s. 35.

344 Ebu’l-Hasan Hasan Harakéni, “Risale der Tarik-1 Edhemiyye ve Kilah-1 Car-Terk”, Seyr
u Sultk Risalesi, cev.: Mustafa Cigekler, haz.: Sadik Yalsizucanlar, Stfi Kitap, Istanbul 2006, s. 46.

345 Harakani, “Risale der Tarik-1 Edhemiyye”, Seyr u Siiltik Risalesi, s. 46.
346 Ayni eser, s. 47.



ayiplari 6rtmeyi, 6zir dilemeyi ve siiktu dervislerin dort derecesi;**” glines gibi
sefkatli olmay1, deniz gibi comert olmayi, yeryiizi gibi tevazu sahibi olmayi fakrin
Ui¢ nisanesi;**® iyilik istemeyi, Allah“?’in rizasini, ayiplari 6rtmeyi, hirka giyinmeuyi,
sabri, stikrli ve kanaati dervigligin yedi mertebesi®* olarak dile getirmistir.

Eba Said ile birlikte dostlari Harakani’ye konuk olurlar. Izzet ve ikram ger-
ceklestikten sonra konuklar, “llahiler okunup sema edilmesine miisaade eder mi-
siniz?” diye kendisinden ricada bulunurlar. O da; “Bende seméa yapma arzusu
yok ama size uyarak dinlerim.” der ve elini yastiga dayar. Miiridlerinden Ebii
Bekir Haraki meclisteki semanin tesirinde o kadar fazla kalmistir ki, alin damarlari
catlayacak hale gelir. Harkéni’den de ayaga kalkip semaya bizzat eslik etmesi iste-
nince, Seyh de semaya kalkip li¢ defa abasini sallar ve yedi defa da ayagini yere
vurur. Sema ehli onun semaya kattigr askla cogkunun arttigindan, sanki kendisine
mevcudatin eglik ettiginden, herkesi hayretler icerisinde birakan teshir halkasin-
dan bahsedeler.?® Dolayisiyla gercek zikir, zakire kozmik diizenin eslik ettigi bir zi-
kirdir. Asil zikir, esyanin tesbihatini idrak etmek ve alemlerin seyrine ortak olmak-
tir. Harakani bu tir yaklagimi ile EbG Said Ebi’l-Hayr’1 bast, kendisini de kabz
ehli olarak nitelendirmektedir. Ebli Said’in bliyiik 6énem verdigi sema ve rakstan
hoslanmamasi aralarinda mesrep farki bulundugunu géstermektedir. Harakanti,
hirka ve seccade gibi tasavvufun sekli unsurlarina 6nem vermezken, Ebt Said’in
tekkesinde bunlara deg@er verilmesi bu mesrep farkindan ileri gelmektedir.®*!

Ilim, irfan, din ve diyanet yolcularinin kulagma kiipe olacak tavsiyelere sa-
hip olan Harakéni’nin yanina gelen sevenlerinden birisi dini teblig hususunda
kendisinden musaade ister. O da; “Halki kendine davet etmeyeceksen, olur!” ce-
vabini verir. Miridi de; “Halki kendime davetten maksadiniz nedir?” diye sorar.
Harakani; “Halki baska birisi davet eder ve bu davet senin hosuna gitmezse, bu,
bagkalarini kendine davet etmis olmanin nigsani olur.”**? diyerek hakikati kimler-
den duydugumuz degil, kimlerin hakikati séylediginin énemli oldugunu, hakikat
ehli ile birlikte olmak gerektigini ve dini kendi menfaatlerimiz i¢in kullanmamanin
6nemini dile getirir.

Seyr u Sulik risalesinde tavsiye ve telkinleri ile miintesiplerine kemale erme-
nin yollarint 6greten Harakani, su 6g@utleri ile eserine son vermektedir:

“Hak yolunda yiiriimek isteyen kimsenin su dort gurubun sézlerini dinlemesi gerekir:
347 Ayni eser, s. 47.
348 Ayni eser, s. 47.
349 Ayni eser, s. 48.
350 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 675.
351 Uludag, “Harakani”, DIA, c. XVI, s. 93.
352 Attar, Tezkiretti’l-Evliya, s. 677.




Alimler, muttakiler, evliya, yol gosteren mursidler. Gecen 6mir geri gelmez. Ey dost,
dogru yola ermek istersen, yol gosterici mursidden dile. Ctiki bu hususta yol yordam
bilmek fayda verir.”3%3

Naru’l-Ultm isimli eserinin besinci boliml miinacatlarina aittir. O, yakarisla-

rinda son derece hisli, dualarinda 1srarci ve dileklerinde ise son derece edeplidir.

Dualarindan bir kagi soyledir:

“Allah’im! Senin kullarin, Senin verdigin nimetlere siikreder; ben ise Senin varligina
stikrederim. Senin varligin bizzat nimettir. O halde Allah’im! Senin varligin yetmez mi
ki, bagka sey isteyeyim.”

“Allah’im! Kiyamet giinli beni bana sorarsan diyecegim ki: Allah’im! Beni kendinden
sor ve kendi birliginden sor.”

“Allah’im! Ben Senden Seninle gli¢liiytim; benim olan sey Sensin ve Sen békisin ve
Senin olan sey (ben) éyle zaman olur ki kalmaz.”3%*

“Allah’im! Gariplerin benim tekkemde 6lmelerine miisaade etme, zira Ebii’l-Hasan’in
tekkesinde bir garip 6ldi, derlerse, ben o garibin 6liimiine tahammiil edecek glice
sahip degilim.”3%

Hikmetli sozlerinden bazilari soyledir:

. Sen Allah®”1 zikreden biriyken sana Allah“’tan baskasint hatirla-
tan kisiyle asla dostluk yapma.

o Hep sevindirici seyler arama. Bazen seni tizecek seylere yonel.
Agla, gozyaslarin aksin. Ciinki Allah® gozyast akitanlari ¢ok sever.

o Bir insanin, vesile edinerek Allah®’1 bulmaya calisti@i iglerin en
gtizeli Kur’an-1 Kerim’dir. Allah®’1 Kur’an-1 Kerim ile arayin.*>®

353
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8. EBU ALI FARMEDI S

401/1010-11 tarihinde Ts yakinlarindaki Farmed/Farmez kéytinde diinyaya ge-
len Farmedi’'nin®’ asil adi Fazl b. Muhammed, kiinyesi EbG Ali’dir. Memleketi
Farmed’e nispetle Farmedi diye anilmaktadir. Ilkégrenimi dogum yerinde ger-
ceklestirdikten sonra Nisabur’'a gidip meshur stfi muellif Abdiilkerim Kuseyri’'nin
medresesinde 63renim gordii. Farmedi'vi tefsir ve hadis gibi dini ilimlerde ye-
tistiren Kuseyri, onu ayni zamanda vaaz ve irsad konusunda da egitti. Farmedi,
Kuseyri’den baska, Ebti Abdillah Muhammed Ibn Muhammed es-Sirazi, Ebi
Abdirrahman en-Neyli, EbG Osman es-Sabini, meshur miitekellim EbG Mansur
Abdilkéahir el-Bagdadi ve Ebi’l-Hasan el-Mtuizekki gibi alimlerden de istifade et-

t 358

Kuseyri’nin meclisinde fikih, hadis ve tasavvuf egitimini gerceklestiren
Farmedi, Nigabur'a gelen EbG Said-i Ebt’l-Hayr'’1 ziyaret etti ve ilk gortismesin-
de kuvvetli bir sekilde tesirinde kalarak buiytk bir istivakla kendisine baglandi.
Farmedi, EbG Said-i Ebii’l-Hayr’la tanigsmasini ve kendisinden etkilenisini su se-
kilde anlatmaktadir:

“Gengligimin ilk yillarinda Nisdbur'da ilimle mesgul idim. Seyh Ebt Said-i Ebi’l-
Hayr'in Mihene’den gelip toplantilar yaptigini duydum. Onu goérmeye gittim.
Cemalini gorir gérmez ona hayran kaldim. Bu topluluga karst icimde fazlaca bir
muhabbet meydana geldi. Bir glin medresede odamda oturuyordum. Seyhi gérme
arzusu gonliimde peyda oldu. Halbuki disari ¢ikacak zaman da degildi. Sabretmek
istedim, glicim yetmedi. Kalkip disar1 ¢iktim, carst basina vardigim zaman Seyhin
bliyiik bir cemaatle gittigini gordim. Ben de arkalarina takildim. Seyh bir yere girdi,
cemaat de onu takip etti, ben de onlarin ardindan girdim. Seyhin beni géremeyecegi
bir kdseye ¢ekildim. Semé ile mesgul oldular. Hos vakit gecirdiler. Seyhte vecd z&hir
oldu. Elbisesini yirttr. Sema bittiginde seyh elbisesini ¢ikardi, bunu éniinde parala-

357 es-Sem’ani, el-Ensab, c. IV, 335; {zziidddin ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Liibab fi tehzi-
bi’l-ensdb, Déaru Sadir, Beyrut 1980, c. II, s. 405.

358 es-Sem’ani, el-Ensab, c. IV, 335; Ibnit’l-Esir, el-Liibab, c. 11, s. 405; Kasim Kufrali,
Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Tiirkiyat
Enstitiis, Istanbul 1949, s. 8; H. Kamil Yilmaz, “Eba Ali Farmedi (r.h.) (6.477/1084)”,
Sahabeden Gtintimtize Allah Dostlari, Stle Yayinlart, Istanbul 1998, c. VI, s. 27.



dilar. Seyh bir yeni/giysi pargasini ayirip bir tarafa koydu ve ‘Neredesin ey Eba Ali
Tasi?” diye seslendi. Hi¢ cevap vermedim. Beni nasil olsa tanimaz ve gérmez. Belki
de miuiridlerinden birisi var dedim. Bir daha cagirdi, cevap vermedim. Uclincii defa
cagirdiginda yine cevap vermedim. Cemaat, ‘Seyh herhalde seni cagiriyor olmali.’
deyince kalkip seyhin éntine vardim. Seyh hirka parcasini bana verdi ve: ‘Sen bize
bu yama ve yen gibisin.” dedi. Onu alip hizmet ettim. Aziz bir yerde sakladim, bun-
dan sonra devamli seyhin hizmetinde bulundum. Bu hizmetten bana pek ¢ok fayda,
génil aydinhi@ ve iyi haller yiz gosterdi.”??

Eba Said’in sohbet ve seméa meclislerine devam eden Farmedi’ye, EbG Said,
onun buytklerin diliyle bilbul gibi konusacagt ve kendisine mana alemlerinin
acilacag@ mujdesini verdi.*® Seyhi Ebi Said ile birlikte Mihene’ye gitti. Eba Said
ve kendisine eslik eden kalabalik bir topluluk, Mihene’'ye giderken bir dagin etek-
lerine varirlar. Onlerine yabani ve yirtict bir hayvan cikar. Kafiledeki herkesin yii-
ziinde safak atar ve hemen oradan kagcisirlar. EbG Said ise oldugu gibi atinin
lizerinde durur. Yabani hayvan yaklasinca, Ebt Said atindan iner. Hayvancagiz
onlinde yuvarlanmaya ve kivrilmaya baslar. Bir stire sonra Eb Said, yabani hay-
vana; “Zahmet ettin, artik don.” demesi tizerine, hayvan geri doner ve oradaki
daga yonelir. Derviglerin hepsi EbG Said’in huzuruna gelip; “Efendim, ne oldu?”
diye sorarlar. Seyh; “Bu dagda yillarca birbirimizle arkadas olmus, her ikimiz de
birbirimizin (feth ve) feyizlerine tanik olmustuk. Buradan gececegimizi haber alin-
ca geldi, ahdini tazeledi. Zaten ahde vefa imandandir. Her kimde ahléak varsa her
sey onun vanina o ahlakla (huy, tabiat) gelir. Bakiniz [brahim® bir ahlak yolunu
tuttugundan ister istemez ates onun huyuyla karsiladi.” seklinde cevap verir.3¢!

Hiiner, sadece saygin ve seckin isimlerle birliktelikte degildir. Hiiner odur ki,
saygin ve seckin sahsiyetlerin hél transferi ile siradan isimlerin hatta kozmik ale-
min tim varliklarinin kisinin kendisinden istifade etmesidir. Stfiler i¢ diinyalarin-
da gerceklestirdikleri huzur ve uyumu dig diinyaya da yansitan seckin ziimrelerdir.
Rabbi ile linsiyet peyda edene, Allah'®® tiim varliklari hizmetine amade kilar. Canli
cansiz her sey Hakk’1 tesbih etmektedir. Bize diigsen de esyanin lisan-1 hali ile de-
vam ettigi bu kozmik zikre katilmaktir. Giniimtiz insani kendisine yabancilasgtig
icin her seyden, hatta kendisinden bile tirkmektedir. Nasil tirkmesin ki, tabiatin
dengesini, ekolojik dokunun diizenini, varliklarin yasam arenasini bozup tarumar
eden onlar degil mi? Harakani’de goérdigimiiz arslana odun tasitma yetisi, bu
kez onun yakin dostu Ebl Said’in yabani hayvanlara tesir eden méanevi gtictiyle

359 Muhammed ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari (Esraru’t-tevhid fi makaati’s-Seyh Ebi Said),
cev.: Stileyman Uludag, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2004, s. 133; Cami, Nefahéti’l-ins, s. 513-
514.

360 Yilmaz, Altin Silsile, s. 74.
361 ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 184-185.



karsimiza ctkmaktadir.

Ebl Said Nisabur’dan ayrilinca, Farmedji, tstadi Kuseyri’'nin huzuruna ¢ika-
rak kendisinde meydana gelen r(hi gelismeleri anlatti. Fakat Kuseyri ona ilim 6g-
renmeye devam etmesini tavsiye etti. llimde derinlik ve marifette risth kesbeden
Farmedi, Gstadinin izniyle medreseden ayrilarak, Kuseyri'nin dergahina tagindi.
Bir stire miicihede ve riyazetle mesgul olduktan sonra Farmedji, bir glin sahidi
oldugu muazzam bir tecelli ile sarsildi. {limle mesguldi, elindeki kalemi hokkaya
batirarak yazi yaziyordu. Kalemi hokkaya daldirdiginda kalemin ucunu bembe-
yaz olarak gordi. Halbuki hokka miirekkeple doluydu. Kalemi tekrar hokkaya
sokup cikardi, fakat yine degisen bir sey yoktu. Bliytik bir dehsete kapilip hocasi
Kuseyri’nin yanina gitti. Farmedi’nin anlattiklarini dinleyen Kuseyri; “Artik senin
isin benim sinirlarimi asti. {lim senden el cektigine gére sen de ondan el ¢ekip ru-
hunu erdirmeye ve icindeki atesi sondiirmeye bak.” dedi.?*? Yine Farmedi, seyhi
Kuseyri’nin hamamda bulundugu bir sirada ihtiya¢ duydugu suyu, kendiliginden
ve seyhi istemeden getirip kapisina birakivermisti. Onun bu inceligini goren s-
tadi; “Sen bu feraset ve hizmet anlayisinla bizlerin yetmis yilda elde ettigini bir
defada edindin. Allah® seni yiiceltsin.”**® diye dua etmisti. Kuseyri'nin hayret
ettigi ondaki bir baska olay ise su sekilde gercgeklesir: Farmedi bir siire daha tstat
Kuseyri ile miicahede egitimine devam eder. Bir giin kendisini amansiz bir hél
kaplar ve o hal icinde yok olur. Durumu tstadi Kuseyri'ye anlatir. “EbG Ali! Benim
glicim bundan daha fazla degil. O héal bundan yiicedir, onun yolunu bilmiyo-
rum.” der. Gonlinde dogan bir fikir geregince, kendisini bu makamdan daha
yiikseg@e ilerletecek bir pir ihtiyacini hisseder.?** Hatta zamanla seyhi Kuseyri’den
farkli bir tutum sergiledigi de olur. Ornegin Kuseyri, Hallac-1 Mansur'un cizgisini,
soylem ve Uslibunu benimsemezken, Farmedi Hallac'in hali ve seyri hakkinda
saygin bir tutum sergilemis ve kendisine tazimde bulunmustur.36®

Yeni bir mirside ihtiyaci bulundugunu anlayan Farmedi, tintini duydugu
Ebi’l-Kasim el-Glirgani ile gorismek lzere TGs’a gider. Farmedi, EbG Osman
el-Magribi ve Ciineyd-i Bagdadi’nin halifesi olan Giirgani*®® ile goriisiip tanisma-
sint su sekilde anlatmaktadir:

“Seyhim Kuseyri'nin dinyasini agsan hélleri yasamaya devam ediyordum. Hatta bu
héller her gecen giin gittikce artiyordu. Daha énce Ebii’l-Kasim Giirgani'nin adini

362 Cami, Nefahétii’l-iins, s. 514; Yilmaz, “Eb( Ali Farmedi”, Allah Dostlar, c. VII, s. 28.

363 ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 134; Cami, Nefahétii'l-iins, s. 514; Yilmaz, Altin
Silsile, s. 73.
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365 Attar, Tezkirett’l-Evliyd, s. 594.
366 Komisyon, Evliyalar Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul 1992, c. V. s. 92.



isitmistim. TGs’a gittim. Seyhin yerini bilmiyordum. Sehre vardigimda seyhin yerini
sordum. Tarif efttiler, vardim. Miridlerinden bir cemaatle mescitte oturuyordu. Ben
de iki rekat tahiyyetii’l-mescit namazi kilip 6niine vardim. Seyh bagini 6niine egmisti.
Basini kaldirip; ‘Eb( Ali, gel.” dedi. Selam verip oturdum. Vakialarimi anlattim. Seyh
Ebi’'l-Kasim; ‘Baglangicin miibarek olsun, su durumda belli bir dereceye erigmissin,
fakat terbiye goriirsen daha ylce derecelere erisirsin.” dedi. Génliimden ‘Benim pi-
rim budur.” diye gecirdim ve onun yaninda ik&met ettim.”3¢7

Ebi’l-Kasim Guirgani, Farmedi'yi tirla riyazetlere tabi tutar. O da verilen go-
revleri yerine getirmeye, riyazet ve miicahedesinde sebat etmeye calisir. Seyhi bir
giin Farmedi ile diger miridi Eb(i Bekir Abdullah Deraverdi’yi Mihene’deki Ebl
Said-i Ebi’l-Hayr’ in yanmna gonderir. Mihene'ye vardiklarinda adab ve erkanin
geregini yerine getirirler. Seyhin huzuruna vardiklarinda Seyh Eba Said, miiridle-
rinden Hasan Miieddib’e emir buyurup onlara birer bez vermesini séyler. Sonra
Farmedi’ye bu bezle duvardaki tozlari silmesini emreder. Ebt Bekir Abdullah’a da
dervislerin ayakkabilarini temizleme gérevi verir. Uc giin Eb( Said’in hankahinda
kalip gorevlerini yerine getirirler. Dérdiincti gin Ebt Said, seyhleri Ebti’l-Kasim’in
yanina donmeleri gerektigini sdyler ve onlar da seyhlerinin yanina varirlar. Aradan
bir zaman gectikten sonra Glirgani de EbG Said de vefat eder. Farmedi akici bir
isliba, glgll bir hitabete ve nezih bir konugma yetisine sahip olur. Etrafi murid
kitleleri ile dolup tasar. Genis kesimler tarafindan buyiik bir kabul gérar. Unii ve
ismi cihanin her tarafini kaplar. Olanca saygin ve seckin konumuna ragmen yol-
dasi Ebt Bekir Abdullah’in ise halk arasinda ne ismi ne de sohreti yayilir. Taninan
ve anilan birisi olmaz. Bunun sebebi kendisine soruldugunda Ebt Bekir Abdullah
bu durumu su sekilde yorumlar:

“Seyh Ebt Said, Eb( Ali el-Farmedi’ye bezle duvardaki tozlari silmesini emretti. Yani
6mir boyu Hak kullarinin génil duvarlarindaki gtinah tozlarini séz beziyle temizle-
mesini emretti. Bana ise derviglerin ayakkabilarini temizlememi emretti. Bu da sira-
dan biri olmama, anilan ve tinlenen biri olmayacagima isaret ediyordu.”3

Bu rivayetin geregi olarak, Giirgani, yaninda mticahede ve riyazet donemini
tamamlayan Farmedi’'ye vaaz ve irsadda bulunma icazeti verdi. Dili ve gonli acil-
digindan olagantstii gtizel ve etkili konugmalar yapmaya basladi. Edebinin gtizel-
ligi, konusma sanatindaki essiz 6rnekligi, yerinde tespitleri, tslibunun tatliligi ve
gondillere isleyen sozlerinin rikkati ile dikkat cekti.?® Nigabur’'da vaaz verdigi sira-
da, mecliste hazir bulunanlardan imamii’l-Harameyn, kendisine: “‘Alimler pey-
gamberlerin varisleridir.” hadisi ile hangi alimler kastedilmektedir?” diye sorar. O

367 ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 134; Cami, Nefahétii’l-iins, s. 514-515.
368 ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, s. 182.
369 bnwI-Esty, el-Liibéb, c. 11, s. 405.



da; “O ziimrenin mensuplari ne soran gibidir ne de sorulan gibi. Fakat gercek va-
ris, mescidin kapisinda yatmaktadir.” deyip Muhammed b. Eslem (6.242/856)’in
mezarina isaret etti.>’° Dolayisiyla Farmedi, vaaz ve irsad faaliyetlerinde son de-
rece tevazu sahibi, gurur ve benlik duygusundan uzak ve kendini gormeyi degil,
model sahsiyetlerin izinden giderek manevi diinyasini inga etmeyi esas alan bir
Ustattir. Kaynaklar, Farmedi'nin son derece gtizel ve etkileyici konustugunu séy-
leyip onun vaaz meclislerini, gesit gesit ¢icek acan meyve agaclaryla dolu bir
bahgeye benzetmektedirler.3”!

Ebi’l-Kasim Farmedi, himmeti hizmette arayanlardandi. Bu yiizden, seyhi-
ne ve ihvanina hizmette kusursuzdu. Hizmette, hikmeti ve feraseti 6nde tutardi.
Cunku hizmetten himmet bulmak icin hizmetin vaktini ve yerini iyi secmek gerek-
liydi. O, ferasetiyle bu konuda seyhinin dua ve himmetine mazhar olmustu.3”2

Naksbendi silsilesinin 6nemli simalarindan olan Ebii’l-Hasan el-Harakéani’den
de faydalanan Farmedi, Harakani’den istifadesini su sozleri ile beyan etmektedir:

“Kalbimde hésil olan ask ve sevk ziyadesiyle artmisti. Bu arzumun coklugu sebebiyle
Ebi’l-Hasan-1 Harakéani hazretlerinin sohbetine kavustum. Hizmetinde bulundum.
Nihayetsiz feyizlere ve méanevi zevklere eristim.”373

Ebi’l-Kasim el-Giirgani’nin manevi verasetine nail olan Farmedi, Giirgani’nin
kiziyla evlenerek maddi mirasina da nail oldu.?’* 477/1084 tarihinde Tls'ta ve-
fat eden Farmedi,®” orta boylu, esmer tenli, ciddi ve vakur gériinimli ve catik
kasli idi. Bununla birlikte cemali celéline galip, son derece merhametli ve sefkatli
idi. Yalniz hakki sdyleme sirasi geldi mi kaglari iyice catilirdi. Goézleri ve kirpikleri
sivyah, agzi biraz blytikge idi. Fesahat ve belagate 6nem vermemekle birlikte diiz-
gtin ve etkili konusurdu.3’® Farmedi’nin Ebt’'l-Mehasin Ali, Ebti’l-Fazl Muhammed
ve Eb Bekir Abdiilvahid isminde ti¢ oglu vardir. Her birisi de fazil ve zahit sahsi-
yetlerdir.?”’ Bunlarla tanigma firsati buldugunu séyleyen Sem’ani, seyhin kabrini
defalarca ziyaret ettigini de belirtir.3”®
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Farmedi, irsad ve nasihat tGslibundaki incelik, hal ve tavirlarindaki miikem-
mellik sebebiyle devrinde biiyiik bir sevgiye mazhar oldu. Riiknii’l-Islam, el-Miir-
sid,3”° Kutbii’z-Zaman,*° Horasan'in Dili*®! ve Seyhii’s-Stiy(ih®¥? gibi unvanlarla
anildi. Bir ara Merv’e giderek Biiylk Selcuklu Veziri Nizamulmilk ile gorista ve
onun yaninda buyuk itibar gérdii.® Ciiveyni ve Kuseyri gibi devrin alimlerine
ve seyhlerine saygi gosteren®* ve onlar huzuruna geldiklerinde ayaga kalkan
Nizamulmiilk, Farmedi geldiginde ise hirmetle ayaga kalkmakla birlikte, onu
kendi makamina da oturturdu. Nizdmtilmilk’e Farmedi’'ye gosterdigi bu sayginin
sebebi soruldugunda su karsiligi verirdi:

“Diger alim ve seyhler beni yiizime karsi 6viiyorlar. Bu da nefsimin hosuna gidiyor.
Farmedi ise beni ytizime karst 6vmedigi gibi kusurlarimi, yanlislik ve haksizliklarimi
da soyluyor ve beni ikaz ederek irsad ediyor. Ben de onun bu soéylediklerinde hayir
gorerek ona saygl gostermeye calisiyorum.” 38

Farmedi, caginin biiytk alim ve mutasavviflariyla tanisip onlardan faydalan-
di. Basta Gazali, Abdiilgafir Ibn Ismail, Abdullah b. Ali el-Harkasi, Ebii’'l-Hayr,
fon Bakiye ve Abdiilkahir el-Bagdadi olmak tizere pek cok alim ve mutasavvif
tizerinde etkili oldu.3® Kufrali, Islam Ansiklopedisindeki “Gazali” maddesinde,
Gazéli’nin Farmedi'ye intisabindan su sekilde bahsetmektedir:

“Gazéli’nin babast Muhammed’in sifilere karsi muhabbet besledigi géz éntinde tu-
tulacak olursa, bu zatin Eba Ali el-Farmedi’ye bagl bulundugu muhtemel gortilebilir.
Vefatinda iki oglunu vasiyet ettigi sGfinin kim oldugunu kesinlikle séylemek mimkiin
olmamakla birlikte, bu zatin Farmedi miiridlerinden biri oldugu stiphesizdir. Su bir
gergek ki, Gazall daha tahsil doneminde Farmedi'ye intisap etmisti. Kardesi Ebii’l-
Fitah Ahmed Gazali (6.520/1129) de Ebi’l-Kasim el-Gurgani’nin diger halifesi Eb
Bekr b. Abdillah en-Nesséc et-Ttsi’den feyz almigti. Gazéali 447/1055 senesine kadar,
Eba Ali el-Farmedi’nin sohbetlerine katismis ve onun sGfiyane nesvesini daima mu-
hafaza etmistir. Tedris hayatina girdigi zaman tasavvufi hayati ikinci planda kaldi.
Tasavvufa tekrar yoneldikten sonra Gazali, Farmedi'nin bir zamanlar kendisine telkin
ettigi tasavvufi esaslara, nafile ibadetlere, zikir ve virde son derece titizlikle devam
etti. Gazali tasavvufi akidelerini, Farmedi’nin Eb’'l-Kasim Gurgani’den aldigi ‘kulun
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esma-i hiisnanin manasi ile sifatlanmasi’ kaidesi etrafinda topladi.”38”

Bu tespitler 1siginda diyebiliriz ki, Kuseyri ile Gazali arasinda bir kopri go-
revi Ustlenen Farmedi, yazili eser birakmamakla birlikte, Gazali'nin yetismesine
etki ederek stinni tasavvufun esaslarini gelistiren ve sistemlestiren bu iki buyik
zat karst karsiya getirmistir.38 [hya’da bizzat seyhi Farmedi’den duydugu birkac
sozl de nakleden Gazali, bu nakillerle miirsidin muridi terbiyesi ve miiridin sey-
hine karsi edep ve saygisina aciklik kazandirmaktadir. Nitekim Gazali, miridin
genellikle gtindiiz vakti mesgul oldugu seyleri riiyada gérdigia konusunda seyhi
Farmedi’'nin su sozlerini nakletmektedir:

“Muridin seyhine karsi dili ile saygili olmasi gerektigi gibi, seyhinin séylediklerini icin-
den reddetmemesi de gerekir. Nitekim ben, seyhim Ebii’l-Kasim Giirgani'ye, kendi-
sini riyamda gordiigimii, onun bana bazi sézler sdyledigini ve benim de kendisine;
‘Nicin boyle soyliyorsun?’ diye itiraz ettigimi anlattim. Seyhim bunun tizerine bir ay
stireyle bana kirildi. Sebebini sordugumda bana dedi ki: ‘Eger senin icinde benim
soylediklerime karsi ¢ikip itiraz etme duygusu olmasa ve bana karsi tam bir teslimiyet
icinde bulunsan, riiyanda bana béyle mukabele etmezdin.”3#

Ozetle, Farmedi Naksbendiyyenin Alevi silsilesinde Ebii’'l-Kasim el-Giir-
gani’nin, Bekri silsilesinde ise Ebl’'l-Hasan el-Harakani’nin halifesi olarak gos-
terilmektedir.?*® Naksbendiyyenin her iki silsilesi EbG Ali el-Farmedi’de birlesir
ve halifesi Ylsuf el-Hemedani vasitasiyla devam eder. Bu bakimdan Farmedi,
Naksbendiyye tarikatinin tarihinde énemli bir yere sahiptir.>!
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9. YUSUF HEMEDANI S

Yasuf el-Hemedani, Tark dinyasmin Islamlasmasini  ve Anadolu’nun
Turklesmesini saglayan Yesevilik ile Naksiligin kolbasidir.>*? Diger yandan altin
silsilenin dokuzuncu halkasini teskil etmektedir. Tam adi, EbG Yakup Yasuf b.
Evip b. Yasuf b. Hiseyin b. Vehre el-Hemedani el-Blzencirdi olan Hemedani,
440/1049 veya 441/1050 tarihinde®**® Hemedan’a bagh Bizencird kasabasinda
dinyaya gelmistir.>*

Cocukluk yillarini memleketinde gegirdi, daha fazla okumak, ilim ve irfa-
nini artirmak maksadiyla, 460/1067 yilinda hilafet merkezi olan Bagdat’a git-
ti.3% Bagdat, Buhara, Isfahan, Semerkant'ta Eba Ishak Sirazi (6.476/1083),
Abdiissamed b. Me’man, Eba Bekir Hatip el-Bagdadi (6.463/1071), Ibn
Hezarmerd ve Ibnii’'n-Nakkar gibi alimlerden fikih, kelam ve usal dersleri,3% Kadi
Ebi’l-Hiseyin Muhammed b. Ali [bnii’l-Miihtedi Billah (6.465/1072-3), Ebi’l-
Ganaim Abdissamed b. Ali el-Me’'m(in, Eba Cafer Muhammed b. Ahmed b.
Mislime (6.465/1072-3), Hamd b. Velkiz, Ebii’l-Hattab Muhammed b. Ibrahim
et-Taberi ve Ahmed b. Muhammed b. Fazl el-Farisi gibi muhaddislerden hadis
dersleri ald1.%” Ozellikle meshur Safii fakihi ve Bagdat Nizamiye Medresesi’'nin
muderrisi Eba Ishak Sirézi’'nin (6.476/1083) ders halkasina devam etti. Hocasi
Ebt Ishak es-Sirazi, tamamen Sii akimlara kars: Stinniligi koruma amagli olarak
inga edilen Nizamiye medresesinin ilk mtiderrisi olma 6zelligine sahipti. Dolayisiyla
Hemedani, ileri diizeydi stinni ve misyonu da bu dogrultuda insanlar yetistirmek
olan Sirézi’den ders almig bir kisiydi.>*® Fikih, hadis ve kelam 6grenmeye basla-
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yan, zeka ve liyakati ile akranlarinin 6niine gecen Hemedan?'yi, hocasi Ebii Ishak,
yasi kiiclik olmasina ragmen Hemedani'vi ilim, irfan ve iyi ahlaki sebebiyle arka-
daglarina tercih eder, akranina 6rnek gosterir ve mridlerin ¢cogundan onu Ustiin
tutardi.%

Fikih ve hilaf ilimlerinde ileri seviyede bir bilim adami konumuna gelen,*®
ozellikle nazar ilminde akranlarini geride birakan,*! ser’i ilimlerde buyik bir vu-
kufiyet ve Uistiin bagari kazanan Ysuf Hemedéani, daha sonra stfiyane mizacinin
da etkisiyle tasavvufa yoneldi. Fikih, nazar, hadis ve kelam ilmini tahsilden sonra
kendisini ibadete vererek tasavvufi hayatla mesgul oldu.%? Zamanla imam, alim,
fakih, zahid, arif-i Rabbani*® gibi vasiflarla anilmaya basladi. Onun tasavvufa yo-
nelmesinde, kendisinin tasavvufi mizaci kadar, stfi mesrep oldugu bilinen hocasi
Eba Ishak Sirazi'nin de buytik etkisi oldu. Sonunda Hemedani, tasavvuf yolunda
li¢ ayri seyhten istifade etti. Bunlar Eba Ali Farmedi, Abdullah Civeyni ve Hasan
Simnani’dir.%%* Yetisme tarzi nedeniyle ilmi tartismalari, miinazara ve cedeli cok se-
ven Hemedani, boylesi tutumlardan siyrilmak igin ¢ok ¢abalar. Bu durumdan sey-
hi Hasan-1 Sekkék Simnani*® ile karsilastiktan sonra ancak kurtulabilir.**® Bu 6zel-
liginden dolayi, Hemedani ile Gazali’'nin mesrebi de birbirine cok benzemektedir.
Her ikisi de diistincede hiir, s6z ve davranista ise 6l¢uli stfilerdir. Ayni medresede
tahsil gormisler ve tasavvufa yonelerek zahiri ilmi birakmislardir. Aralarindaki en
onemli fark, Gazali eser telifine 6nem verirken, Hemedani daha cok ibadet ve
halki irsadla mesgul olmustur. Hem Farmedi’den hem de Farmedi'nin halifele-
rinden olan Simné&ni’den istifade etmesi Hemedani’nin Farmedi’'ye ait tasavvuf
cesmesinden beslenmis oldugunu gostermektedir.?’” Nitekim Hemedani, halifesi
Gucdevani’'ye kendi stltkundan su sekilde bahsetmektedir:

“Ey Abdulhéalik! Bilesin ki, Hak yolunun yolculugu yani siiltk iki kisimdir: Siiltik-1 za-
hir ve slGk-1 batin. Sultik-1 zahir, daima ilahi emir ve yasaklara riayet etmek, imkan
olctisiinde dini esaslari muhafaza etmek ve nefsin arzularindan kaginmaktir. Ikinci
kisim olan sulGk-1 batin ise, kalbi temizlemeye calismak ve nefsani koti sifatlar: yok
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etmek icin gayret sarf etmektir. Batin temizligi dedikleri iste budur. Kalp zikrinde sinir-
siz bir caba ve azim gerekir ki, kalp Hak Teala'y1 zikreder hale gelsin. Bu zikir telkini
once Hz. EbQ Bekir™’in kalbine, Selméan-1 Farisi®’ye, ondan Cafer-i Sadik’a, ondan
Sultan Bayezid’e, ondan Seyh Ebii’l-Hasan Harakani'ye, ondan buyik seyh Eba Ali
Farmedi et-TGsi’'ye ve ondan da bize ulagmigtir.”4%®

Gucdevani ile gergeklestirdigi sohbetinin devaminda Hemedani, kendisini
seyhi Ebt Ali Farmedi’nin Abdullah Sirazi, Hace Ishak Fahr-i Nasrabadi ve Hace
Hamidiiddin Multéani’den sonra dérdiinct halifesi olarak tanitmaktadir.*%

477/1084 yilinda gerceklesen seyhinin vefatindan sonra Hemedani, Herat,
Merv ve Rey sehirleri arasinda mekik dokudu. Bu bolge halki &deta onu paylasa-
maz oldu. Bu sehirlerin her birinde zikir ve sohbet halkalar: kurdu. Ozellikle Rey
sehrindeki tekkesi emsali gortilmedik bir cemaatle dolup tast.**® Hemedéani’'nin
Merv’deki tekkesine bu 6zelliginden dolayi, hiirmeten “Horasan’in Kabesi” den-
mekteydi. Fakat Hemedéani bu tekkede stirekli ikdmet etmezdi, halki irsad icin
bircok sehre seyahat ederdi.*'! Evhadiddin Kirmani (6.635/1237) nin belirttigine
gore, altmig yildan fazla seyhlik ve irsad makaminda bulundu. Bircok kerametlere

sahip olup manevi makamlara ulagti.*!?

506/1112 senesinde, vaklasik altmis bes vyaslarindayken biyik bir vaiz
ve stfi unvanyla tekrar Bagdat’a geldi. Bir zamanlar ders okudugu Nizamiye
Medresesi'nde vaaz meclisi kurdu ve halktan buytk bir ilgi gérdi. Bir yandan
halka hadis naklederken, diger yandan da Nizamiye medresesinde fikih dersleri
okuttu.*3 Ebii’l-Fazl Safi b. Abdillah es-Sifi’nin rivayetine gore, Bagdat'taki vaaz-
larindan birinde Ibn-i Sekka isminde bir fakih, Hemedani'vi incitecek bir tslap ile
soru sordu. Hemedéni; “Otur, senin sdzlerinden kiftir kokusu aliyorum. Korkarim
ki sen Islam’dan baska bir din tzerine 8liirsiin.” dedi.** Ibn-i Sekka daha son-
ra Rum diyarindan gelen bir elgi ile Kostantiniyye’'ye gitti ve Hiristiyan olarak
olda. Ibnii’'s-Sekka Kur'an-1 Kerim’i tamamen ezberlemisti. Oliim déseginde;
“Kur’an’dan hafizanda bir seyler kaldi mi?” diye soranlara; “Sadece (Hicr, 15/2.)
ayetindeki; ‘Inkéar edenler zaman zaman, keske biz de Musliiman olsaydik, diye
arzu ederler.’” ibaresinin kaldigini sdyler.”#*> Bu hadisenin bir bagka rivayetine gore
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ise Ibn-i Sekka, Samli Abdullah ve Abdiilkadir Geylani ile Y(isuf Hemedani'nin
meclisine geldi ve her biri niyetine gore cevap aldi. Bu ve diger bulugsmalarinda
Abdulkadir Geylani'yi vaaza tesvik eden de Hemedani idi.*'® Abdiilkadir Geylani,
Yusuf el-Hemedéani’'nin kendisini vaaza tesvik edisini soyle anlatir:

“Hemedan’dan kendisine YGsuf Hemedéani denen bir adam geldi. Ona kutup de-
niyordu. Ribatta konuk oldu. Oraya gittim, fakat onu géremedim. Bana kendisinin
serdab/bodrumda oldugu séylendi. Hemen oraya indim. Beni goriince ayaga kalkti.
Beni yanina oturttu. Ahvalimi bana izah etti, mutgkilatimi halletti. Sonra bana in-
sanlara konugsmami séyledi. Ben ise ona, acemi birisi oldugumu, Bagdat’in fasihleri
gibi konugamayacagimi, bildirdim. Bunun Uzerine sunlari séyledi: ‘Sen fikhi, fikih
uslind, hilafi, nahvi, ligati ve Kur'an'in tefsirini iyice 6grendin. O halde, konusma
sana neden uygun diismeyecekmis? Kiirstiye cik ve konug! Ben, sende hurma olacak
bir tohum, bir kok gértiyorum!”4Y

Bagdat'ta bulundugu sirada hac farizasini ifa icin Harameyn’e giden
Hemedéni, hac dontisti Bagdat’a, oradan da eski hizmet bolgesi olan Herat, Merv
ve Rey sehirlerine gitti. Vefatina kadar buradaki hizmet faaliyetlerine devam et-
ti.*® Hemedani, Herat'tan Merv’e donerken Bagslr yakinlarindaki Bamein ka-
sabasinda, 22 Rebiulevvel 535/ 4 Kasim 1140 senesinde vefat etti. Naast once
oraya defnedildi, fakat bir siire sonra Ibnii’'n-Neccar adinda bir miiridi kabrini
Merv’e nakletti. Bugiin mezari, Tirkmenistan sinirlari iginde, Merv yakinlarindaki
Bayram Ali denilen yerde olup “Héace Yasuf” adiyla ziyaretgahtir.#°

Sultan Sencer, 11 Ramazan 504/25 Mart 1110 tarihinde, Semerkant’ta bulu-
nan Kasim Cogi’ye bir mektup gondererek Seyh Yisuf Hemedani hakkinda say-
gt ve hiirmetlerini bildirir. Tekkenin dervisleri i¢cin 50.000 altin goénderir. Ashab-1
kiramin yollarindan ayrilmayan bu bulyiik seyhin hayat tarzini bildirmelerini ve
Seyh’ten kendisi i¢in Fatiha niyaz etmelerini bildirir. Seyh Hemedani, o gtin Hace
Abdullah Baraki’nin hiicresinde basta Hace Hasan Endaki, Hace Ahmed Yesevi
ve Hace Abdulhélik Gucdevani olmak tizere miiridleri ile beraberdir. Miridler,
Sultan Sencer’in nezrini bildirirler. Hemedani de Sultan Sencer’in talebi geregi bir
Fatiha okur. Sonra Sencer’e gonderecek hata ve nisyandan bagka bir amelinin ol-
madigini soyler. Dervislerin israri tizerine; “Ser’i Nebevi'ye uygun bizde ne gordii-
nlizse yaziniz!” der. Bu izne dayanarak, dervisler onun siretini yazip génderirler.
Vefat edecegi glin, arkasini mihraba verip sevenlerinden su isitmalarini emreder;
sonra yuzini dort halifesine ve orada hazir bulunanlara dénerek, “Makamimiza
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Abdullah Baraki'yi biraktik. Ona uyunuz. Karsi gelmeyiniz. Sultan Sencer igin
yazdigimiz &dabi, miridlere ve ashabiniza séyleyiniz!” der ve Ahmed Yesevi'ye
donerek, Fatir, Yasin ve Naziat surelerini okumasini emreder. Hatim bitince, bir
feryattir kopar. Ser’i hiikiimlerine ve nebevi stinnete gontilden baglilikla, ser’i ilim-
lerdeki kudreti ile devrinde biiyilk sohret kazanan Hemedéani gozlerini kapadigi
zaman, onun genis sohretinden birgok seyler halifelerine de gecer, onlar da kisa
zamanda biiyik bir tin kazanirlar. 42°

Bir¢cok miiridin yetismesine rehberlik eden Hemedani’nin en meshur halifeleri;
Héce Abdullah Baraki (6.555/11607), Hace Hasan Endaki Buhari (6.552/1157),
Hace Ahmed Yesevi 562/1166-67) ve Abdulhéalik Gucdevani ((6.595/1199) olup
Hemedéani’den sonra birbiri ardinca hilafet gorevini tistlenmis, diger halifeler
edeben postnisin olana bagl kalmiglardir. Meshur sahsiyetlerden Senai Gaznevi,
Seyh Said Lala, Eb Salih Abdullah et-Tabaki er-Rimi ve Zeyneddin Kay-i Arifani
onun 6nde gelen miiridleri arasindadir.*?! Bu sekilde geriye birgok miirid ve halife
birakan Hemedani, ibadet ve irsad ile ¢cok mesgul oldugu icin geriye fazla eser
birakmamustir.*?2 Onun eserlerini ise su sekilde siralayabiliriz:

1. Rutbetii’l-hayat: Stfi gziiyle hayatin yorumunu yapan, hayati iman, Islam ve
ihsan ile yasamak diye li¢c derece/rlitbeye ayiran bu Farsca eser, Stileymaniye
Kip., Ayasofya, no: 2910’daki (vr. 257a-289b) yegane niishaya istinaden
Muhammed Emin Riyéhi tarafindan nesredilmis (Tahran 1362 hs./1983)
ve Hayat Nedir adiyla Necdet Tosun tarafindan Tiirkceye cevrilmistir (Insan
Yayinlari, Istanbul 1998).

2. Menazilt’s-sairin ve Menazilt’s-salikin: Tasavvuf buyuklerine ait sozleri ice-
ren risaleler eline gegen Necibiiddin Burgus Sirazi, bu kayitlari inceler ve ¢ok
hosuna gider. Bu metinlerin kimin eseri oldugunu 6grenmek ve o zatin diger
eserlerini de temin etmek ister. Bir gece rliyasinda heybetli, vakarli, beyazlar
icinde ve gayet nurani bir pirin tekkesine girdigini gortir. Abdesthanede ab-
dest alan, gtlizel beyaz bir ciibbe giyinen, elbisesinin lizerinde biiyiik harflerle
ve altin suyuyla yazilmig ayete’l-kiirsi bulunan bu zéat, kendisine yesil bir ctib-
be giydirir. Abdest alana kadar beyaz clibbesini tutugu, kendisine de yesil
clibbeyi giydirdigi bu zat, “Ben o clizlerin sahibi ve aradigin kisi olan Yasuf
Hemedéani'yim. O kitabin adi da Rutbetti’l-hayat’tir. Benim ondan daha gtizel
kitaplarim da var. Ornegin Menazilii’s-sairin ve Menézilii’s-salikin bunlardan

420 Gucdevani, “Makamét-1 Yusuf Hemedani”, Hayat Nedir, s. 40; Kopriilii, Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 67-72; Hamid Algar, “Naksbendi Tarihinin Siyast Boyutlar1”,
Naksibendilik, haz.: A. Clineyt Koksal, ¢cev.: Kemél Kahraman, Insan Yayinlari, Istanbul 2007, s.
64.
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ikisidir.” der.??® Dolayisiyla Molla Cami’'nin ilgili rivayette zikrettigi bu iki eser,
glinimuize kadar ulagamamistir.

Kitab-1 Kesf: Bu eserinde Hemedani, “Beden, kalp, ruh ve sirrin igledigi gu-
nahlardan dolay: tevbe etmek gerekir.” der. Deylemi Risdle-i Isfahan isimli
eserinde; “Giinahi isleyen ruhtur. Bu ytizden sadece ruhun glinahlarindan
tevbe etmek gerekir.” diyerek ona itiraz eder. Simeyremi ise Deylemi’ye iti-
raz ve Hemedani’yi mudafaa icin Redd-i Risale-i Isfahan isimli eseri kaleme

alir. 424

Uc Ayri Risale: Bunlardan birisi, kainat1 insanin emrinde ve hizmetinde ola-
rak anlatan Arapca, kiiclik ve isimsiz bir risale olup Necdet Tosun tarafin-
dan terctime edilip Hayat Nedir isimli caligmasinin 99-101. sayfalari arasinda
nesredilmistir. Ikincisi ise riyazet, helal yemek ve giymek, miicahede ve zikir
konularini ihtiva eden ve tarikat adabina dair Farsca kiictik bir eserdir. Necdet
Tosun tarafindan terciime edilen bu risale de ilgili ¢alismanin 91-95. sayfa-
lar1 arasinda yer almaktadir. Farsca olarak yazilan, isimsiz olan ve bir sayfa
tutarindaki tctincl risale ise tevhidle ilgilidir. Tahran Un. Merkez Ktp., no:
2114/18de kayith bulunup Celil Misgernijad tarafindan nesredilmistir.*?
Safvetii’t-tevhid li-tasfiveti’l-miurid: “Saft mahltk/yaratiimis degildir” s6ziinlin
actklamasi, sabir, salikin kalp temizligine ulagsmasinin yollari ve fena ba’de’l-
fena gibi konular ihtiva eden Arapca bir eserdir. Misgernijad tarafindan
Ma’drif dergisinde yayinlanmigtir.426

Viridat: Bu eserin ismi, Muhammed b. Nizam el-Harizmi el-Erzengi’nin Serh-i
Risdle-i Azizan adli eserinde gegmektedir.*?’

Hem hayati, hem halifeleri, hem de eserleri ile ilim-amel, seriat-tasavvuf,

zahir-batin, fert-cemiyet, madde-méana iliskilerini bir bitin olarak degerlen-

diren Hemedani’nin hilye ve Kisiligi ile kaynaklardaki tespitlere baktigimizda;

Hemedani, uzuna yakin orta boylu, zayifca bedenli, cigek bozugu kumral sach ve

bugday benizliydi. Giiler yizliydi. Sakalina pek az ak diismustii. Suret ve sireti

kadar ziihd ve takvasi da mezhebinin imami, Imam-1 Azam Ebt Hanife'ye benzer-

di. Kal ve hal sahibi, ilim ve irfan ehliydi. Sirtinda daima yamal ytin elbise bulu-

nurdu. Hilm ve merhamet abidesiydi. Kur'an okumaya ¢ok diskiindii.*?® Diinya

islerine ehemmiyet vermez, padisahlarin ve blytklerin evlerine gitmezdi. Eline
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ne gegerse muhtaglara verir, kimseden bir sey kabul etmezdi. Herkese karst cok
iltifat eder, halim ve merhametli davranir, misafirlere kendi vilayetlerindeki der-
viglerin ahvalini sorardi. Kalben zikrederek nefsini hapsettigi cihetle cok terlerdi.
Mescit kapisindan Hace Hasan Endaki ve Hace Ahmed Yesevi’'nin evine varana
kadar Bakara suresini, geri donerken de Al-i imran suresini okurdu. Arada yiiziinii
Hemedan’a cevirir ve ¢ok aglardi. Selméan-1 Farisi®’nin asési ile sari@i kendisinde
idi. Her ay basinda Semerkant mollalarini ¢agirarak onlarla ser’i esaslar tizerine
sohbet ederdi. Hizir® daima onun musahibi idi. Herkesin derdine yetismeye ca-
lisirdi. Tuirk ve Tacik butiin koyliilere dinin farzlarini 6gretmekten tisenmez, daima
egitim hizmetleri ile mesgul olurdu. Islam’in inang esaslarini tevilsiz kabul eder,
daima riyazet ve miicahede halinde bulunur, muridlerine Peygamber®’in siin-
netine ve ashabmin™ izledigi yollara gore hareket etmeyi tavsiye ederdi. Kalbi,
biitin mahlikat icin derin bir muhabbetle dolu idi. Fakra meyilli idi. Altin ve gii-
mis esya kullanmaz, fakirlere zenginlerden daha fazla itibar eder, odasinda hastr,
kece, ibrik, iki yastik ve bir tencereden baska bir sey bulundurmazdi. Miridlerine
daima doért blyuk halifenin menkibe ve faziletlerinden bahseder, onlara namaz,
orug, zikir, riyazet ve miicahedeyi tavsiye ederdi.*?

Hemedani, fikihta Hanefi ve itikatta Maturidi idi. Gencliginde Safil ve
Esériligin 6nde oldugu Bagdat Nizamiyesi'nde tahsil gormekle birlikte, daha
sonra gerceklesen Buhara ve Semerkant’taki tahsili esnasinda Hanefi Mezhebi
lizerine egitim gormustir.*° Bu nedenle de tekkesini, Hanefilerin cogunlukta ol-
dugu Merv'de kurmustur.**! Hatta kaynaklarda soyle bir olaydan bahsedilmek-
tedir: Onun Hanefi mezhebi izerine konugmasindan rahatsiz olan iki geng alim,
Hemedéani'ye vaaz meclisinde; “Bize Esari mezhebi lizere konusacaksan konus,
yoksa sus!” derler. Hemedani onlara déner; “Asil siz susunuz ve yasamayiniz.”
der. O anda ikisi de olduklar1 yerde donup kalirlar, yani can verirler.*

Hemedani, miintesiplerinin dindarliklarini Islam, iman ve ihsan boyutunda
derinlestirmelerini istedi. Ona gére Islami terbiye ve aydinligin mekan: beden,
imani terbiye ve aydinligin mekani kalp, ihsani terbiye ve aydinligin mekani da
sir ve ruhtur. Onun ifadesiyle gaybi gérme ve idrakte kalp esastir, beden ona
tabidir. Gozln igleriyle ilgili konularda ise beden esastir, kalp ona tabidir. Goriilen
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oncedir, gayb sonra. Ciink Islam ile tesellide beden, iman ile tesellide kalp esas-
tir. Diger yandan kalp degiskendir, farkli alemlerde dolasir. Fakat sir, halden hale
donlismez, Kisi bazen ruh ve sir perdesinde Hakk’in izzetini goriir, bazen de me-
leklerin safligint ve temizligini miisahede eder.*3® Bu ifadesiyle Hemedani ihsan
mertebesini gerceklestirmis miuridlerinin Hak’ta karar kilacaklarini, imanlarinin
kavi, héllerinin saglam ve yasantilarinin istikamet tizere olacagini belirtir.

Yasuf Hemedani, Islami emirlere son derece bagli, sahv ve temkini esas alan
bir tasavvuf anlayisina sahipti. Keramete ve keramet gostermeye iltifat etmez,
sekr ve vecdin tesiriyle zuhur eden 6lglistiz s6z ve davranislari tasvip etmezdi.
Ornegin Ahmed Gazali'nin bazi séz ve davranislarini begenmedigi bilinmekte-
dir. Hemedani, keramet gosterenlere iltifat etmedigi gibi stfilerin kesflerinin co-
gunlukla hayal oldugu kanaatinde idi.*** Tasavvuf anlayisinda sahvi esas alan
Hemedani, Attar'in ifadesiyle, “Ene’l-Hak” diyen Hallac-1 MansGr konusunda
6zel bir yol tutturmus,*® yani Hallac’t desteklemek ile ona muhalif olmak ara-
sinda orta bir yol tutturup boyle sozlerin alelade konusulmasini tasvip etmemis-
tir. Nitekim Hemedani’'nin; “Eger Hiiseyin b. Mansur (Hallac) marifeti hakkiyla
bilseydi ‘Ene’l-Hak’ yerine ‘Ene’t-Ttirab/ben topragim’ derdi” dedigi bilinmekte-
dir.#3¢

Hemedéani'ye gore sélikin zikirde son noktaya ulagmasi, diliyle birlikte yedi
uzvunun hatta tlyleri ve tirnaklarinin da zikre istirak etmesidir. Kalp, uzuvlarin
zikrini duyar ve gorir. Bu duyus sebebiyle isinir, kuvvetlenir, zikre muvafakat ve
istirak eder. Kalp zikrinin nihayeti kirk glindir. Bu kirk gtintin nihayetinde biriken
nurlar kalbi aydinlatir. Duyu organlarinin pencerelerine ¢ikar. Halvet ehline zuhur
eden bu halleri, hicbir fakih, miifessir ve muhaddis bilemez. Bu konudaki sorulara
cevap veremez. Hallerin stresi, zikrin stiresi kadardir. Kalp goziiyle gérme hali
zuhur edinceye kadar insan icin bas gozi ile gérmekten bagka care yoktur.*’

Kalp ile zikir arasindaki iligkiyi, agac ile su irtibatina benzeten Hemedani’ye
gore, kalp ile tefekkiir de agac ile meyve gibidir. AGaca su vermeden yesermesini
beklemek, yaprak ve gicek cikarmasini beklemeden ondan meyve istemek hata
olur. Istense bile asla meyve vermez. Cunki o vakit meyve zamani degil, agaci
besleme ve imar etme zamanidir. Ona su vermek, sarmasik otundan ve meyve
kanalina yabanci olan seylerden arindirmak, sonra da giinesin isisini beklemek
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gerekir. Agac bu 6zellige burtindiikten sonra onun dalindan meyve istemek dogru
olur. Artik bu vakit, meyve zamanidir.*3®

Konu ile ilgili olarak dikkat cektigi; “Bizim icin ¢caba sarf edenlere yollarimizi
gosteririz (hidayet ederiz). Muhakkak ki, Allah'“, iyilik yapanlarla beraberdir.”#%°
avetindeki, “Caba sarf etmek (mticdhede)” ibaresini dilin zikri, “yollar1 gostermek
(hidayet)” ifadesini de kalpteki diistince ve tefekkiir kapisini agmak olarak tefsir

eder.440

Ayni sekilde; “Erkek veya kadin, mtiimin olarak kim iyi amel islerse, onu mut-
laka gtizel bir hayat ile yasatiriz.”* Gyetindeki “iyi amel”i, bedeni ameller ve
zikir, “gtizel bir hayat™1, tefekktir kapisint acmak ve hayvani bir 6zellik olan heva
ve diinyevi heves karanligini yok etmek olarak yorumlar. Onun ifadesiyle hayat,
mal ve makam sevgisi, insanin éntindeki perdelerdir. Bu perdeleri dil zikri ile yok
etmedikce, iman dlemi nurlarinin bayragi, kesf ve cemal Gleminden goriilmez.*#

Bu iki dyet cercevesinde su cikarimlarda bulunur: Once ¢aba sarf etmek ge-
rekir, o da zikirdir. Zikrin neticesinde maneui bir cocuk dogar, o da tefekktirduir ve
Hakk’in yollarina ulasmaktir. Bu durum, Hak Teala’min liitfu ile zuhur eder. “Iyi
amel” ile evlenmedikce, “glizel hayat” yani kalp nurlarinin ¢cocugu elde edile-

mez. 443

Selefleri gibi sema ile de ilgilenen ve bu konuda s6z s6yleyenlerden biri olan
Hemedani, ayni zamanda sema konusunda cok 6zel s6z séyleyenlerdendi. Ona
gore semd Hakk’a sefer ve Hak’tan bir elcidir. Hakk’in latifeleri olup gayb dlemin-
den faydalar saglar ve oradan varidat getirir. O bir fetih baslangicidir. Gelenler
ona aittir. Kesfin manalart konumunda olan semadan kisive mujdeler gelir. O, ruh-
kikatleri, kimi ziimreye tenzih sahidi, kimi ziimreye rubUbiyet zdti, kimi ziimreye
kudret vasfi, kimi ziimreye de kayyum sifati ile tecelli edip dinletir. Sema; perde-
lerin yirtilmasi, sirlarin acilmasi, simseklerin cakmasi, gtinesin dogmasidir. Sema
dleminde ruhlar, kalp yolu ile dinler ve huzuru yakinlik makaminda musahede
ederler. Sema halindeki kisiler baskalari tarafindan tipki esirler gibi kendilerinden
gecmis, vdleh U hayran, korku icinde ve akillari gitmis vaziyette gortliirler. Su bir
gercek ki, Allah', gtizellik nurundan mukarrebtin melekleri sinifina mensup vet-
mis bin melek yaratmugstir. Ars ile Kiirst arasinda onlar ikGmet ettirmistir. Oranin
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adi Hazret-i Uns'tiir. Onlarin giysisi vesil yiindendir. Yiizleri dolunay gibidir. Onlar
vecd icinde, kendilerinden gecmis, hayran ve sekrandirlar. Onlar yaratildiklar: an-
dan beri Ars ile Ktirsi arast hep kosarak gider gelirler. Bu onlardaki hayranhgin bir
siddet eseridir. Bunlar sema ehlinin stfileridir. Israfil® onlarin énderi ve miirsidi,
Cebrail® onlarin reisi ve sozctisti, Hak Teéla onlarin melikidir. Hemedani sézleri-
ni Allah®? Teédld’dan onlara selam olsun diye bitirir.4#

Sema o6zlemine gark olan, her an semé coskusunu btirtinen, vecd ve vtcid
ehli olmay: tesvik eden Hemedani, muridlerini devamli Hacegdn’'in iki temel un-
suru olan hizmet ve sohbete de yonlendirmistir. Kendisi de sik sik seyahat edip
ve insanlara Islamivet’i 6gretmeye cahsmustir. Ozellikle Hiristiyan ve Mecusilerin
vasadigi bolgelere, hatta birebir evlerine ziyarette bulundu, onlari 6rnek ahlak ve
tath dille Islam’a davet etti. Her tirlii zorluk ve olumsuzluklara karst sabir ve ta-
hammuil gésterdi, karsisina citkan engelleri asmaya calisti, toplumun her kesimine
hitap etti, toplum kesimleri tarafindan da htirmet ve kabul gérdu, kimseyi tekfir
etmedi.*®

Molla Camii, Hemedani’nin kendini sevenlerinin ugruna vakfedisi, mus-
ktlleri ¢cozen kisiligi ve dertlilerin hdllerine tercliman olusunu yansitan bir olay:
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den nakille su sekilde beyan etmektedir:

“Muhyiddin Ibnii’l-Arabi anlatiyor: 602/1206 yilinda Konya’da evimde bulundugum
zaman Seyh Evhadiddin-i Kirméni bana soyle demisti: ‘Bizim diyarda Hace Yasuf
Hemedani isminde biri vardi, altmis yildan fazla bir miiddet seyhlik ve irsad secca-
desinde oturmustu. Bir giin zaviyesindeyken gonliine sehir disina ¢tkma fikri geldi.
Halbuki Cuma diginda tagraya cikma adeti degildi. Bu arzu agir basti ve gitme gerek-
ti. Hak nereyi isterse oraya iletsin diye merkebe binip basini saliverdi. Merkep de onu
sehrin disina cikardt, ¢ol tarafina gidip virane bir mescidin yanina gottirdi ve durdu.
Seyh asagi inip mescide girdi. Burada basini igeriye cekmis bir kisi vardi. Bu Kisi,
heybetli bir genc idi. Bir miiddet sonra basini yukari kaldirdi; ‘Hemedani! Mugkdl bir
meselem var’ dedi ve o meseleyi anlatti. Seyh de onu acikladiktan sonra; ‘Delikanl,
bir mugkille karsilastigin zaman sehre gel, benden sor, beni zahmete sokma!’dedi.
Geng ona bakip soyle soyledi: ‘Bir miigkilim oldugu zaman her tag bana, senin gibi
Yasuf tur,’ 7446

Molla Cami Ibnii’'l-Arabi’'nin bu sozleri su sekilde yorumladigindan bahseder:
Bundan anladim ki, samimi bir miirid, sidki sayesinde seyhini kendine dogru
hareket ettirmeye kadir olabilir.

Cizme imalat1 ve ciftcilik yaparak gecimini saglarken, émrii boyunca kim-

444 imam Sa’rani, et-Tabakdtii’l-kiibrd, c. II, s. 485-486.
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seden herhangi bir beklenti icerisinde olmamis ve miiridlerini de dilenmekten
menetmistir.*’

Yusuf Hemedéani'nin kendi muridi Abdulhélik Gucdevani’ye nasihati su se-
kildedir: “Abdulhalik! Iki kapiy1 kapat, iki kapiyi a¢! Seyhlik kapisini kapat, hizmet
kapisini a¢, halvet kapisini kapat, sohbet kapisini a¢!”#*® Kendisine, “Bu devir ka-
pantr, gercek seyhler de ahirete gogerse selamete ulasmak icin ne yapalim?” diye
soruldugunda, Hemedani; “Bir pirle sohbetten mahrum olan miiridin her giin bu
zimrenin eserlerinden sekiz varak (16 sayfa) okumasi gerekir. Boyle yaptiai tak-
dirde, bu sézler onun génliinlin dirilmesine sebep olur. Buna gore bir mitrid yolu-
nu ve gidisatini dort esas tizerine bina etmelidir. Birincisi, perhiz ve nefis riyazeti;
ikincisi, lokmanin ve hirkanin helal olmasi; l¢linciisti, miicahede; doérdiincts,
zikirdir.” diye cevap verir.**® Attar’a ilham kaynagi olan bu s6z, onun Tezkiretii’l-

evliyd isimli eserini kaleme almasina yol agmistir.>
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10. ABDULHALIK GUCDEVANI®s)

Hacegan tarikatinin kurucusu olan Abdulhalik Gucdevani, Buhara’ya yaklasik 40
km. uzakliktaki Gucdevan kasabasinda dogdu. Babasi, Imam Malik neslinden, za-
hiri ve batini ilimlere vakif bir &lim olan Malatyali Abdiilcemil Imam’d1.%! Rivayete
gore, dismanlari tarafindan sehirden gikarilan Malatya sultaninin tahtina dénme-
sini saglayan Abdiilcemil, 113 yasinda olmasina ragmen miikéafat olarak sultanin
kiziyla evlendirildi. Bu arada Hizir®, Abdiilcemil’e bu evlilikten bir erkek cocugu
dogacagi mijdesini verip ve adini Abdulhéalik koymasini istedi. Ancak bir stire
sonra bilinmeyen bir sebeple Abdiilcemil, aile efradini alarak Malatya’dan ayrildi
ve Buhara’nin Gucdevan kasabasina yerlesti. Abdulhalik Gucdevéani de burada
diinyaya geldi.**?

Memleketi Gucdevan'in alimlerinden Sadreddin Buhari'nin yaninda tefsir
okurken, kendisinin tasavvuf yoluna karsi olan ilgisi ortaya ¢ikar. “Rabbini yalva-
rir/ tadarruan ve korkar/hufyeten bir sekilde zikret, an!”*3 ayetine geldigi zaman,
Abdulhdlik, hocasina bunun nasil olabilecegini sorar. Clinkt cehri zikir insan-
lar tarafindan duyulabilirken, hafi zikir de seytan tarafindan algilanabilir. Nitekim
meshur bir hadise gore, seytan insanin bedenine, damarlarindaki kan gibi niifuz
etmektedir.*** Gucdevani, bu durumda ayetteki, duayi gizlice yapma emrinin nasil
verine getirilecegini, diger bir ifadeyle zikr-i hafinin nasil uygulanacagini sorun-
ca hocast Sadreddin, ilm-i ledtinne ait olan bu meseleyi, eger Allah'® dilemisse,
ileride ehlullahtan bir zatin kendisine 6gretecegini séyler.#® Sonunda bahsedilen
ehlullah gelir. Bu gelen rehber Hizir®’dir; ona suyun icine dalmasini, suyun al-
tinda iken kelime-i sehddeti tekrarlamasini ve zikrin sayilarak yapilmasini ister.

451 Kasim Kufrali, “Gucduvani, Abd al-Halik”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
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Béylece ona zikr-i hafinin ustlint telkin eder.%® Suya dalmak, kismen sembolik
bir maksat tasir; kismen de dudaklar ve dili hicbir sekilde oynatmamay tesvik
edici pratik bir gaye gtider.*” Hariri-zade, Gucdevdni’nin suyun altinda zikrini
gerceklestirirken kendisine, “el-cezbeti’l-kayyamiyye” denilen cok kuvvetli bir
cezbe hasil oldugundan bahseder.*%®

Bir diger rivayete gére, Gucdevdni bagda otururken Hizir® gelir ve havu-
za dalmasini, suyun altinda iken “La Ilahe [llallah Muhammediin Restlullah(s)”
diye zikretmesini soyler. Hizir®) in terbiyesi altinda bir stire yetisen Gucdevani,
yirmi iki yasina geldiginde, onun tavsiyesi ile Yasuf Hemedéani'ye intisap eder.
Bu ytizden Hizir®, Gucdevani’'nin pir-i sebaki/zikir telkin eden piri ve pir-i iradeti/
stiltika baslatan piri, Hemedani ise sohbet piri olarak telakki edilmektedir. Ancak
Gucdevani’'ye bir hirka verdigi icin silsilede onun asil mirsidi olarak Hemedéani
yer almaktadir. Yasuf Hemedani, zikirde cehri ustli uyguluyor olmasina rag-
men, Gucdevani’'nin hafi zikir yapmasina izin verdigi soylenir.**® Kaynaklarda
Gucdevani’nin Hemedani'ye intisap ettigi yer ihtilaflidir. Merv, Buhara ve Hemedan
sehirlerinin adi gecer. Hemedani Buhara’da bulundugu stirece, onun sohbetlerine
devam eden Gucdevani, o ayrildiktan sonra memleketi olan Gucdevan’a doner.
Burada sohbetine layik bir kimse bulamayinca inzivaya gekilip riyazet ve miica-
hede diinyasina dalar. Bu dénemde vakit namazlarini kilmak icin Mekke’ye gidip
gelmek gibi kerametleri meshur olur.*®® Onun so6hreti sadece Buhara cevresinde
degil, hacca giden miridleri vasitasiyla Arap diyarlarinda da yayilir.*¢! Hatta onun
adina Sam’da bir tekkenin kuruldugu nakledilmektedir. Burada oturan miiridleri
kendisini ziyaret etmek i¢in Gucdevan'a gelmeye baglar.4?

Hemedéani’'nin biraktigi halifelerden tclincisi olan Ahmed Yesevi,
Tirkistan'da Islamiyet’i yaymak ve halki irsad etmek icin Buhara’dan ayrilirken
buradaki miridlerini Gucdevani’'yve havale eder. Buhara ve civarindaki miirid-
lerin basina gecen Gucdevani, Buhara’nin 6nde gelen alimi ve idarecilerinden
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de miuridler edinir.** Ornegin Karahanlilar'in idaresi altindaki Buhara’da hiikim
stirmekte olan Al-i Burhan'dan alim ve idareci Muhammed b. Omer es-Sadr da
Gucdevani’nin muridleri arasinda zikredilir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunma-
yan bu zatin 553/1158 senesinde Buhara’da reislik yapmakta oldugu bilinmekte-

dir 464

Genelde Gucdevan kasabasinda ikamet eden ve orada vefat eden Abdulhalik
Gucdevani’'nin vefat tarihi olarak 575/1179, 615/1218, 616/1219 ve 617/1220
gibi farkli tarihler verilmektedir. Gucdevani hayatta iken kabrinin tizerine ttirbe ya-
pilmamast konusunda miiritlerini ikaz etmistir. Bu sebeple uzun yillar tiirbe yapil-
mamigtir.*®® Daha sonraki dénemlerde yapilan tirbesi, Buhara bélgesinin biiytik
bir ziyaret merkezidir. Ornegin Ubeydullah Han 915/1509 yilinda Gucdevan'da
yapilan savasta Safevi devletini yenmek icin dort kez Abdulhalik-1 Gucdevani’'nin
ttirbesine giderek dua ve niyazda bulunmustur. Kabri bugiin, mermerden ve bii-
yuk bir dikdortgen seklinde ancak sade ve miitevazi bir yapidan ibarettir. Sovyet
yetkililerinin yakin zamanlarda yaptiklari bir takim hiicum ve saldirilara ragmen

kabri, ziyaret yeri olma 6zelligini halen korumaktadir.#¢®

Bircok miiridi olan Gucdevéni, seyhi Hemedani gibi kendisinden sonra doért
halife tayin eder. Bunlar; Hace Ahmed Siddik, Hace Evliya-i Kebir/Kelan, Hace
Habbaz Buhari ve Hace Arif Rivgeri’dir.*” Gucdevani, tarikatini nesrederken ge-
rek siinni cevrelerin ragbeti gerekse Selcuklularin himayesi nedeniyle herhangi
bir sikinti yasamazken, halifeleri son derece sikintili durumlarla karsilagsmislardir.
Hatta Harezm diyarinda hiikiimet yetkililerinin tazyikine maruz kalmiglardir. Bu
gercevede, Sthreverdiyye ve sonralari da Kiibreviyye mensuplari ile aralarinda
birtakim tartismalar da eksik olmamugtir.68

Gucdevani’'nin dort halifesinden Ahmed Siddik yasca digerlerinden daha bii-
yik oldugu icin, Gucdevani’'nin yerine postnisin oldu. Diger iki halife ise edeben
ona tabi oldular. Ahmed Siddik vefat edince Evliya Kebir Buhara’da, Arif Rivgeri
de Buhara’nin Rivger kéyiinde Gucdevéani'nin halifeleri olarak irsada bagladilar.
Boylece Gucdevani’nin kurdugu Hacegan tarikati, iki ana koldan yayilmaya de-
vam etti.*° Birinci kol, medresede 6grenci iken Gucdevani’nin pazardan aldig
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eti tasimaya yardim eden ve ardindan intisap edip tasavvufi egitime baslayan
Hace Evliya Kebir'in Buhara’da kurdugu koldur. Evliya Kebir vefat etmeden énce
Meslekti’l-drifin’e gore dort miiridine icazet verdi. Bunlar, Hace Dihkan Kallti,
Hace Sokmen, Hace Garib ve Hace Stileyman Kermini’dir. Bu halifeler vefatlari-
na kadar sirasiyla ve birbiri ardinca postnisgin oldular. Evliya Kebir’in son halifesi
Hace Siileyman, vefatindan 6nce iki muridine icazet verdi. Bunlar Hace Péarsa
ve Seyh Sadeddin Gucdevani’dir. Seyh Sadeddin’in 6nde gelen halifelerinden
birisi, Meslekt’l-arifin adli Farsca eserin muellifi Muhammed b. Ahmed b. Es’ad
Buhari’dir. Hacegén tarikatinin ikinci kolu ise Gucdevéani’'nin halifelerinden Axif
Rivgeri ve halifeleri ile devam eden koldur.*”°
Yetistirdigi muridleri ve gorevlendirdigi halifeleri ile geride yetismis insan Kkit-
lesi birakan Gucdevani’'nin bir diger emaneti, eserleridir. O, kaleme aldigi risale-
leri ve kulaklara kiipe olacak nasihatleri ile de Islami ve insani kemalin gercekles-
mesine 6ncilik etmistir. Onun bu minvaldeki eserlerini su sekilde siralayabiliriz:
1. Vesaya: Vasiyyetname, Adab-1 Tarikat, Hakéyiku’l-iman ve dekayi-
ku’l-irfan isimleri ile de taninan bu eser, Gucdevani'nin, halifelerinden
Evliva Kebir/Kelan icin yaptigr tavsiyeleri ihtiva eden Farsca tasavvufi bir
risaledir. Eserde takvaya sarilmak, cahil stfilerden uzak durmak, seriat ve
stinnetten ayrilmamak, tekkede oturmamak ve sema ile fazla mesgul ol-
mamak gibi tavsiyeler yer alir. Gucdevani’'nin sifahi olarak yaptigi bu tav-
siyeler muhtemelen Evliya Kebir tarafindan kaleme alinmistir. Fazlullah b.
Rizbihé&n Isfahani Hunci (6.927/1521), Gucdevan kalesinin 918/1512’de
bir Safevi muhasarasindan Gucdevani’nin ruhaniyeti sayesinde kurtuldu-
gu inanciyla Vesaya’sina Farsca bir serh yazmustir.#’!

2. Makdmat-1 Yusuf-i Hemedani: Yasuf Hemedani'nin sdzlerini, ahlak ve
ahvalini konu alan bu eser, Risdle-i Sahibiyye adiyla nesredilmistir.

Bu eserler disinda bazi rubaileri bulunan Gucdevéani'nin hayatina dair veriler
ve bazi menkibeleri, muellifi bilinmeyen Makdmat-1 Abdulhdlik-1 Gucdevani adli
eserde toplanmistir. Sa’id Nefisi tarafindan nesredilen bu eserde Gucdevani’'nin
yani sira halifesi Arif Rivgeri’den de bahsedilmektedir. Kiitiiphanelerdeki,
Gucdevani’'nin ortaya koymus oldugu prensipleri (keliméat-1 kudsiyye) ihtiva eden
ve Kelimat-1 Abdulhdlik-1 Gucdevdni ya da Pas-1 Enfds gibi adlarla anilan eser-
ler, genelde Resahdt’tan nakildir. Taskent’teki Sarkiyat Enstitiisti Ktitiphanesi'nde
yazma halinde bulunan Ez Guftdr-1 Hace Abdulhdlik-1 Gucdevani adindaki ano-
nim eser (no: 1494 ve. 125°-1372), on ¢ bolimden olusmakta olup sirasiyla
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tevbe, miridlik, mursidin lizumu, zikir adabi, seyhin sifatlar1, dervislik yolunun
adabi, zihd ve takva, havatiri tanimak, dilin selameti, sabir ve riza, muhabbet
ve sadakat, tefviz ve teslim, sikir ve tevekkil konularinda sorulan sorulara
Gucdevani’'nin verdigi cevaplari ihtiva etmektedir. Bu eser, Mahmut Hasanoglu
(Hasanov) tarafindan kisaltilarak Ozbek Tiirkcesine cevrilmistir.472

Ahmed Yeseviile ayni seyhten feyz alarak daha sonra kurulacak Naksbendiligin
ilk temel esaslarini kuran, Maveratinnehir, Buhara, Harezm ve Horasan bolgesin-
de tasavvuf ve tarikat hizmetini stirdiiren Abdulhélik-1 Gucdevéani,*”® uzun boylu,
bliyiikce basli, beyaz tenli, giizel yizli, glr ve catik kash idi. Gogsu enli, omuz-
lar1 genisti. Iri viicutlu ve mehabetliydi. Basiretli ve génlii maneviyata acikt.474
Gucdevani, halini insanlardan gizli tutar, nefsinin isteklerine uymaz, nefsinin iste-
medigi seyleri yapmakta kendisini pek agir imtihanlara tabi tutar, fakat hic kimse-

ye bir sey sezdirmezdi.*”

Naksbendiligin “on bir esasi’ni kuran Gucdevani’den Bahaeddin Naksbend’in
de “tveysi” tarik ile feyz aldigi bilinmektedir.*’® Gucdevéani, Naksbendiyye silsilesi-
ne sadece hafi zikri degil, ayrica sonradan Bahdeddin Naksbend’in ti¢ prensip daha
ekledigi kutsal kelimeler (kelimat-1 kudsiyye) olarak bilinen ve Naksbendiyyenin
tiim kollarinda stirekli bir ragbet goren sekiz prensibi miras birakmustir. Kelimat-1
kudsiyye, tarikata 6zgli bir doktrin tesebbiisti olarak ele alinmamali, daha ziyade
karakteri ve ménevi metodun genel bir tespiti olarak gorilmelidir. Bunun yakin
bir benzeri Gucdevani’'nin cagdast olup Harezm menseli ve daha sonra Buhara
bolgesinde yayilan Necmeddin-i Kiibra'nin on prensibinde/ustl-i asarasinda go-
rilebilir. Aslinda bu “kurallarin” Orta Asya’daki tarikatlara 6zgii olmasi muhte-
meldir.4”?

Gucdevani’'nin ortaya koydugu sekiz prensip, Hacegan ve Naksbendiyye ta-
rikatlarinda seyr u stlikun temel kaideleri olarak kabul edilmistir. Bunlar, glin-
lik hayatta ve zikir esnasinda miridin riayet etmesi gereken kaidelerdir. Sekiz
kaideden ilk doérdi olan hls der dem, nazar ber kadem, sefer der vatan ve hal-
vet der enclimen, miridin ginlik hayatta uymasi gereken kurallardir. Diger dor-
di ise gunlik evrat ve zikir esnasinda uyacagi prensiplerdir. Muhammed Pérsa,
Abdulhalik Gucdevani'nin derledigi sekiz kaideden gilinliik hayatla ilgili ilk dérd-
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nu zikrin esast, ginlik evrat ile ilgili diger dordiint ise zikrin rukiinleri olarak tasnif
etmigtir. Clinki goriintiste zikir gtiniin belli vakitlerinde icra edilen bir evrat ise
de, hakikatte gliniin her anina ve bedenin her hiicresine yayilan bir bilin¢ diize-
yidir. Ahmed Kasani de bu kaidelerin bir zahiri, bir de batini anlamlari oldugu-
nu, miridlerin ménevi mertebeleri farkli oldugu icin kendi kabiliyetlerine gére bu
kaideleri anladiklarini ifade etmis ve ilk dort kaidenin zahiri ve batini méanalarini
actklamistir. Kelimat-1 kudsiyye diye adlandirilan bu on bir kaide ise sunlardir:

1. Has der dem

Alinan her nefeste gafletten uzak olmak, bilincli olmak, her an Allah® ile olmak
ve gaflete diismemek anlaminda bir terimdir. Nefes alip verirken cikan “he” sesi,
salike gayb-1 hiiviyeti, yani Allah“?’in zatin1 hatirlatmalidir. Verilen her nefes bir
hazinedir, ancak insanlar ¢ogunlukla bunun farkinda degildirler. Verilen her ne-
fes insanin degerli 6mriinden bir parca koparip gotiriir ve yerine bagka bir sey
konamaz. Bu sebeple her ani suurlu gecgirmek gerekir. Hus der dem teriminin bir
manasi da salikin icinde bulundugu makam ve héle riayet etmesidir.*’8.

Hus, akil manéasina gelir, dem ise nefes demektir. Hlis der dem, nefes alip
verisimiz esnasinda uyanik olmak, gafletten korunmaktir. Nefesleri gafletten ko-
rumak, kalbi huzura kavusturmak ve mutmain olmaktir. Huzurla alinan her ne-
fes, Allah®*® Teala’nin Hayy isminin bir tecellisidir. Nefes aligverislerinde, gafletten
uzaklasmak ¢ok zor bir istir. Bu ylizden sélikin bir taraftan tevbe ve istigfar ede-
rek, gaflet héallerinden temizlenmeye calismasi da seyr u stltk icin lizumludur.
Bahaeddin Naksbend, biitiin iglerin binasi; nefesi ytikseltmek ve bu suretle de
maziyi hatirlamamak, istikbali diistinmeye firsat birakmamaktir, der.*” Bu gercegi
Mehmet Akif Ersoy (6.1355/1936) su sekilde vecizlestirmektedir:

Gegen gegcmistir artik dn-1 miistak belse miibhemdir

480

Haydtindan nasibin bil su gecmek isteyen demdir.

Hucviri (6.465/1072), stfinin vakitle yasadigi deneyimi su sekilde anlatir:
“Kul vakitle mazi ve mistakbel, gecmis ve gelecek diisiincesinden bombos bir
héle gelir. Clinki Hak’tan onun kalbine gelen varid, onun sirrin1 kendisinde cem’
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haline getirir. Bu noktaya erisebilmek ise zordur.

Konuyla ilgili olarak Necmeddin Kiibra (6.618/1221) her nefesin giris ve ¢i-
kisinda, onu gafletten korumanin salik icin lizumlu oldugunu; fakat yine de ki-
sinin gafletten dolay1 her zaman istigfar etmesi gerektigini séylerken, Mevlana
Saadeddin Kagkari (6.860/1456) su degerlendirmede bulunur: “HGs der dem,
yani bir nefesten diger bir nefese gecisin gafletle degil, huzur ile olmalidir.”#%2

Hayattan zevk alamayan, stres, keder, buhran ve tasadan kurtulamayan,
¢agimizin yalnizlik hastaligina giriftar olanlar, stfilerin ani severek yasamaya
davet eden seslerine kulak vermelidirler. Zira Rabbi ile hos olanin kaygisi ol-
maz.*

2. Nazar ber kadem

Nazar ber kadem, hem harfi harfine, hem de sembolik olarak ayaga bakmak
demektir. Kelime anlaminin béyle olmasinin sebebi, kisinin kendisine lazim olma-
yan seyleri gérmesinden kacinmak ve boylece de diinyaya baglanmamak icindir.
Sembolik olarak da, nefiste tevazu duygusu meydana getirmek ve hakiki mak-
sada dogru y6nelmis olan bir algiy1 yitirmemek icindir.*®* Buna goére zahiri anla-
mi ile salikin lizumsuz seyler gortip gonliiniin dagilmamasi igin yirirken éntine/
ayagina bakmasi anlaminda kullanilan bu terimi, stfinin yirtrken gaflet icinde
olmamast ve attig@i adimlari hayir yolunda atmak icin bilincli olmasi seklinde yo-
rumlayanlar da vardir. Ahmed Kéasani nazar ber kademin batini manéasini soyle
aciklamustir: SGfi tasavvuf yolunda hangi makama ulagmis ise kalben oraya nazar
etmeli, boylece gaybet degil huzur ve sahv icinde olmalidir ki buna fark ba’de’l-
cem’ de derler. Ik dénem sufilerinden Ebi Muhammed Murta’is (6.328/940);
“S0fi, himmeti/nazari ve dusilincesi ayaginin yaninda olan kisidir’*® demistir.
Hucviri de bu s6ziin sifinin bedenini neredeyse kalbi ve dustincesi de oradadir,
bu kisi gaybeti olmayan bir huzur ve cem’ul cem makamindadir, diye yorumla-
mustir.*®® Nazar ber kademin bir diger ménési sudur: Salik nefis engelleri agmada
ve tasavvuf yolunda 6yle hizli ilerlemeli ki, géziinlin ulagti@i son noktaya bir anda
adimini atip ulagsmalidir. “Nazar ber kidem” seklinde okuyanlarinda bulundugu
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bu terim, bir yandan da ezeli olan Allah“’1 diistinmek ve diinyanin fani oldugunu
bilmek diye yorumlanmaktadir. Bu terim bazi kaynaklarda “Nazar der kadem”
seklinde kaydedilmis ise de ménasi degismemektedir.

3. Sefer der vatan

Tasavvufi egitimin erdirici yollarindan biri de seyahattir. Vatanda yolculuk anlami-
na gelen bu terime yiiklenen méanalar sunlardir:

1. Salikin kot huylardan iyi huylara, beseri sifatlardan meleki sifatlara dog-
ru sefer etmesi ve ahlakini degistirmesi.

2. Mirid olmak isteyen kisinin uygun bir seyh bulmak gayesiyle yolculuk
etmesi ve farkli sehirlerde dolagsmast.

3. Sifinin vatanda yani halvet odasinda zikir ve miisahede ile mesgul olarak
kalp géztiniin agilmasi ve bu kalp goziliyle alemi miisahede etmesi, alemin
ilgingliklerinde bu goz ile yolculuk etmesi.

4. S(finin kalben diinyevi distincelerden ve masivadan Allah®’a dogru se-
fer etmesi.

Tasavvuf distincesinde kisinin duragan ve statik degil dinamik ve hareketli
olmasi 6nemlidir. O nedenle yatan aslandan gezen tilki yegdir denilmistir. Dar
gercevede kalan kisilerin ufku gevresiyle sinirlidir. Bu gercegi Mevlana soyle ifade
eder: “Ah! Bir aga¢ yapraklari ve kanatlariyla hareket edip dolasabilseydi! Balta
darbelerinden, testere acisindan agri duymazdi!” %7 Diger yandan, Islam kiiltii-
riinde Miusliimanlarin dinlerini yasama ve yasatma imkani bulmadiklari zaman
hicret etme gelenegine bagvurmasi var olabilme miicadelesinin adidir. Ctinki ka-
yitlardan kurtulmanin, masivadan ilgiyi koparmanin ve ulvi gayelere ram olmanin
esas! yol oglu olabilmektir. Zaten hayat da bir yolculuk degil mi? Yolun sirrina
vakif olmak, yolun hakkini vermek menzile varmanin sarti degil mi? “Seyahat
edin ki sthhat bulasiniz”, “Cok yasayan degil cok gezen bilir”, “Isleyen demir 1s1l-
dar”, “Tebdil-i mekanda ferahlik vardir”, “Harekette bereket vardir” gibi stzler ile
seyahatin bir ruh ve beden egitimi oldugu vurgulanmiyor mu? Maneviyat erenleri
yolculuk deyince, hac yapmayi, ilim meclislerine ugramayi, cihada katilmaysi, si-
la-i rahim yapmay1, haksizligi 6nlemek icin zorbalarin karsisina citkmayi, hallerin
inkisafini saglamayi, miibarek yerleri ziyaret etmeyi, seyhlerle gortismeyi amacla-
muglardir.*®® Bektasi sairlerden Seher Abdal, bir muiseddes-i mtitekerririne;
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Yine seyyah oluban destime aldim teri

Yine ben azm-i diydr etmeye Rildim seferi'”

Beytiyle baglar ve adeta bagkalarinin zaruret halinde ¢iktigi yolculuga dervislerin
isteyerek ciktigini beyan eder. Meshur sifi Bisr-i Hafi, “Seyahat ediniz, ¢linkii su
seyahat edince gtizellesir, durursa bozulur ve sararir.”*° derken, Hallac'in 6gren-
cisi Sibli, “Sefere sefer denilmesi kisilerin huylarini ortaya cikarmasindan dola-
yidir.”#! tespitinde bulunur ki bu soziiyle, kisinin karakterinin ya alig-veris ya da
seyahatte belli olacagini beyan eden nebevi isarete vurgu yapmaktadir.

Safi sahsiyetlerin hayatini okudugumuzda cogunun yanlarinda kemale ere-
cekleri, kendilerinden hakikati terenniim edebilecekleri, hayatin sirrina vakif ola-
bilecekleri bir mana erini bulabilmek icin yillarca tlke tilke dolastiklarini gérmek-
teyiz. Tasavvuf yoluna girmek isteyen salikten yolun yaman ve cetin oldugunu
bilmesi, yolculukta kendine kilavuz secmesi istenir. Yoldan sasmamak, cetin ve
yaman merhaleleri agmak icin ruh kilavuzuna ihtiyac vardir. Herkesin ruhunun
ikizini bulmasi, héline giriftar olan ve kendisini dontstiirecek kivama sahip bir
motor glictinii bulmasi gerekir. Zira hakikat kulvarinda ytiriimek isteyenlerin 6nii-
nl yol haramileri kesebilir. O nedenle rehberi iyi secmek gerekir. Bu ¢ercevede
Naksbendiyyenin on bir esasindan biri de sefer der vatan prensibidir.

Sefer der vatan, yani vatandayken yolculuk etmek, stfi hayatinin genel bir
Ozelligi noktasindan farkliliga isaret eder. Yerytiziinde zahiri olarak yolculuk et-
mek, dogrusu bir ayna gorevi gorebilir ve igsel/batini bir seyahate destek de ola-
bilir. Ancak ayni zamanda esas maksadini yok etmeye ve kendi icinde bir amac
héline gelmeye de miusaittir. Bu noktada Naksbendiler batini yolculuga, yani mer-
kezinde kalbin bulundugu Kisinin icsel alemindeki, kendi vatanindaki yolculuga
vurgu yaparlar.*? Yinus Emre kendi tecriibesini aktarirken seyh edinmek igin
¢ikti@i yolculukta Yukari illere, Azerbaycan ve Kafkasya sinirlarina vardigindan,
Rum ile Sam’a ugradigindan, gurbeti yasadigindan soyle bahsetmektedir:

Ben yiiriirem ilden ile dost soraram dilden dile

Gurbetde haliim Rim bile gel gor beni ‘1K n’eyledi.*”
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Gezdiim Urum’ila Sam’t yukaru illeri Ramu

Cok istediim bulimadum soyle garib bencileyin®

Gurbet ilinde yiiriirem dosti diigiimde goriirem
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Uyanup Mecniin oluram gel gor beni ‘1R n’eyledi.

Kayseri Tebriz i Sivas Nahcuvan u Maras Sirdz

Goniil sana Bagjddd yakin dlemlerde divandasin.**

Indiik Rim’t RisladuR ¢ok hayr u ser isledik,

Us bahdr geldi girii go¢diik el-hamdiili’(lah.""

Tasavvuf yolunda hakikatlerin aramakla bulunamayacagini ama bulanlarin
da arayanlar oldugu beyan edilir. Bu minvalde gtinimiiz Cerrahi seyhlerinden
Ibrahim Fahreddin Sevki (Erenden) Efendi (6.1386/1966) “Gezen, ere kavusur;
sebat eden, gezmeyen er olur.”*® ifadesi ile bir gercege temas etmektedir ki o da
stfilerin ifadesiyle her kapi hic kapi, bir kapi her kapidir. Yani nefsani arzularina
zor geldigi icin mirsid begenmeyen, egosunu tatmin igin dergah dergah dolasan
insanlarin da bir mesafe alamayacaklari ama ser’i esaslara ram olan, méanevi do-
nanimi yiiksek bulunan hakikat erlerinin rahle-i tedrisatinda yetisenlerin, sebat
edenlerin yol alacagi beyan edilir. Seyahatle yerlesik hayatin kisiye 6zgli katkilart
vardir. Zira yolculuk 6grenmeyi, ikdmet yasamayi kolaylastirir. Bir yerde stirekli
oturmak kalbi katilastirirken, stirekli dolasmak da kalbi karigtirir.

Bedenin yolculugu kadar ruhun seyr u seferi de 6nemlidir tasavvuf kiltii-
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rinde. Attar'in Farsca destani olan Mantiku’t-Tayri'inda gayet glizel bir bicimde
simgelestirdigi ruhun yolculugu tasavvufta ayri bir 6énem arz etmektedir. Ruhun
yolculugu genellikle yedi durag kat etmek suretiyle gerceklesir.*” Diger bircok
stfi gibi Attar da, yolun sonu diye goriinen yere ulagsmanin, aslinda yalnizca bir
basglangi¢ oldugunu soyler. Ctinki Allah®’a yolculuk son buldugunda, Allah*’ta
yolculuk baglar. Allah*), daima l& mekan veya na-kiica-abad/yer olmayan yer’de
bulunma o6zelligiyle nitelenmistir. Kur'an’da Rabb, “Arg’a istiva eden” Bir olarak
tanimlanir ve Arg’inin biitiin evreni kusattigr ifade edilir. Allah“”’in Arg’t cennet,
cehennem ve bunlarda bulunan her seyin 6tesindedir, yine de insana sahdama-
rindan daha yakin olan Rabbimiz insan gonliintin derinliklerine yerlesir. Su halde
riza-y1 {lahi’ye ulasmada iki yol vardir: Birincisi Kaf dagina veya daha étekilere
dogru seyahat, digeri ise insan ruhunun deryalarina seyahat. Kuslarin Kaf da-
gma yolculugunu Mantiku’t-Tayr'da bu derece etkili bir bicimde anlatan Attar,
Musibetname isimli eserini ise saliki kirk uzlet makamini asarak kendi ruhsal de-
rinliklerine goétiiren bu yolculuk tizerine kurmustur. Her iki yontem de mesrudur.
Birisi, ilahi nurun her seye niifuz ettigi ve parlakligi sayesinde her seyin gortiniir
hale geldigi ilahi mehabetin yiiceliklerine yiikselmek; digeri ise butin sdzctklerin
ifadede basarisiz kaldigi, ruhun Tanri’nin engin deryasina dalarak, derin bir vecd
icinde kendisini kaybettigi karanlik derinliklere inmektir. >

Batildan Hakk’a, yanlistan dogruya, kotuliikten iyilige, noksanliktan kemale,
zulimden adalete, yanlistan dogruya ve ataletten gayrete koyulmanin adidir yol-

culuk aslinda. 2%

4. Halvet der enciimen

Zahirde halk ile esasta Hak ile bulunmak. Toplum icinde yalnizlik anlamina gelen
bu terim sGfinin bir koseye cekilmeyip halk arasina karigmasini, ancak bedenen
halk arasinda iken kalben onlardan ayri, yalniz ve Allah® ile birlikte olmasini
ifade etmektedir. Evliya Kebir'in bu terimi izah ederken soéyle dedigi nakledilir:
“Zikre devam eden kisi onun vecd ve istigraki ile 6yle bir mertebeye ulasir ki, zikir
kalbini kusatti@i icin pazara girse bile higbir ses duymaz”. Ubeydullah Ahréar da
zikre kendini veren saliklerin beg alt1 glin bu héli yasadiklarini ve bu stire icinde
halkin ses ve gtriltilerini zikir olarak isittiklerini ilave etmistir. Ahmed Kasani’'ye
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gore halvet der enclimenin batini ménasi, kesrette vahdeti miisahede etmektir.
Kudst bir hadisteki:

“Her kim benim veli kullarimdan birisine diismanlik ederse, ben ona harp acgarim.
Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasmamistir.
Kulum bana devamli nafile ibadetleri ile yaklasir, bunun sonucunda ben onu seve-
rim. Bir kere onu sevdim mi, ben onun isiten kulagi, géren gz, tutan eli ve yiiriyen
ayagi olurum. Eger benden bir sey isterse onu verir, bana siginirsa muhakkak onu
himaye ederim.”5%

ifadelerinde halvet der enciimen prensibinin anlatildigt séylenir. Bu yéniyle hal-
vet der enclimen yani halk icinde Hak ile olmak yeni ve orta dereceli stfilerin
degil, tasavvufi egitimin sonuna ulagmis Kisilerin ulasabilecegi bir makamdir. Halk
icinde Hak ile olmak, stifinin diinyevi bir is ile mesgul olarak siradan bir insan gibi
yasamasini ve bu sayede méanevi héalini halktan gizlemesini esas alan bir prensip
olup tasavvuftaki melamet distincesinden gelmektedir.

Halvet der enctimen, yani toplum icindeyken uzlette olmak; bir gesit miipte-
laliga ve hatta paradoksal olarak gosterise varip yozlasabilecek olan toplumdan
devamli ve fiziksel olarak cekilmek suretiyle inzivay1 kabul etmeyen bir ustldiir.
Allah® ile yalniz kalmanmn dogrusu, cemiyet icinde olanidir; ciinki Islam ideali
hem dissal bir faaliyetin, hem de icsel bir huzurun birlesimini gerektirir ve garanti
eder.®® Bu baglamda Naksbendiler, sik stk Kur’an’in su ifadesine atifta bulunurlar:
“O adamlar ki ne ticaret, ne alisveris onlart Allah®“@’t anmaktan alikoyamaz. ”>%

Bundan baska, glintimtiz insaninin bir diger sorunu da kalabaliklar arasindaki
valnizliktir. Kuskusuz kalabaliklar arasindaki yalnizlik, Naksbendilerin “halvet der
enclimen” dedikleri seyden farklidir. Bugtintintin insani kalabalik arasinda bulun-

dugu halde seldm vermeye, keldm etmeye, yiz ylize gérismeye, giderek hasret
kalmaktadir.5%

Su bir gercek ki, gok kubbede bdki kalan hos bir seda, insan olmanin sirri bir
yaraya merhem olmaktir. Gayemiz, dertlilerin dermani, gontillerin sifasi, kimse-
sizlerin kimsesi, gariplerin sedasi ve yaratilmiglarin hizmetkar: olmalidir. Hizmet;
digerkamlik, fedakarlik, azim ve istiyakin trtntdur. Hizmetin bedeli candir, mal-
dir ve emektir. Zira tarih boyunca basta peygamberler olmak tizere insanhga stk
tutanlar, halka hizmeti Hakk’a kulluk bilmisler, cileyi rahmet yiikti olarak omuzia-
muslardir. Onlar icin su mujde yetmektedir: “Bir toplulugun efendisi, o topluluga
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hizmet edendir.” Hizmet erbabi olmak, saginda ve solunda kim var diye bakinmak
degil, Hakk’in rizasini giidiip samimiyet testinde basarili olmaktir. Béylesi sahsi-
vetler, Hak bildigi yolda yalniz da kalsa gérevinin bilincindedir. Dolayisiyla hizmet
yukiini omuzlayan kisinin uyanik olmasi gerekir. Bu durumu Mevlana su ifadesi
ile dile getirmektedir: “Uyanik insan dertli insandir.” Bir hadis-i serif te; “Halka su
dagitan kimse suyu en son icer. ”%% buyurulmustur. Peygamber Efendimiz bu veciz
sozlerini bir sefer sirasinda soéylemistir. Uzun yolculuk esnasinda Musltimanlar
hem iyice yorulurlar hem de icecek sular tiikenir. Haris bin Rib’i, yorgunluguna
ragmen Resulullah®¥a hizmette kusur etmemeye calisir. Musltimanlar susuzluk-
tan iyice bunalinca, Peygamber®® icinde birazcik su kalmis olan ktictik matarasin
ister. Iste o anda Restlullah®’in mucizelerinden biri gerceklesir. Ebti Katade nin
tuttugu bardaga miibarek elleriyvle matarasindan su doldurmaya, Ebt Katdde de
sahabilere dagitmaya baslar. Sahabiler kana kana icerler. En sona Allah’in Resulu
ile Ebt Katade kalir. Restilullah®® bardagi doldurduktan sonra EbG Katdde'ye;
“Ic!” der. Fakat Ebt Katade, Efendimizden énce icmek istemez; “Sen icmedikce
ben icemem vya Resulallah!” der. Bunun tizerine Restl-i Ekrem®); “Halka su dagi-
tan kimse, suyu en son icer.” buyurur. Neticede Ebl Katade bu emre boyun egip
suyu icer, son olarak da Allah Restli®* icer.5%’

Halvet ve uzletle baglayan tasavvufi egitimin hedefi, stilikun ¢esitli asamala-
rindan gectikten sonra insani, karsiliksiz hizmetin esigine getirmektedir. Bu devre-
ye tasavvufta celvet devresi denmektedir. Celvet biitiin tarikatlarin esasidir. Celvet
halk icinde olmak, halka hizmet hélinde bulunmak demektir. Bu hizmetin pey-
gamberlerde oldugu gibi Allah® rizasi ugrunda yiriiyebilmesini saglayabilmek
icin halvet-uzlet ve stilikun onca zorluklarina katlaniyoruz. Gaye, insana hizmet-
tir; ama bunun Allah®’in istedigi sekilde yiiriimesi icin bir e@itim gerekmektedir.
Iste tasavvuf, bu egitimi veren miiessese oluyor. Bu minvalde Martf Kerhi diyor
ki:

“Déavud Tai'nin sohbetinde bulunanlardan biri bana, sakin ameli terk etmeyesin,

¢inkd amel seni Mevla'nin rizésina yaklastirir, dedi. Ben; amelden kastin nedir,

diye sordum. Bana su cevabi verdi: Devamli olarak Rabbine itaat hélinde olmak,
Mislimanlara hizmet ve nasihatte bulunmak.”5%

Muslimanlara hizmet, seyr ilallahta bliylk ve 6nemli bir istir. Clinki hizmet, kal-
be alcakgoniilliiliigii asilar. Miiminlere kars: sefkati artirir. [hvana hizmet etmeye
alisgmayan kimse ile muminlere karst alcakgoniillii olma arasinda kesif bir perde
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vardir.’” Hizmete gonli seferber etmenin 6rnegi olarak, sifi gelenekte anlatilan
su oykii sayan-1 dikkattir:

“Bir seyh hastaliktan daha yeni kurtulmustu. Kis mevsimiydi, bu nedenle onun der-
visi daima seyhin sabah namazi abdesti i¢in suyu isitmak tizere erkenden kalkardi.
Bir sabah dervis uyandi ve istadinin ¢oktan uyanmis oldugunu gérdi. Bir su ibrigini
kapti ve sikica gdgsiine bastirdi. Suyu dékmeye bagladigi zaman, su seyhin ellerini
yaktl. Sasiran seyh sevgili dervisine sordu; “Nerede kaynattin bunu?” Dervis cevap
verdi: “Goénliumin ateginde.”®'0

Karsilik beklemeden yardimci olmak anlamindaki hizmetin tasavvuf kilti-
ri icin 6nemli bir yeri vardir. Horasan tasavvufun fiitivvet nesesini benimseyen
Naksbendilikte hizmet konusu tasavvufi egitimin ustllerinden biri olarak 6nem arz
etmektedir. Kaynaklarda sfilerin dort tiir hizmetinden bahsedilmektedir: Halka
hizmetleri, hayvanlara hizmetleri, miridlerin seyhe hizmeti, seyhin miridlerine
hizmeti. Stfi geleneginde miiridin, seyhin cemaatine resmen kabul edilebilmesin-
den 6nce genellikle ti¢ yil hizmette bulunmasi gereklidir; bir yili halka hizmet, bir
yil Hakk’a hizmet, bir yili da kendi kalbini miisahede icindir. Mevki, makam, bilgi
ve mansip bakimindan st konumda bulunan mitiridlerine kimi mesayih, agr, kat-
lanilmasi ve kabullenilmesi zor gorevler yiiklemek, bayagi islere giriftar kilmak su-
retiyle hem kibir ve gururlarini kirmak hem de nefsani arzularinin 6niine gecmele-
rini saglamak istemislerdir. Bir zamanlar st diizey bir memur olan Sibli, sonunda
“Kendimi Allah“”’1n mahltkatinin en adisi sayiyorum.” dedigi bir noktaya gelmis
ve ancak bu sozlerden sonra Clineyd tarafindan kabul edilmistir. Bu tutumu gayet
iyi canlandiran bir hikdye de on ikinci ylzyilda Mecdiddin-i Bagdadi hakkinda
anlatilir:

“Seyh onu 6nce abdest isleriyle ilgili hizmetlerle gorevlendirir. Doktor olan annesi
bu durumu isitir - seyh de doktordur - ve seyhe bir kimse ile séyle bir temenni iletir:
Oglum Mecdiiddin nazik bir insandir, gérev olarak verdiginiz bu is cok tuhaftir. Eger
seyh miisaade buyururlarsa ben o hizmetleri gérmek icin on tane Ttirk delikanl gén-
deririm. Yeter ki oglumu baska bir hizmete versinler. Seyh séyle buyurur: “Ona soyle
deyiniz. Tip ilmini bilen bir kisi olarak bu séziin sizden sadir olmasi tuhaf bir seydir.
Oglunuz ategli bir hastaliktan aci cekse ona ait olan bir ilact bir bagka delikanliya
versem, oglunuz sithhat bulur mu?”5!!

Ibrahim b. Edhem ile Im&m-1 Azam hakkinda anlatilan su 6yka, kulun her sey-
den 6nce Allah®’in dinine hizmet etmesi gerektigini ifade etmektedir: Uzerinde
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yamalt bir yiin elbise ve aba bulunan Ibrahim b. Edhem Ebu Hanife’nin™ yanina
gelir. Imam-1 Azam’in sohbetinde bulunanlar, ona istihfafla bakarlar. Bunun tizeri-
ne Imam-1 Azam, “Gelen efendimiz Ibrahim b. Edhem degil midir?” deyince, va-
ninda bulunan talebeler; “Mislimanlarin imami olan bir zatin dilinde boyle alayli
ifadeler bulunmaz, bu zat bu efendiligi ne ile buldu ki?” derler. Imam-1 Azam der
ki: “Strekli olarak hizmet etmekle efendi oldu. Biz kendi hizmet ve isimizle mesgul
olduk, o ise Allah*’a hizmet isi ile mesgul oldu ve boylece efendimiz oldu!”>2

Peygamberlerin hayatinda da iki 6énemli 6zellik daima 6n plana cikmakta-
dir: Insana hizmetin esas olmasi ve insanli@n bir bitiin olarak diistintlmesi.5™
Bahaeddin Naksbend miiridlik déneminde seyhinin tavsiyesi ile bir stire hay-
vanlara hizmet etmis, onlarin bakimi, timari, hastalarinin tedavisi gibi gorevleri
Ustlenmistir. Yollardaki kopeklere de bu sekilde yardimci olur. Hayvanlarin da
Allah®?’1in mahliku oldugunu ve onlarin tizerinde rub(biyyet nazarinin bulun-
dugunu distinerek bu hizmetleri ifa eder. Bir dostu evine misafir olunca ona her
turli hizmeti yaptigi gibi, binek hayvanina da gereken alédkayi gosterir. Bu ko-
nuda Ali Ramiteni’nin “Dostumun gelmesine vasita olan bu hayvandir.” diyerek
dostundan 6nce binek hayvaninin bakimi ve gidasiyla mesgul oldugu soylenir.
Ahmed Kasani de miridlerine tavsiyelerde bulunurken, hizmette insanlar arasin-
da ayrim gozetmedikleri gibi, insan ile hayvan arasinda da ayrim yapmamalarini
soyler.

Seyhini ziyaret etmek mridin bir diger gorevidir; ¢clinkli bagka yerde bulama-
yacadi seyi onda bulur. Bir seyhe hizmet etmek, bu, “Ciineyd’in abdesthanesini
otuz yil temizlemek” olsa bile, miirid icin en yiiksek onurdur. {leri gelen seyhler-
den biriyle kargilasmak bile, insana yiiksek bir mevki saglar.®* Tasavvuf ehlince
hizmet, genel bir adabdir. Onlar demislerdir ki:

“Seyhlerimizden biri, seksen yasinda oldugu ve biz de hentiz yeni ilme basladigimiz
halde ayakkabilarimizi bize o duizeltirdi. Onun bu davranisinin, hizmete alismamiz ve
insanlarin hepsine alcakgonilli olmamiz tizerinde miispet yonde buiyiik etkisi olmus-
tur. Allah icin hizmet, tabiati itibariyle ancak Allah®’a ve ahirete iman eden, aziz ve
zelil kilanin kesinlikle Allah? oldugunu bilen, Allah®*® icin tevaz( géstereni Allah’in
yikselteceg@inin, ihvana hizmetten dolayi Allah!*"1n kisiye sevap vereceginin suurun-
da olan kisi yapabilir.”5'5

Samimiyetle yapilan hizmetin insana uzun sire ibadet ile elde ettiginden daha
fazla manevi mertebeler kazandiracagi kabul edilmektedir. Ubeydullah Ahrar bu
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konuda soyle der:

“Zamanin geregi ne ise onunla mesgul olmak gerekir. Zikir ve murakabe, bir
Misliman’i rahatlatacak olan hizmet bulunmadigi zaman yapilir. Bir insanin génlint
kazanmaya vesile olacak olan hizmet, zikir ve murakabeden daha ¢nde gelir. Bazilari
nafile ibadetle mesgul olmak hizmetten daha 6énemlidir zannederler. Hizmetin se-
meresi goniillerde muhabbet ve huzurdur. ‘Kalpler, kendisine iyilik eden kisiye sevgi
duyan bir yapida yaratilmistir.” s6zi bunu aciklamaktadir. Nafilelerin neticeleri, mii-
minlerin sevgisinin neticeleriyle asla bir olamaz... Ben bu yolu stfilerin kitaplarindan
6grenmedim, halka hizmetle elde ettim.”

Ahmed Kasani de hizmetin 6nemini ve faydasini soyle ifade etmistir: Diinya hiz-
met yeridir, ahiret ise kurbet yani Allah*’a yakinlik yeri. Kurbet, hizmet nispe-
tinde olacaktir. Bazi seyhlerin miuridlerini tuvalet temizligi gibi zor ve nefse agir
gelecek hizmetlerle gérevlendirmesi, onlarin kibir, gurur ve kendini beGenme/ucb
gibi kotli huylardan arinmasini saglamak icin bir tasavvufi eg@itim metodu olarak
kullanilmigtir.5®

Ozetle kisi, biitiin halki hizmet edilenler kendisini de hizmetciler derecesine
indirdi mi, halka hizmette basarili olabilir. (Kendisi hadim, halk mahdum olmali-
dir.) Yani insanlar arasinda fark gozetmeden herkese hizmet eder, herkesi kendin-
den daha ivi olarak gorir, herkese hizmet etmeyi kendine gorev bilir, bu hizmet
sebebiyle kendisinin bagkalarindan daha tstiin olmadigi kanaatini tagir. Ciinki
bu, buyuk bir hiisran, agik bir ayip, fahis bir aldanig ve bu zamanda devasi bulun-
mayan bir derttir.5”

5. Yad kerd

Kelime olarak zikretme, hatirlama anlamina gelen bu terim, sélikin murakabeye
ulastiktan sonra uyguladi@i nefy u isbat zikridir. Her gtin belli sayida yapilir. Zakir,
gozlerini yumar, agzini kapatir, dislerini birbirine kenetleyip dilini damagina ya-
pistirir. Nefesini tutup, dili hareket etmeksizin kalbiyle zikredecek sekilde illallah
lafzini kalbine vurdurur. Hararet, bitlin viicuduna basini hareket ettirerek yayilir.
Kalbinden bittin fanileri cikarip onlara fena nazariyla; Baki olana da beka nazariy-
la bakar. Bu sekilde yirmi bir veya yirmi li¢ kez séyledikten sonra “Muhammedun
Restlullah®™” der. Bu esnada maksudundan bagkasini diisinmez.>'® Zira nefy
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U isbatta miirid, zahiren nefes verirken batindaki hatarati da nefyetmektedir.5®
Bahaeddin Naksbend’in ilm-i lediinniin kapisi olarak nitelendirdigi yad kerd ile
Yoga’daki®?® bu nefes egzersizinin neticeleri arasindaki benzerlik dikkat cekicidir.
Soluk alip verme, kisinin istemli ya da istem dis1 gergeklestirdigi yegane islem-
dir. Soluk alip vermeyi kontrol altinda tutmak, Yoga’da zihni denetlemenin 6n
hazirligi olup, bu da prana enerjisine ulagsmanin ilk adimidir.5?! Kisi, arzu ettigi
gibi nefes alabilir ya da nefesini bilmezden gelebilir. Bu durumda beden, nefesi
kendi basgina almaya baslar. Nefes alma islemi, refleks halinde gerceklesir. Beden,
nefes almadan iglevini yapamayacagi icin nefesi bilingli olarak denetlemeyi bi-
raktigimizda zihnin bilingsiz bir kismi ¢alismaya baslayarak bizim icin nefes alir.
Bu gorevi beynin alt boliimleri yerine getirmektedir. Kisi, nefesini denetlemeyi
biraktiginda nefes alma islemi beynin ilkel kisimlarinin denetimine girecek, ardin-
dan fazla farkinda olmadigimiz bu duygu, diistince ve hislerin bulundugu bilingsiz
zihin devreye girecek, bagka bir ifadeyle nefes denetlenmediginde nefes rast gele
ve diizensiz hale gelecektir.®?? Dolayisiyla yad kerddeki uygulama, salikin vuk(f-1
kalbiyi gerceklestirmesinde 6nemli bir adimdir.>*

6. Baz gest

Geri donis veya baska bir makama doniis anlamina gelen bu terim, nefesi tuta-
rak kalp ile birkac kez yapilan kelime-i tevhid zikrinden sonra nefesi salarak dil
ile “Ilahi ente maksudi ve rizake matlubi” (Allah’im! Maksadim sensin ve istegim
senin rizandir.) climlesini séylemeyi ifade eder. Bu climle sayesinde kalbe gele-
bilecek olan iyi ve kott tim dustincelerin/havatirin silindigi soéylenir. Kalbe gelen
havatir bu ctimle ile geri déndiigl ya da sifi kalb ile kelime-i tevhid zikrinden sesli
ve farkli bir zikre dondligi icin baz gest diye adlandirilmig olmalidir. Yeni miridle-
rin bu ctimleyi 6nceleri taklidi olarak soyledikleri ve zamanla hakikatine erdikleri
ifade edilir.>?*

519 Kufrali, “Gucduvani”, IA, c. IV, s. 133.

520 Hint dinsel geleneklerinde bir meditasyon tekni@i olan Yoga, evrensel ben’le birlestirilip
biitinlestirmek icin kisisel ben’i egitmenin pratik yolu olarak uygulanmakta olup, teknigi oldukca
eskilere kadar gider. Bk. Sinasi Glinduiz, Din ve Inang SézIlugu, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 398.

521 Swami Rama, “Prana Bilimi”, Nefes: Zihinle Beden Arasindaki Képrii, Otesi Yay.,
Istanbul 2000, s. 82, 114.

522 Buna gore kesintili ya da kesintisiz, ritmik ya da diizensiz nefes almak, kisinin fiziksel ya
da ruhsal durumunu belirlemede son derece énemlidir. Stff Inayat Khan, Miizik: Insan ve Evren
Arasindaki Képrii, Arttan Yay., Istanbul 1994, s. 118; Komisyon, “Neden Nefes?”, (Takdim Yazist),
Nefes: Zihinle Beden Arasindaki Képrii, Otesi Yay., Istanbul 2000, s. 23, 43.

523 Ahmet Cahid Haksever, Ya’kab-1 Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, insan
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 135.

524 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 337.




7. Nigah dast

Koruma, muhafaza etme anlamindaki bu terim, kalbin diinyevi distincelerden
korunmasini ifade eder. Nefesi tutarak yapilan kelime-i tevhid zikrinin gayesi de

”

aynidir. Ubeydullah Ahrar'a gore nigah dast, “ilahi ente maksudi...” ctimlesiyle
Hakk’a dénen salikin bu dontig ve yonelis hélini muhafaza etmesidir. Bu terim

bazi kaynaklarda nigeh dast seklinde kaydedilmis ise de manési aynidir.>?

8. Yad dast

Hatirinda tutma, anma anlamina gelen bu terim, daha 6nce zikredilen (¢ terimin
gayesi olup Allah*®’1 hatirlama hélinin daimi olmasini ifade eder. Buna miisahe-
de ve gaybetsiz huzur da denir. Ubeydullah Ahrar’a goére yad dast, nigah dast’'in
derinlemesine yapilmasidir.52¢

Gucdevani kurdugu tarikatta cehri zikir, semé ve halvete yer vermeyerek ta-
savvufi egitimde yeni bir ustl takip etmis, ayrica slinnete sarilmaya ve bidatlerden
uzaklagmaya 1srarla vurgu yapmistir. Devamli olarak sidk ve safaya, seriat ve ne-
bevi stinnete tabi olmak, heva ve hevese muhalefet etmek tizerinde durmustur.5?’
Derviglerinden bir tanesi; “Eger Hak Teald beni cennetle cehennem ortasinda
serbest biraksa ben cehennemi tercih ederim. Cinki biitin 6mriimde nefsin is-
teklerine karst miicadele edip durdum. O durumda cenneti istesem nefsin istegi
olur. Oysa cehennem Hakk’in muradidir.” deyince, Gucdevéani; “Evladim! Kulun
tercihle isi ne? Nereye git derlerse gider, nerede ol derlerse olur. Bendelik budur,
senin dedigin degildir.” sdzleri ile kendisini uyarir.>2® Dolayisiyla onun dngérdagi
tasavvuf ¢izgisi teslimiyet tizerine bina edilmistir. Ne cennet umudu ne cehennem
tasasi, onun c¢agdrisi sadece Hak rizasidir. Hakk’in takdirine riza gostere her daim
Rabbi ile hosnuttur.

Halifelerinden Evliya-y1 Kebir’e tavsiyelerde bulunurken; “Fikih ve hadis ilmi-
ni 6@ren, cahil siifilerden uzak dur, malin fikih kitaplari olsun, birisi seni methedin-
ce gururlanma, kinayinca da tiziilme, insanlardan bir sey isteme, fiitiivvet ehli ol
ve Hak Teala sana ne vermisse onu halka dagit.” demesi ve kabrinin tizerine tiirbe
yapilmasina razi olmamasi gibi davranislari, kendisinde Horasan’in melédmet dii-
stincesi ile Maverainnehir'in dini/ser’i havasinin birlestigini gostermektedir. Bu
sentez, Hacegén tarikatinin genel karakteri olarak devam etmis ve takriben iki asir
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sonra Naksbendiyye tarikatina miras olarak devredilmistir.

Abdulhalik Gucdevani’'nin prensiplerinden birisi “halvet der enciimen”dir. Bu
terim, bedenen toplum icinde iken kalben halvette ve Allah ile birlikte olmay1
ifade etmekte, dolayisiyla tasavvuf gelenegindeki klasik halvet uygulamasina izin
vermemekte idi. Gucdevani ve diger bazi Hacegan seyhlerinin: “Halvet kapisini

kapat, hizmet kapisini a¢.”, “Uzlet kapisini kapat, sohbet kapisini ag.” gibi sozleri
de ayni seyi ifade etmektedir.5®

Abdullah Enséri el-Herevi, melameti; “Hak Teald’nin yolunda halkin elestiri-
lerinden korkmamaktir.” diye tarif eder. Hacegéan tarikatinin kurucusu Abdulhalik
Gucdevani de miridine yaptigi vasiyetlerinde soyle demistir: “Halkin 6vmesi ve
yermesi senin nazarinda bir olsun ve halkin kinamasina tiziilme!”53

Hacegan seyhlerinden bazilarinin cemaathane, ribat ya da hankah adini
verdikleri tekkelerinin olmasina ragmen, Gucdevéani'nin halifesine “Tekke kur-
ma, tekkede de oturma!” tavsiyesinde bulunmasi, tekke insasina gereginden fazla
o6nem vermemek ve genc miridlerin tekkede basibos oturmamasi seklinde algi-
lanmis olmalidir. “Insanlardan bir sey isteme!” ve “Civanmerd/digergam ve fii-
tivvet ehli ol, Allah*® Teald’nin sana ihsan ettigi nimetleri halka sun.” seklindeki
tavsiyeleri onun melameti Kisiligini gostermektedir. “Halvet kapisini kapat, sohbet
kapisini a¢.” s6zl ile sohbeti, halvetin zitt1 olarak kullanmaktadir. Ancak “Gafil in-
sanlarla sohbet etmekten, aslandan kacar gibi kac!” tembihinde bulunmaktadir.53!
Kimlerle sohbet edip arkadaslik yapacagini ise su sekilde belirtmektedir:

“Bir kiside su bes 0zelligi gérmedik¢e onunla arkadaslik kurma:
1. Fakirligi zenginlige tercih etmek,

2. Ameli ilme tercih etmek,

3. Hor goriilmeyi aziz tutulmaya ve iltifata tercih etmek,

4. Basiret ve firaset sahibi olmak,

5. Oliime hazir olmak.”532

Guglu feraset ve basirete sahip olan Gucdevani, miridlerini ilim ve irfan-
la donatmakta, edep ve ahlak ile siislemekteydi. Molla Cami'nin nakline gore,
bir agure ginii Gucdevani'nin yanina kalabalik bir gurup gelir. Hazret, marifet
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lizerine konugmaktadir. Sirtinda hirka ve omzunda seccade ile zéhid suretinde
yanlarina gelen bir geng, gegip bir kdsede oturur. Gucdevani kendisi ile goz goze
geldikten sonra, geng kalkip; “Hz. Muhammed®®) ‘Mtiminin ferasetinden sakini-
niz. Cunkt o, Allah®’in nuru ile bakar.” buyurmustur. Bunun sirr1 nedir?” diye
bir soru sorar. Gucdevani; “Bu hadisin sirr1 ziinnarint kesip iman getirmendir.”
deyince, geng; “Zinnarim olmaktan Allah“a siginirim.” diye mukabelede bu-
lunur. Gucdevani, hizmetciye isaret eder. Hizmetci de gelip gencin arkasindan
hirkasini ¢ikarir. Hirkasinin altinda ztinnar gézikuir. Daha sonra geng, ztinnarini
kesip imana gelir. Bunun Uzerine sohbetine devam eden Gucdevéni, ziyaretine
gelen dostlarina su tavsiyelerde bulunur:

“Ey dostlar! Geliniz ahde muvafakat edip ziinnarlarimizi kesip iman getirelim. Bu zéat
zahiri zinnarini kesti. Biz de kibir ve kendini begenmekten ibaret olan ziinnarimizi
keselim. O, affa ugradi, biz de magfur olahm.”

Dostlar halkasinda bir tuhaf hal zuhura gelir hepsi Hace’nin huzurunda tev-
belerini yenilerler.>3

Gunlik ibadetlere, ser'i esaslara, itikadi konulara tavizsiz sadakati 6ngéren
Gucdevani, namazda husi hakkinda bir soru soran mridine soyle cevap vermis-
tir: “Namaz kilan kisiyi 6yle bir havf ve hasyet sarar ki, kendisine ok atsalar bile

bir s6z sdylemez.”%3*

O donemlerde Buhara ve civarinda evler genelde kerpicten yapilir, tizerleri de
diiz olurdu. Sicak yaz gecelerinde halk evlerin damina cikip orada oturur, hatta
evin icinden daha serin oldugu icin bazilari orada uyurdu. Abdulhélik Gucdevani
de bir gece Gucdevan’daki tekkesinin tizerinde ibadetle mesgul idi. O esnada yan
taraftaki komsu evinden de bazi sesler geliyordu. Kadin kocasina soyle cikismak-
taydu:

“On sekiz seneye yakindir senin evindeyim. A¢ ve acik biraktiysan da sabrettim.
Sicaga ve sogu@a tahammul ettim. Her ne getirdiysen fazlasini istemedim. Adini,
seref ve itibarini korudum. Bagkasimin énlinde seni sikayet etmedim. Tum bunlara
sen benim olasin, ben de senin diye tahammiil ettim. Ama sayet bir bagkasina iltifat
eder ya da benden bagkasini tercih edersen Hace Abdulhalik’in etegine yapisir ve
ilahi adalet yerini buluncaya kadar elimi cekmem.”

Kadinin bu s6zi hosuna giden ve gozleri yasaran Gucdevani, kendi kendine
sunlari soyler: “Ey Abdulhalik! Gériiyorsun iste, bu kadin bir yaratilmisin muhab-
betiyle bunca sikintiya tahammiil etmis.”*3> Bu s6ziin dervislere bir ders olmasini
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ister ve o soze Kur’an’dan bir delil bulmaya ¢alisir. Sonunda aklina su ayet gelir:
“Allah', kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz; ondan baska gtinahlar: di-
ledigi kimse icin bagiglar. 73

Rivayete gére, Abdulhdlik Gucdevani’nin miiridlerinden birisi bir stire on-
dan uzak kalir. Bu miirid, her gece riiyasinda bir grup insanin gelip kendisine;
“Sen artik kemale ermissin, seni Cennet’e gétiirelim.” dediklerini ve onu deveye
bindirip icinde stsli tahtlar, sekiller, glizel yemekler ve akan sularin bulundugu
hos bir yere géturdtiklerini gortr, sabah olunca da kendisini yataginda bulur. Bir
gtin Gucdevant feraset nuru ile bu durumu fark eder ve o muridinin yanina gidip
hdlini sorar. Miirid basindan gecenleri anlatinca, Gucdevdni ona; “Bir daha oraya
gidersen tc kez ‘La havle ve la kuvvete illa bi’llahi’l-aliyyi’l-azim’ de ve gézint
ac!” diye tavsivede bulunur. Mtirid, o gece riivada séyleneni yapar. Gézlinii ag-
tiginda kendisini 61t hayvan kemikleri arasinda bulur ve bu riiyanin seytan tara-
findan bir hile ve aldatma oldugunu anlayip bir daha Gucdevani’nin sohbetinden
ayrilmaz.>’

Benzer bir sekilde dervislerinden birisi kendisine: “ITarikata girenlere seytanin
hic eli erisir mi?” diye sordugunda, Gucdevani; “Nefsi fenanin sirrina ulagsmayan
salik, ofkelenince seytanin eli ona erisir. Nefsi fendnin sirrina erismis olan ise 6f-
kelenmez ama gayreti/kiskanmasi olur ve gayretin oldugu her yerden de seytan
kacar. Bu fend-y1 nefs mertebesine de sadece Kur’an’t sag eline, hadisleri sol eline
alip bunlarin nuru ile aydinlik yolda yurtyen kisiler ulasabilir.”>* cevabini verir.

Kendisinden dua talebinde bulunan bir miuridine su tavsivelerde bulunmus-
tur:

“Kisi tzerine farz olan borglarini éder, farizalarini yerine getirir ve ondan sonra dua
ederse dilegdi kabul olunur. Sen farzlardan sonra bizi dua ile an; biz de sana dua ede-
lim. Umulur ki Allah®®), dualarimizi kabul buyurur. Ciinka Allah Reslii®®), ‘Miiminin,
mumin kardesine giyabinda duasi reddolunmaz.” buyurmustur.”5%

Gucdevani’'nin halifelerinden Evliya-y1 Kebir igin yazdigi bir vasiyeti vardir ki,
Naksbendiyye geleneginde hikmet ve marifet acisindan cok 6énemli bir yer tutar.
Metin icinde yer yer alintilarla kismen sundugumuz bu vasiyeti, bir biitiin olarak
sunarak konuyu baglamak, ilim ve irfan ehlinin dikkatini cekmek isteriz:

“Oglum, sana vasiyetim sudur ki biitin hallerinde ilim, edep ve takva tizere olasin.
Selefin eserlerini oku, izlerinden ytirti. Ehl-i stinnet cizgisinden ayrilma! Fikih ve hadis
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6gren, cahil stifilerden uzak dur. Namazini cemaatle kilmaya itina goster. Fakat imam
ya da miiezzin olma! Séhretten uzak dur. Cinki sohret afettir. Herhangi bir maka-
ma goz dikme! Mahkeme ilamlarina adini yazdirma, kimseyle mahkemelik olma!
Kimseye kefil olma. Halkin vasiyetlerine de karisma. Padisah ve devlet adamlariyla
distp kalkma! Dergéh kurma ve dergahta oturma! Parlak oglanlarla, nAmahrem ka-
dinlarla, lafin1 bilmeyen avam insanlarla tlfet etme! Giizel seslere fazla kapilma, zira
onun ¢ogu kalbi oldirir. Guzel sesleri ve hos nagmeleri busbtttin red ve inkér etme,
zira onlara bagl olanlar ¢oktur.

Az ye, az konus, az uyu ve kalabaliktan arslandan kacgar gibi kag! Daima kendi yal-
nizh@inla Hak ile beraber ol! Helal lokmayi ara ve stiphelilerden kag. Nefsin hakkinda
iktidar sahibi oluncaya kadar evlenme ki diinya seni yutmasin, seni kendisine mey-
lettirmesin. Cok glilmekten, 6zelikle de kahkahayla glilmekten sakin, sonra gonlini
oldurtrsun.

Herkese sefkat nazariyla bak ve hic kimseyi hor gérme! Disini stislemeye ¢ok énem
verme ki, dig mamurlugu i¢ harapligindan gelir.

Halkla ¢ekisme, hi¢ kimseden bir sey isteme ve kimseye hizmet teklif etme! Seyhlere
malin, canin ve glicinle hizmet et! Onlarin islerini red ve inkéra kalkisma! Ctnki bu
hél, felah bulmayan bir hiisrana yol acar.

Dinyaya ve dinyacilara meyletme! Daima elbisen sade, yoldasin dervis, mayan
ilim, evin mescit, dostun Allah'*” Teala hazretleri olsun.”>%

540
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11. ARIF RIVGERI®®

Hace Arif Rivgeri, 560/1165 yilinda, Buhara’nin kuzeyinde ve Gucdevan’a bir
fersah/takriben 7 km. mesafedeki Rivger koytinde dogdu.>* Burasi simdi Safirkan
dahilinde olup Revgari diye anilmaktadir.

Zahir ilmine ait egitimini tamamladiktan sonra, Gucdevéni'ye intisap eder.
Camiu keramati’l-evliyd’da onun Gucdevani’ye intisabi su olayla izah edilmekte-
dir:

Héce Arif, onceleri Buhara ulemasindan birinin derslerine devam etmektedir.
Carsiya cikti@i bir sirada Gucdevani ile karsilasir. Gucdevani kasaptan et almis,
dukkéndan c¢ikmaktadir. Onun kemali ve cemali karsisinda son derece etkilenen
Héce Arif, hemen sokulup hizmet arz eder ve “Izin verirseniz elinizdeki et pake-
tini tasiyarak size yardim edebilir miyim?” der. Gucdevani bu teklifi kabul eder
ve “Peki evladim, al paketi ve bizim eve kadar beraber gidelim.” der. Birlikte
evin kapisina kadar gelirler ve Gucdevani; “Hizmetinize ¢ok tesekkiir ederim. Bir
saat sonra sofraya beklerim.” der. Bir saat sonra sofraya oturduklarinda Hace
Arif’in Gucdevani’ve olan hayranli arttikca artar ve nihayet ilim tahsilini birakip
Gucdevani’nin meclisine devama baslar. Ancak Hace Arif’in hocasi, olanlardan
rahatsizlik duyar ve onu tekrar ders halkasina déondiirmek ister. Bu ylizden de
tasavvuf erbabi ve tarikat ehli hakkinda séylenmedik laf birakmaz. Hace Arif,
tahammiil ve sabra sarilip bunlara karsilik vermez. Nihayet bir gece Hace Axif, ho-
casinin kot bir fiil isledigine dair bir riiya gortir. Ertesi glin karsilastiklarinda yine
tasavvuf erbabi aleyhinde konusmaya baslayan hocasina Hace Arif; “Hem kétii
fiiller iglersin hem de bizi Hak yoldan déndiirmeye calisirsin.” deyince istadi, ¢ok
mahcup olup talebesiyle birlikte Gucdevani’ye talebe olur. 54

Gucdevani ilk sohbetlerinde Hace Arif’e su nasihati yapar:

“Hak yolcusu bir salik ve talebe, vaktinin degerini gayet iyi bilmelidir. Uzerinden

541 Siileyman Uludag, “Arif-i Rivegeri”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
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vakitler bir bir gecip giderken kendisinin ne hélde oldugunu sezmeye bakmalidir.
Sayet gegen bir an icinde, huzurlu olduysa, bunu stikiir gerektiren bir hal bilmeli.
‘Allah’ima stkirler olsun’ demelidir. Eger gafletle gegip gitmis ise hemen onu telafi
etme yoluna gitmeli, ylice Yaratan'a nefséani mazeretini bildirip ondan bagislanmasini
dilemelidir.”%%3

Seyr  stiltka baglayan Rivgeri, Gucdevani'nin vefatindan sonra Ahmed
Siddik’a tabi oldu. Ahmed Siddik’in vefatindan sonra Evliya Kebir Buhara’da,
Avrif Rivgeri de memleketi olan Rivger'de Gucdevani'nin icazetiyle irsada basladi-
lar.

Kaynaklarda hayat: hakkinda yeterli bilgi olmayan Arif Rivgeri, Arifname adli
eserinde kendi ismini Muhammed Arif Rivgeri diye kaydetmistir. Rivgeri hakkinda
nakledilen menkibelerden birisinde onun kii¢ik yasta Gucdevani'nin hizmetine
girdigi, bu déonemde cok ibadet ve hizmetle mesgul oldugu, hatta uyumamak icin
gozlerine tuz doldurdugu, bunu géren Hizir®in Rivgeri’nin arif bir zat olmasi igin
dua ettigi ve bu duanin bereketiyle onun arif oldugu nakledilir.

Rivayete gore, Ahmed Yesevi, bazi miridleriyle birlikte hacca giderken
Gucdevan’a ug@rar. Abdulhélik Gucdevani onlart misafir edip buiyik bir ziyafet ve-
rir. Seher vakti olunca Hace Abdulhélik, kerametle Kabe’yi Gucdevan’a getirir ve
misafirler de onu tavaf ederler. Sonra Ahmed Yesevi; “Ey Hace Abdulhélik! Sizin
oldirict bir miridiniz varmis. Séyleyin de onun halini gérelim.” der. Gucdevani
de Hace Arif Rivgeri’'ye isaret eder. Rivgeri’nin bir el ¢irpmasiyla 400 atin boynun-
dan kan akmaya baglar. Bunu gorenler: “Gergekten de oldurtictiymis.” derler.
Rivgeri hakkindaki bir diger menkibe de alenen glinah isleyip etrafini rahatsiz
eden bir grup insani nazar ya da dua ile birbirine diigtirdiigii, hatta bu yiizden
Gucdevani’'nin ikazina maruz kaldigi nakledilir. Bu menkibelerdeki rivayetlerden
Avif Rivgeri'nin mesreben celalli bir zat oldugu anlasilmaktadir. Kendisine Buhara-
Niyazébad halk: icin Kabe'vi getirmek ve duvara binip gitmek gibi kerametler
nispet edilmektedir. Rivgeri’nin so6zlerinden birisi sudur: “Tedbir bagiyla bagl olan
kisi pesinen cehennemdedir. Takdir-i {lahiyi diisiinen kisi ise pesinen cennette-
dir.”>%

Rivger'de vefat eden Arif Rivgeri’nin vefat tarihi ihtilaflidir. Bedreddin Sirhindi
616/1219 veya 617/1220, Muhammed Talib 625/1228, Dara Siikuh ve Gulam
Server Lahuri 715/1315, Haririzade Keméleddin Efendi 649/1251, ¢cagdas miel-
liflerden Sadriddin Selim Buhéri 657/1259, Eminiiddin Ahmed ise 616/1219 ta-
rihlerini vermektedirler. Arif Rivgeri, Arifnéme adli eserini “ntirun ala nir” ciimle-
sinin ebced degeri olan 622/1225’te kaleme aldigina gore bu tarihten sonra vefat

543 Komisyon, Evliyalar Ansiklopedisi, c. 1II, s. 233.
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etmis olmalidir. Ayrica Arifnéme’nin sonuna mistensih tarafindan vazilan beyitte
Rivgeri’nin vefati i¢in “kutb-1 zaman ve arif-i Billah” ctimlesi tarih dustralmustar
ki 634/1236-37 tarihine tekabiil etmektedir.>*> Kabri Buhara'ya 40 km. mesafede
Safirkan nahiyesindedir.>%

Arif Rivgeri’nin bilinen tek eseri Arifname’dir. Hace Naim isminde bir zat,
Rivgeri’den muhtasar tasavvufi bir risale yazmasini rica etmis, Rivgeri de bu talep
lizerine Buhara'nin Nur kasabasinda H. 622 senesinde bu eseri Farsca olarak ka-
leme almistir. Nasihat tiirtinde olan bu eser, ilk donem stfilerinin s6z ve menkibe-
lerine genisce yer vermektedir. Eserin sonunda Rivgeri’nin seyhi Gucdevani’'nin
birka¢ menkibesi ile vefati anlatilmaktadir. Naksbendiyye kaynaklarinda bu eserin
adi gecmemektedir. Eserin Farsga niishasi yakin bir tarihte bulunmus, Sadriddin
Selim Buhari ve Israil Subhani tarafindan Ozbek Tiirkgesine terciime edilerek
nesredilmistir. (Taskent 1994) Farsca niisha miitercimlerin elinde olup hentiz
nesredilmemistir.57 Arif Rivgeri vefat ederken, geride halife olarak Mahmud
Encirfagnevi’yi birakmistir.

Axif Rivgeri, orta boylu, ay yiizlii, iri gozli idi. Kaglar1 hilal gibi inceydi.
Teninin rengi, beyaz ve kirmizi karisimi; gtilkurusunu andirirdi. Viicudunun hos
ve latif bir kokusu vardi.>*® Cok kisinin hidayete ermesine, ¢oklarinin velayet ma-
kamina yiikselmesine vesile oldu. Herkese karsi cok iyi davrani, kimsenin kal-
bini kirmazdi. Nefsinin isteklerini hicbir zaman yapmaz, istemediklerini yapmak,
ruhunu yiikseltmek igin ¢ok calisirdi. Haramlardan siddetle kagar, hatta harama
dismek korkusu ile miibahlarin fazlasini terk ederdi. Geceleri vaktini hep ibadet-
le, glindiizleri talebe okutmakla gecirirdi. Stinnete uyarak, giindiiz 6gleden 6nce
bir miktar kaylile yapardi, yani uyurdu. Peygamber Efendimizin stinnet-i seniy-
yesini ¢ok iyi bilir, onun unutulmamasi igin nasihatlerinde tizerinde durur ve tarif
ederdi. Stinnet-i seniyyenin yaganmast igin ¢ok gayret gosterirdi. Her sohbetine;
“Cenab-1 Hak bizleri, hepimizi diinya ve ahiretin efendisi, buitlin insanlarin her
bakimdan en yiiksegi ve iyisi olan Restlullah®* Efendimize tabi olmak saadetiyle
sereflendirsin. Clinki Cenab-1 Hak, ona tabi olmay1, ona uymayi sever. Ona uy-
manin ufak bir zerresi biitlin diinya lezzetlerinden ve btitiin ahiret nimetlerinden
daha tsttindiir. Hakiki Gsttinlik, onun stinnet-i seniyyesine tabi olmaktir.” diye
baglardi. Hace Arif’in bu gayretlerine karsilik Cenab-1 Hak, kendisine biiyiik ma-
kamlar ihsan etti. Uzun bir d6miir yasadi.>*
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Sevhi Gucdevani zikr-i hafiyi 6ngérmekle birlikte, kendisi cehri zikri benimse-
di. Rivgeri’nin hafi zikirden cehri zikre gecisi Gmriiniin son yillarina rastlar. Halifesi
Mahmd Encirfagnevi'ye cehri zikri 6greterek halki, gaflet perdesinden kurtarip
zikrin hagyetiyle uyarmak istemistir. Kendisine silsilede “Pisuva-yi arifan/Ariflerin
bast” denilmesi de bundan olsa gerektir.>>°

Gucdevani’nin yaninda seyr U siiliika devam eden Rivgeri, zamanla tasavvuf
yolunda ilerleyerek onun en gézde miiridlerinden biri olmustur. Ilim, hilm, ziihd,
takva, riyazet, ibadet ve stinnete uymast ile temayiiz etmistir.>>! Gucdevani’nin
yaktigt mesaleyi Turkistan diyarinin her bolgesine ulagtirmaya gayret gostermistir.
Turk mesayihinin etkiyasindan/en muttekilerinden sayilmig; ama hayati hakkin-
daki bilgiler genelde sinirli kalmistir. Ctinki o, namsiz, nisansiz, hikayesiz ve des-
tansiz buylk bir Allah® dostudur.
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12. MAHMUD ENCIRFAGNEVIS

Buhara'nin g fersah/takriben 21 km. kuzeyindeki Vabkeni ilgesinin (simdiki
adi Vabkent) Encirfagne koyinde (Bu koéy simdi Encirbag adiyla anilmaktadir)
dogdu. Babasmin adi Emir Yahya'dir. Peygamber neslinden geldigi nakledi-
lir. Encirfagni’de dogup blytiyen Hace Mahmd, sonradan Vabkeni'ye taginip
orada ik&dmet etti. Dulgerlik/ingaat ustaligi ve swvacilik yaparak gecimini saglayan
Mahmd Encirfagnevi, elinde dilgerlik aletleri, tas ve toprag: karistirmakla mes-
gul olmustur.>*? Kéytinden 6ttirii Encirfagnevi olarak anildigi gibi, bazi kaynaklar-
da “encer/encir” kelimesinin lakabi oldugu da belirtilmektedir. “Encer” kelimesi
gemi demiri demektir. Tarikati seriat esaslariyla demirleyen bir miirsid oldugu i¢in
kendisine bu lakabin verilmis olabilecegi beyan edilmektedir.>>

Axif Rivgeri'ye intisap ederek seyr i siilikiinii tamamladi ve onun halifesi
oldu. Artik bina inga etmek yerine goniil insa etmeye koyuldu. Vabkeni mesci-
dinde villarca halk: irsad etti, muridler yetistirdi. Kaynaklarda Seyyid Omer ve
Mevlana Necmeddin Hécib isminde iki oglunun ismi gecer.*>*

Mahmid Encirfagnevi’nin vefat tarihi her ne kadar bazi kaynaklarda 715/1315
ve 717/1317 olarak verilse de yerinde bir tespitle Haririzade, onun 685/1286 tari-
hinde vefat ettigini belirtmektedir.>> Kabri Buhara’nin Vabkent ilgesinin Encirbag
koytundedir. Kabri yaninda bir mescit ile su kuyusu bulunmakta ve bu suyun sifali
olduguna inanilmaktadir.®°

Mahmiid Encirfagnevi’nin iki halifesi vardir. Birincisi Emir Hord Véabkeni
olup asil ad1 Hiseyin'dir. AGabeyi Emir Hasan/Mir Kelan da Encirfagnevi’nin
muridleri arasinda idi.>®” Emir Hord Vabkeni 719/1319 senesinde vefat eder-

ken geride Hace Ali Ergandani adinda bir halife birakmistir. Kendisinin bazi s6z
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ve menkibeleri, miellifi bilinmeyen Makamat-1 Seyyid Emir-i Hord-i Vabkeneui
adli eserde toplanmistir. Bu esere gore Buhara ve civarina hakim olan Padisah
Ciane, Emir Hord Vabkeni’ye mirid olup, ikamet ettigi Kabil’den Buhara’daki
sevhine her sene hediyeler gondermekte imis. Eserden, Emir Hord un Irakl
ve Harizmli miridlerinin de oldugu anlasilmaktadir. Bu eserin bir ntshasi
Taskent’'teki Sarkiyat Enstitiisii Kiitiphanesi'nde bulunmaktadir (no: 7065, wvr.
I>-15P). Ikinci halifesi ise Ali Ramiteni’dir. Hacegan tarikatini Naksbendiyye've
baglayan ana kol bu zat ile devam etmistir.>°8

Mahmid Encirfagnevi, orta boylu, gtilec yuzlii, cekme burunlu, genisce
agizliydi. Teni beyaz, sakali sivahti. Beyaz sarik sarardi. Musa®® mesrebinde ve
kerameti zahir bir kamil veliydi. Esasi hafi zikir olan yolun ustlint hél ve cez-
be galebesiyle, mirsidinin isaret ve musadesiyle cehri yapmist1.>*® Dolayisiyla
Encirfagnevi, Hacegén tarikatinda cehri zikri ilk baglatan kisidir. Onun hafi zikri
birakip cehri zikre yéneldigi Buhara’da duyulunca Abdulhalik Gucdevani’'nin
halifelerinden Evliya Kebir, Encirfagnevi’nin yanina gidip Hacegan tarikati-
nin prensiplerinde cehri zikrin bulunmadigini, bu ise nicin bagladigini sorar.
Encirfagnevi de, seyhi Arif Rivgeri’nin &lim doseginde iken kendisine dil ile zi-
kir yapmaya izin verdigini soyler. Evliya Kebir, “Gercek ériflere gore dil kalptir.”
diyerek cehri zikri birakmasi igin 1srar etmesine ragmen, Encirfagnevi bu ustla
birakmaz.*®® Bu hadise ile birlikte Hacegan tarikatinin bu iki kolu arasinda bas-
layan ustl farkliligi Bahdeddin Naksbend’e kadar devam etmistir.

Mahmid Encirfagnevi zikir ve gontl ehli bir kimse olmakla birlikte ilim mec-
lislerini sever ve zaman zaman oralari ziyaret ederdi. Yine bir giin Semseddin
Halvani ve Seyh Hafizuddin gibi alimlerin bulundugu ilim meclisine vardi.
Semseddin Halvani, Seyh Hafizuddin’e dedi ki: “Mahmid Encirfagnevi'ye sor
bakalim, tarikatlarinin esasi hafi zikir oldugu halde, cehri zikri hangi niyetle ya-
piyorlar?”%¢! Buhara’nin énde gelen alimlerinden Héfizuddin Kebir Buhari de
Encirfagnevi’ye hangi niyetle cehri zikir yaptigini sorunca ondan su cevabi aldi:
“Uyuyanlar uyansin, gafiller kendine gelip hakikat yoluna yonelsin, istikamet
ile seriat ve tarikata girsinler, biittin hayirlarin anahtari ve mutluluklarin asl olan
hakiki tevbeye ve Hakk’a yonelmeye ragbet etsinler diye cehri zikir yapiyoruz.”
Hafizuddin bu cevabi begenip “Sizin niyetiniz dogrudur ve bu is size helaldir.”
dedi.*®? Clnkl degisen ve degistirilen bir sey yoktu ortada. Temel anane yolun-
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dadir. Bu tecelli onlarda bir hélet ve bir hikmet geregidir. Gizli zikir yolundan
aldiklari zikri simdi aciktan dagitmaya memur olmuslardir.’®® Seyh Hafizuddin
bir bagka giin Encirfagnevi’ye cehri zikrin kimlere caiz olup kimlere caiz olmadi-
gini, gercek bir zikir ile sahtesinin nasil ayrilacagini sorar. Encirfagnevi su cevabi
verdi:

“Cehri zikir ancak, dili yalan ve giybetten, bogazi haram ve siipheli seylerden arin-
mis, kalbi riya ve gosteristen, gonlii de Hak’tan bagkasina yonelmekten temizlenmis
olan Kisi i¢in caizdir.”%%

Anlatildigina gére Gucdevani’nin halifelerinden Evliya-y1 Kebir Buhari’nin ta-
lebesi olan Seyh Dehkan Killeti hastalanmigti. Mahmtd Encirfagnevi, onun ziya-
retine vardi. Sifa dileklerinde bulunduktan sonra huzurundan ayrildi. Encirfagnevi
ciktiktan sonra Seyh Dehkan soyle dua etti: “Allahim, 6liimiim yaklagti. Oliimiim
sirasinda veli kullarindan birini bana gonder de bana yardim etsin, isimi kolaylas-
tirsin.” Seyh Dehkan duasini tamamlar tamamlamaz Mahmid Encirfagnevi tekrar
iceri girdi ve “Oliinceye kadar sana hizmete geldim.” dedi ve vefatina kadar va-

nindan ayrilmadi.5%

Muridlerden biri Hizir®"1 gériip ona: “Bu zamanda, istikamet lizere olan ve
kendisine iktida edilebilecek bir arif var midir?” diye sorar. Hizir®) ona: “Senin
soyledigin sifatlari tasiyan Mahm(d Encirfagnevi’dir.” der. Ali Ramiteni’nin mii-
ridlerinden biri Hizir® ile karsilasip konusan bu dervisin bizzat Ali Ramiteni ol-
dugunu soyler. Ancak Hizir't gérmek iddiasinda bulunmamak icin kendi adini
vermekten sakinmigtir.>6

Mahmid Encirfagnevi’nin kerametleri zahirdi. Bir gtin halifesi Ali Ramiteni
ihvana zikir yaptirirken basucundan gecen beyaz bir kusun gagasindan aynen
su lafizlar duyulur: “Ey Ali! Mert ol! Yapistigin etegi simsiki tut! Mirsidine bag-
lan! Ahdini bozma!” Zikir halkasinda bulunan miridleri saskina ceviren ve kusun
agzindan dokiilen bu ctimlelerin ardindan Ali Ramiteni dedi ki: “Bu seyhimiz
Mahmd Encirfagnevi’nin sesidir. Bizi uyariyor ve &gahliga cagiriyor.”%?

Encirfagnevi'nin beyaz buyuk bir kus seklinde havada ugtugu ve halifesi Ali
Réamiteni ile konustugu anlatilmaktadir. Kus sekline girme motifine Ttirk velilerine
ait menkibeler arasinda da stkga rastlanir.®%®
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Hakim Tirmizi’'nin naklettigi bir hadiste belirtildigi gibi evliyanin bir kismi
ibrahim®, bir kismi Musa®, bir kismi {sa®, bir kismi da Muhammed ) hazret-
lerinin fitrat ve mesrebinde olur.°® Tabakat kitaplarinin ifadesine gére, Mahmad
Encirfagnevi de méané aya@: Musa®®”da olan, onun fitrat ve mesrebinde bulunan

bir velidir.57°

569 Yilmaz, Altin Silsile, s. 94.
570 Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 52.



13. ALI RAMITEN{®s

Buhara'nin yaklasitk 14 km. kuzeyindeki Ramiten kasabasinda dogdu.®”!
Mahmd Encirfagnevi’ye intisap edip tasavvufi eg@itimini tamamladi ve onun
halifesi oldu. Bir stire Ramiten civarinda halki irsad ettikten sonra Baverd/
Ebiverd’e go¢ etti. Orada da bazi miuridleri oldu. Daha sonra Baverd'den
Harizm’e gitti ve oraya yerlesti. Bu ytizden Buharalilar kendisine Ali Ramiteni
derken Harizmliler Ali Baverdi demekteydiler. Tasavvuf ehli arasinda “Azizan”
lakabiyla meshur idi. Rivayete gore kendisine ait bir s6z sdyleyecegi zaman
“Azizan/Azizler soyle diyor” diyerek climleye baslardi. Bu ylizden Azizan
lakabiyla meshur oldu. Bu lakaba nispetle Ramiteni’den sonra bu tarikata
“Azizan Tarikati” denmeye baglanmis ise de “Héacegan” ismi kadar meshur ol-
mamistir.5”? Zikir telkini konusunda cehri ve hafi iki ayri ustl uygulamistir.>”3

Ramiteni’nin Harezm sahut ile iyi miinasebetler icinde oldugu bilinmek-
tedir. Aldig1 ménevi bir isaret Gizerine Ramiteni, Harezm diyarina hicrete ka-
rar verir. Harizm’e gittiginde, kendisini sadece dokumaci olarak tanitan Ali
Ramiteni, sehre girip ikamet etmek tizere sahtan izin almak igin iki muridini
gonderir. Onlara; “Varin gidin saha. Kapiniza fakir bir dokumaci geldi ve
sehrinize girip ikAmet etmek tzere sizden izin istiyor. Izniniz olursa girecek,
degilse geri dénecek. Izin verirseniz, buna dair bir ferman veya vesika talep
ediyor.” deyin diye emir verir.

Dervigler Ramiteni’nin emrini aynen yerine getirirler. Boyle bir tekli-
fe alisik olmayan sah, dnce sasirir. Sonra da istenilen imzali vesikay: verir.
Dervigler sahin fermanini seyhe getirince, o da Harezm’e girer ve sehrin ke-
nar mahallesinde bir eve yerlesir.>’*

Seyh Harizm’e yerlestikten sonra her sabah irgat pazarina gidip birkac

571 Sem’ani, el-Ensab, c. 111, s. 30.
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amele tutarak onlara; “Sizin isiniz hemen abdest alip ikindi vaktine kadar
burada bizim sohbetimizde bulunmak. Giderken de Ucretlerinizi almak.” der-
di. Dolayisiyla o, ikindi namazina kadar onlarla dini ve tasavvufi konularda
sohbet eder, sonra da tcretlerini verip gonderirdi. Ancak bir kez sohbetin-
de bulunanlar bir daha ayrilmak istemez, sonraki glinlerde tekrar gelirlerdi.
Boylece kisa stirede bircok miridi oldu. Bu durumu tedirginlikle kargilayan
bazi kisiler, durumu padisaha bildirdiler. “Boyle giderse bu seyh, yakinda sah
olacak ve saltanatiniz elden gidecek.” diye onun ardina ¢ok sayida insani
topladigini, padisah icin potansiyel bir tehlike ve rakip olabilecegini ileri stir-
diiler. Harezmsah da Ramiteni’'ye haber géndererek, derhal Harezm’i terk et-
mesini ferman buyurdu. Ancak Ramiteni, “Bizim elimizde bizzat kendilerinin
imza ve muihrt bulunan ve sehirde ikametimize izin veren bir belge var. Eger
Sah imza ve muhriint inkér ediyorsa, o zaman sehri terk edelim.” deyince
Sah, imzasini reddetme kigukligine dismeden, seyhin yanina geldi. Seyhte
gordiigi mehabet karsisinda ona hayran kalip onun baglilart safina katildi.>”®

Harizm’de halkiirsada devam eden Ali Ramiteni’nin 130 sene kadar yasadigi
nakledilir.5”® Vefat tarihi olarak 28 Zilkade 715/23 Subat 1316°77 ile 721/132157®
tarihleri verilmektedir. Baz1 kaynaklarda Bahdeddin Naksbend’in, Ali Ramiteni
hayatta iken diinyaya geldigi nakledilmektedir. Naksbend’in 718/1318de dog-
dugu bilindigine gore, Ramiteni’nin vefat: icin 721/1321 tarihi kabul edilebilir.
Ali Ramiteni’nin kabri, eski kaynaklarin ifadesiyle Harizm’dedir. Halkin ziyaret-
gahi olan kabir bugiin Turkmenistan'in kuzeyinde Taghavuz vilayetinin Kéne
Urgenc kasabasindadir. Seydi Ali Reis (6.970/1562), Orta Asya’dan gecerken
Harizm’de Ramiteni’'nin kabrini de ziyaret etmistir. Son zamanlarda Buhara’nin
Ramiten kasabasinin Kurgan koéyiinde Ali Ramiteni’ye bir kabir daha nispet
edilmis ise de gercek kabir Kéne Urgenc tedir.57

Ali Ramiteni Harizm’de vefat ederken geride bes halife birakti. Bunlardan
kendi oglu Hace Ibrahim (6.793/1391), Harizm’de Ramiteni’nin tekkesinde
postnisgin oldu. Diger dort halife de kendi bolgelerinde halki irsada devam edip
Hacegén tarikatinin Harizm, Buhara ve Belh’te yayilmasini temin ettiler. Hace
Ibrahim’in disindaki dort halife sunlardir:

1. Héace Muhammed Kilahd(z (kabri Harizm’dedir).

2. Hace Muhammed Halléac Belhi (kabri Belh’tedir).

575 Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 60-61; Yilmaz, Altin Silsile, s. 97-98.
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3. Hace Muhammed Baverdi (kabri Harizm’dedir).

4. Hace Muhammed Baba Semasi (kabri Buhara’nin Ramiten kasabasinin
Semaés koylindedir).>8°

Bu halifelerden Semasi harig, digerlerinin hayati ve faaliyetleri hakkinda
kaynaklarda bilgi yoktur. Hacegan tarikatini Naksbendiyye'ye baglayan ana
silsile Semasi ile devam etmistir.

Ali Ramiteni’nin okuma yazma bilmedigi nakledilmesine ragmen kendisine
Mahbubt’l-arifin isminde bir eser isnat edilmistir. Ramiteni’nin sifahi olarak
anlattigi bazi konular muridleri tarafindan yaziya aktarilmis ve bu eser meyda-
na getirilmis olabilir. Tasavvuf yolunda miridin uymasi gereken on sarti konu
alan bu kugiik Farsca risalenin yazma ve matbu nushalari vardir. Ote yandan
Ramiteni’nin bazi sézlerini, oglu Hace Ibrahim birkac varaklik kiiciik bir risale-
de toplamis, bu risalede yer alan ve almayan Ramiteni’ye ait hikmetli sozlere,
Muhammed b. Nizam el-Harizmi el-Erzengi bazi agiklamalar eklemis ve Serh-i
Riséle-i Azizan ya da Mendkib-1 Hace Ali Azizdn-1 Radmiteni adiyla bilinen eser
meydana gelmistir. Hicri [X/XV. asirda yazildigi tahmin edilen ve hentiz nesredil-
memis olan bu eserin birka¢ yazma nushasi bilinmektedir. Ayrica kaynaklarda
Ali Ramiteni’ye ait birkag siir de bulunmaktadir.®8!

Ramiteni’nin boyu uzun, ytizl glizeldi. Azalari arasinda tam bir uyum vardi.
Fakr1 iltizam etmis bir dokumaciydi. Avamdan insanlarla tlfeti severdi. Keramet
ve makam sahibi kdmil bir veliydi.®®? Kiibreviyye seyhi Alatiddevle Simnani ile
mektuplagmis ve Yesevi seyhi Seyyid Ata ile bizzat gortigmuisti.>83

Ramiteni’nin Mevlana Celaleddin Rami ile gortistiigli, ya da Mesneuvt’deki
Olmasaydu iistiin hal ilmi Rl ilminden ejer

Buhard a’yani Rul olur muydu Nessdc’a.

beytinde yer alan “Hace-i Nessac” ifadesiyle Ramiteni’ye isaret ettigi®®* yolun-
daki rivayetler mesnetsizdir. Clinkii Mevlana, Ramiteni’den yaklasik kirk yil 6ce
vefat etmistir.

Imani bir heyecan ve duygu olayi olarak géren Ali Ramiteni’yve “Iman
nedir?” (bazi kaynaklarda tasavvuf nedir?) diye sordular: “Ayirmak ve birles-
tirmek.” diye cevap verdi. Yani gonli méasivadan ayirmak ve Hak ile beraber
580 Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayihsi, s. 46; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 62.
581 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 61.

582 Yilmaz, Altin Silsile, s. 96.
583 Yilmaz, Altin Silsile, s. 96; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 61.
584 Cami, Nefahétii’l-iins, s. 525.




olmak.58>

Miintesiplerinin saglam imana ve kullukta tam bir teslimiyete blirinme-
sini isteyen Ramiteni, hakimane konusmalari, irfan sohbetleri ve Ust diizey
yaklasimlari ile dikkat cekmektedir. Ornegin bir giin Seyh Riikneddin, “Elest
bezminde ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’%% [lahi hitab: varit olunca ruhlar:
‘Evet’ dive cevap verip tasdik ettiler. Ebet gtinti olan kiyamette ise ‘Bugtin sal-
tanat kimin?’%87 diye soruldugunda kimse neden cevap veremeyecek?”, diyve
sual yénelttiginde, Ramiteni su karsiigi verir: “Elest bezmi, seriat teklifinin
konuldugu guindur. Seraitte konusmak, ser’i emrin geregidir. Ama kiyamet
guinu teklif kalkmistir. Bu ytizden orada konusma yoktur. Bu sualin cevabini

Allah® verecektir.”’>%8

Tiim gayreti ile kitlelerin hayra kanalize edilmesini, baghlarinin ebedi kur-
tulusu elde etmelerini hedefleyen Ramiteni Islam’in esaslarini saglam bir tevbe
ile yerine getirmekten bahseder. “Allah“’a nasuh tevbesiyle tevbe ediniz”>%°
medlindeki ayette hem isaret hem de besaretin bulundugunu séylemektedir.
Isaret tevbeye, besaret de olunacaginadir. Ciinkii kabul olunmayacak olsa
emredilmezdi,®° diyerek Allah“”’tan timit kesmemeyi yeglemektedir.

Ona gore tasavvufun hedefi ilahi muhabbettir. Hakk’in rizasini kazanmak
ve Allah®@’1 candan sevmek tiim hél ve hareketlerin ashdir. Ona gére muhab-
betin sarti ise muvafakattir. Hz. Peygamber®®i sevdigini iddia eden kisinin
ona uymast gerekir. Hak Tedla ile sohbet edin. EGer O’nunla sohbet edemi-
vorsaniz, O’nunla sohbet eden kisilerle sohbet edin. Dtinya ve ahiret iki kiz
kardes gibidir. Bir kisinin iki kiz kardesi birden nikdGhlamast mtiimktin degildir.
Diinya ve ahiret seuvgisi bir arada bulunmaz. Oysa ikisi de mahltktur. O halde
Yaratici ile yaratilmigin sevgisi bir arada nasil bulunsun?>!

[lahi muhabbeti kazanmak kadar korumak da 6nemlidir. Bu gerekten ha-
reketle o, mutasavviflarin “Agza giren ve cikanin Allah ve Restltiniin rizasina
uygun olmasma dikkat etmek” diye tarif ettikleri verada titizlik gésterir; “Iki

verde dikkatli olun; yemek yerken girene, konusurken agzinizdan ¢ikana.”
derdi.>?
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Imani kemale erdirmeyi, tevbede samimiveti, ilahi muhabbeti gercekles-
tirmeyi, Allah Resulti*®ne tam bir ittibayt 6ngéren Ramiteni, amele gliven-
mevyi ise asla makbul saymazdi. Amele baglanmayi ve onun giizelce vyerine
getirilmesini 6ngorurdu. Ancak kisinin kendini de amelini de noksan bilmesini
ve yine amele sarilmasini tavsiye ederdi.??3

Bir giin miuridlerinden biri huzuruna varip kalbinin daginikhigindan ve
kendini ibadetlere tam veremediginden bahseder. Ramiteni ona su rubdisini
okur.

Biristyle oturup Ralbin toparlanmazsa,
Kalbindeki diinya derdini senden almazsa,

Onunla sohbetten etmez isen teberri,

Sana yardima gelmez azizdndan hicbiri.”*

Ibadetlerden haz almanin, goniilden kulluk eder hale gelmenin yolunu
Ramiteni [lahi tecellinin yansimasina baglar ve der ki: “Biyiikler, ‘Allah(),
mumin bir kulunun gonliine bir gecede ti¢ yiiz altmig defa nazar eder.” demis-
lerdir. Bu sozle onlar, kalbin viicuda agilan tg¢ yiiz altmis penceresini kastet-
mislerdir. Gontl, Allah“@’1n zikri ile kaynayip cosunca, Allah® Teéala o kalbe
nazar eder. Bu nazar ile kalbe dogan feyizler ve nurlar, bu t¢ yiiz altmig kol-
dan butin vicuda yayilir. Boylesi nurlarin ve feyizlerin yayildigi bir uzuv, ken-
di héaline gore zevkle ibadet eder, yapilan taat ve ibadetlerden lezzet alir.”%%

Diger yandan Ramiteni, Hacegan yolunun tasavvufta “mezlaka-i akdam”
denilen ayaklarin kaydigi merhaleyi kolaylikla atlatan ve vahdet-i viictid yeri-
ne vahdet-i sithtid sahvini tattiran bir tarik oldugunu séyle anlatmaktadir:

“Kul, Allah olmaz, fakat Allah®“?’in sifatlariyla bezenebilir. Eger o devirde, Hace
Abdulhalik Gucdevani’nin evladindan/miridlerinden biri bulunsaydi, Hallac-1
Manstr daragacina gitmezdi. Yani o miurid, Hallac’t bir tist makama gecirirdi
Hallac da Ene’l-Hak demez ve idamdan kurtulurdu.”>%

Ramiteni varlik iddiasindan kaginip mahviyet bilincine ermeyi, benligi
cagristiran her tirlt ifade ve tavirdan kaginmayi istemektedir. Konu ile ilgili
bir 6rnek verilecek olursa, oglu Hace Ibrahim Ali Ramiteni’ye sorar: “Hallac-1
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Manstr ‘Ene’l-Hak/Ben Hakk’im’ dedi, onu parca parca edip kilini savur-
dular, Bayezid-i Bistami de ‘Leyse fi cubbeti sivallah/ciibbemde Allah“’tan
bagkasi yok’ dedi, ona bir sey demediler. Bunun hikmeti nedir?” Ramiteni bu
soruya soyle cevap verdi: “Manstr, benligi 6ne c¢ikardi ve Ene/ben diyerek
climleye basladi, bu sebeple ona bu musibet eristi. Bayezid ise yoklugu ve
hicligi 6ne cikardi, Leyse/degil ve yok ile ciimleye basladi, selamette kaldi.™®’

Ramiteni’nin irsad metodunu, diisiince esaslarini ve tarikat faaliyetlerini ya-
kindan takip edip hayranliklarini bildiren Kibreviyye seyhi Alatiddevle Simnani
kendisi ile gortisip mektuplasirdi. Bu mektuplagmalari gercevesinde Simnani,

Ramiteni’ye gonderdigi elgi vasitasiyla sordugu tic soruya verilen cevaplar su
sekildedir:

“Birinci soru: Siz de biz de gelen gegen herkese hizmet eden kimseleriz. Siz halka
ikramda tekelliife kagmadan elinizde olanla iktifa ediyorsunuz. Biz ise 6zen goste-
rip tekelliife kacariz. Buna ragmen halk sizi bizden daha cok sevmektedir. Bunun
sebebi nedir?

Cevap: Minnetle hizmet eden pek coktur. Hizmeti minnet bilenlerse azdir. Siz hiz-
mette bulunma firsatini ele gecirmis olmay1 minnet bilir ve hizmet ettiklerinize min-
nettar kalirsaniz herkes sizden memnun kalir, sikayetleriniz azalir.

Ikinci soru: Duyduguma gére sizin terbiyeniz Hizir®’dan imis. Bu nasil oluyor
anlatir misiniz?

Cevap: Allah®*1n éyle asik kullar1 var ki, Hizir onlara asiktr.

Uciincti soru: Duyduk ki siz hafi zikri birakip cehri zikirle mesgul oluyormussunuz.
Bunun sebebi nedir?

Cevap: Biz de duyduk ki, siz de hafi zikirle ugrasiyormussunuz. Mademki duyduk,
oyleyse sizinki de hafi degil. Ctinki hafi zikirden maksat, kimsenin duymamasidir.
Ikisi de duyulduguna ve bilindigine gore cehri ile hafi misavi hale gelmis sayilir.
Belki bu safhada hafi zikir, cehriden daha riyaya yakindir.5%

Héacegan Tarikatinin sohbet ve zikir tizerine kurulu oldugunu ifade eden
Ré&miteni, Simnani’nin mektubunda verdigi cevapta da goriilecegi lizere zikre
ayr1 bir 6nem verir. Cehri yapilsin hafi yapilsin zikirden maksadin Hak ile tinsi-
yet peyda etmek oldugunu, zikir esnasinda riyadan kaginip ihlasi siar edinmek
gerektigini, huzur maallah bilincinde olmay:1 tesvik etmektedir. Kendisine cehri
zikirle mesgul olusunun sebebi soruldugunda, Ramiteni bunu soyle aciklamis-
tur:

597 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 62.
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“Hz. Peygamber®® insana halet-i nez’ denilen son nefesinde, yiiksek sesle tevhid
kelimesini telkin etmeyi emretmektedir. Tasavvuf, her nefesi son nefes bilmektir.
Bu ytiizden cehri zikirle mesguliyette bir mahzur yoktur. Hatta belki boéylesi daha
efdaldir.”5

Sohbet meclislerinde ayet-i kerimelerin zahiri, deruni, irfani ve hikemi bo-
yutlarina dikkat ceken Ramiteni’nin 6zellikle zikir ayetlerini glindemde tuttugu
gortlmektedir. Bu gercevede, Bedredin Meydani bir gin kendisine, “Allah(’1
cok cok anin’®® ayetiyle emredilen zikir, cehri midir, yoksa hafi midir?” diye
sorunca, Ramiteni su cevabi verir: “Mubtediler icin cehri, muntehiler icin
hafidir. Baslangicta dille, nihayette géntille yapilir.”°1 Ayni sekilde kendisine;
“Cehri zikri hangi niyetle yapiyorsunuz?” diye sorulunca séyle cevap vermis-
tir; “Buttn alimler, 6lum doésegindeki insana kelime-i tevhidi telkin etmenin ve
o kisinin ytiksek sesle zikretmesinin caiz oldugunda mdittefiktirler. Dervislere
gore, zaten her nefes son nefestir.”

Zikirde ihlas ve samimiyetin geregini dile getiren sézlerinden biri de su
sekildedir: “‘Gtizel sézler O’na ytikselir’®®? dyetinin htikmiince, zikir kusunun

kanat acip ucabilmesi icin iki kanadi olmasi gerekir. Biri huzur, digeri ihlas-
tir. 7603

Zikir ve sohbetin erdiriciligi bir gercektir. Ancak hem zikir hem de sohbetin
ehli tarafindan éngoérilmesi esastir. Zikir ve sohbet mdnevi hastaliklar icin 6ngé-
rulen bir recete olduguna gére, bu tur hastaliklardan kurtulmak isteyen kisiler de
glivenilir bir tabipten ve en uygun olan receteyi alip uygulamalidir. Maneuvi has-
taliklarin doktorlari ise mtirsid-i kamillerdir. Rdmitenti, konuyla ilgili olarak, halkin
terbivesiyle mesgul olan miirsid-i kamillerin aslan egiticisi gibi egittiginin kabiliyet
ve zaaflarini iyi bilmesi gerektigini, anlatirdi. Nasil aslan egiticisi, egittigi hayvanin
ozelliklerini bilerek hareket ediyorsa, miirsid de 6yle yapmalidir. Degilse basarili
olmaz, derdi.®** Dolayisiyla verilecek zikrin miktari ve mahiyeti de miiridlerin ka-
rakter ve kabiliyetleri dikkate alinarak belirlenmelidir, derdi. Kus bakicist nasil her
kusun yiyecegi miktar1 bilip ona gére yem veriyorsa mtirsid konumundaki kisinin
de muridlerin kabiliyetini bilip ona gére terbiye etmesi gerekmektedir.5%

Hakk’a varmanin yolunun bir gonle girmekten gectigini duistinen Ramitent,
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bir sohbetlerinde; “Muiridin vuslati icin cok riyazet ve mesakkat gerekir. Vuslat icin
bir yol daha vardir ki, ruhu daha ¢abuk ve daha dogru erdiricidir. O da; ‘Kendini
Allah®a vermis bir gonle girmektir.” Ciinkii béylelerinin kalbi nazargah-1 Ilahidir.
Boéyleleri, insanlart Hakk’a gétiren Allah® dostlaridir. Onlara tevazu ve sevgi
gosterip gontllerine girmek gerekir.”°% Benzer sekilde, Ali Ramiteni’ye nispet
edilen risalede tasavvufi egitimin on sarti/usil-i asere sayilirken nafile oruclar, az
vemek ve az uyumak da zikredilmistir. Ancak baska bir rivayette Ramiteni’nin:
“Keske riyazet ve miicdhede ehli yolun daha kisa oldugunu bilselerdi”®” dedigi
nakledilir. Bu sézlerinin bir yansimast olarak Ali Ramiteni; “Dostumun gelmesine
vasita olan bu hayvandir.” diyerek dostundan énce binek hayvaninin bakimi ve
gidasiyla mesgul olurdu.® Hatta Ramiteni’nin; “Ivi arkadas, iyi isten daha énem-
lidir. % dedigi nakledilmektedir. Bir hadis-i seriften esinlenerek, “Miirsid ile soh-
bet, misk satan kisi ile sohbet etmek gibidir. Miskgi o kisiye sattigi miskten vermese
bile dtikkdnin gtizel kokusu ona siner.” diyen Ali Rdmiteni’'ye gére miirid, énce
sevhini taklit ile ise baslar, sonra taklit hakikate dontstr ve guizel sifatlar muridde
yerlesir.%10

Muirsidin muridinin konumuna dikkat etmesi gerektigi gibi muridin de
sevhinin direktiflerine riayet etmesi, hazmedemevecegi, kaldiramayacag: ve
algilamayacag: hakikatleri bir anda seyhinden talep etmeye kalkismamali-
dir. Resehdat’ta bu durumun bir 6rnegi olayr Ramiteni’den ondaki méanevi
kemalati isteyen bir miiridin diinyasini degistirmesine neden olan bir olay su
sekilde anlatilmaktadir:

“Bir zaman Ali Ramiteni’nin evinde iki t¢ glin yiyecek bir sey bulunmadi.
Evdekiler aclik sebebiyle ¢cok tiziiliyorlardi. Gelen misafire de evde ikram ede-
cek bir sey yoktu. O sirada Ali Ramiteni’nin talebelerinden yiyecek satan bir
geng, piring doldurulmus bir horoz hediye getirdi. ‘Bu yemegi, sizin ve yakinlari-
niz i¢in hazirladim. Eger hediyemizi kabul buyurursaniz, biz memnun edersiniz.’
diyerek yalvardi. Boylesi bir zor anda gelen yemekten son derece hosnut olup
o talebesine iltifatlarda bulundu. Bu yemegi, misafirine ikram ederek agirladi.
Misafir gittikten sonra o miridini cagirtarak; ‘Getirdigin bu yemek, sikintili bir
animizda imdada yetisti. Sen de bizden her ne muradin var ise iste!” dedi. Geng
ise ‘Diinyada tek muradim, aynen sizin gibi olmaktir. Size benzemekten bagka
bir sey beni teselli etmez. Buna ragmen, siz nasil arzu buyurursaniz, ona razi-
yim efendim.” dedi. Bunun tizerine Ramiteni; ‘Pekald’ buyurup elinden tutarak
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beraberce hususi halvethanesine girdiler. Yz yiize oturarak, o sahsa tevecciih
etmeye basladi. O geng, bir miiddet sonra zahir ve batinda Allah®“?’in izni ile
Ramiteni’nin derecelerine kavustu. Fakat agktan sarhos olup kendinden gecti.
Ovylece kirk giin daha yasayip vefat etti.”61!

Kisinin iman, amel, ilim, irfan, ahldk ve manevi mertebeler bakimindan ken-
disinden ytiksek kisileri 6rnek almasini, 6ncti sahsiyetlerinin seckin hasletlerine
buriinmeyi, modelleme yoluyla bayagi tutkulardan kurtulmay: éngéren Ramiteni
orneginde Hacegan seyhleri; “Hocalar/din alimleri bizim efendilerimizdir.” diye-
rek ulemaya bliytk bir saygi gostermiglerdir. Ali Ramiteni’nin meclisinde alimler-
den birisi onu Svercesine; “Siz 6zsiiniiz, biz ise kabuk.” deyince, Ramitent; “Oz,
kabugun himaye ve korumasi altindadir.” diye cevap vermistir. Onun bu s6ziint
actklayan Muhammed Erzengi ceviz kabugunun seriata, i¢inin de tarikata benze-
digini, kabuk olmazsa ceviz icinin ¢lirtiylip zayi olacagini ifade etmis, ayrica 0z,
kabuga muhtac oldugu gibi tarikat ehli insanlarin da seriat ehli alimlere muhtag
oldugunu séylemistir.®1?

Sohbetleri, tasarruf gticti, himmet ve heybeti ile dikkat ceken Ramiteni’ye
ait pek cok keramet rivayet edilmektedir. Ornegin, Ramiteni Harizm’de pazarin
kuruldugu giin aksam saatlerinde iplikciler pazarina gider, kimsenin begenip
almadigi iplikleri degeri tizerinden satin alir ve evine getirirdi. O, bir kosede iba-
detle mesgul olurken iplikler kendiliginden dokunur ve kumas héline gelirdi. Bu
isi gayb erenleri, Misliman cinler ya da meleklerin yaptigi kabul edilmekleydi.
Ramiteni bu kumaslari satip elde ettigi kari tice boler, alimlere, fakirlere ve ken-
di ailesine sarf ederdi.®*?

Bir bagka rivayete gore de Hacegan tarikatindan Ali Ramiteniile Yeseviyyeden
Seyyid Ata arasinda onceleri bir sogukluk vardi. Seyyid Ata, Ramiteni’ye karsi
adaba muhalif bir davranis sergilemis, sonra Dest-i Kipcak tarafindan gelen bir
grup Seyyid Ata’'nin oglunu hapsederek gotlirmustti. Bunun tizerine Seyyid Ata
bir ziyafet vererek Ramiteni’yi de ¢agirdi. Zira basina gelen bu musibetin ona
karsi saygisizligi sebebiyle meydana geldigini disintyordu. Ramiteni Seyyid
Ata’nin ¢cocugu gelmeden yemek yemeyecegini séyledi, o anda Ramiteni’nin ke-
rameti ile cocuk kapidan iceri girdi.®**

Ré&miteni’nin hayati ve dislince diinyasina ait tespitlerimizi, onun Allah'*
katinda sevgili kul olabilmenin on alt1 sartini siralayarak 6zetleyebiliriz:

1. Temiz olmak: Temizlik de iki kisma ayrilir:
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a. Zahiri temizlik: Dis gortintisiin temiz olmasidir. Bu, biitlin insanlarin
dikkat edecegi hususlardandir. Giyecek, yiyecek, icecek ve kullanila-
cak btiin egyalarin temiz olmasidir.

b. Batin temizligi: Kalbin iyi huylarla dolu olmasidir. Haset etmemek,
baskalari hakkinda kotilik diisinmemek, Allah®in diismanlarindan
nefret etmek, dostlarina da muhabbet etmek gibi Allah“?’in begene-
cedi iyi huylardir. Kalp, Cenab-1 Hakk’in nazargahidir. Bu sebeple
kalbe diinya sevgisi doldurmamalidir. Haram olan yiyeceklerle bes-
lenmemelidir. Gontl temiz olmazsa ibadetlerin lezzeti alinamaz, mari-
fete ve ilahi bilgilere kavusulamaz.

Dilin temizligidir. Dilin miinasebetsiz ve uygun olmayan sozleri séylemeyip
susmasi, Kur’an-1 Kerim okumasi, emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-mtinkerde
bulunmasi, Allah®”1n emirlerini yapmayi ve yasaklarindan kaginmay bil-
dirmesi, ilim 6grenmesi dilin temizliginin gostergesidir.

Muimkin oldugu kadar insanlardan uzak durmaya galismak: Boylece goz,
haramlara bakmamuis olur. Zira kalp, goze tabidir. Her harama bakis, kalp
aynasini karartir.

Oruc tutmak: Insan orug tutmak suretiyle meleklere benzemis ve nefsini
kahretmis olur. Kisi orug tutarak géonliini huzura kavusturmali ve seytanin
yolunu kapatip siper hasil etmelidir.

Allah®"1 hatirlamak ve ismini ¢cok séylemek: En faziletli olan zikir “L4 ila-
he illallah”tir. “La ilahe illallah” diyen kimse ihlas sahibi olur. [hlas; biitiin
islerini Allah“@’1n rizasi i¢in yapmak, diinyaya ait mal ve makamlardan
hevesini kesip ahireti istemektir. hlash kimse; “llahi! Benim maksudum
sensin, seni istiyorum.” der. Dolayisiyla Kisi, nefsin arzu ve isteklerinden
kurtulmak icin devamli zikretmelidir.

Havatin fark etmek: Havatir, yani insanin kalbine gelen distinceler dort
kisimdir. Bunlar; rahmani, meleki, seytani, nefsanidir. Havatir-1 rahmant;
gafletten uyanmak ve koétii yoldan dogru yola kavusmaktir. Havéatir-1 me-
leki; ibadet ve taate ragbet etmektir Havatir-1 seytani; gtinahi stislemektir.
Havatir-1 nefsani; diinyayi talep etmektir. Seytani ve nefsani distinceler-
den kurtulmak gerekmektedir.

Allah®?’in hiikmiine riza gostermek ve iradesine teslim olmak: Havf ve
reca/korku ve timit arasinda yasamak esastir. Zira Allah“®’tan korkan kim-
se, glinah islemekten utanir. Ayrica mimin tmitsizlige de diismez. Zaten
Allah®® da timitsizlige diismemeyi emretmektedir.



8.

10.

Salihlerle sohbeti tercih etmek: Salihlerle sohbet edildigi takdirde, gtinah-
lara perde cekilir, haramlar goziine kot gortniir.

fvi ve giizel hasletlerle bezenmek: Bu da her seyi yaratan Allah*?’in ahléa-
kiyla ahlaklanmaktir.

Helal ve temiz lokma yemek: Hakk'in farzlarindan biri olarak bu esasa
ayet-i kerimede su sekilde dikkat cekilmektedir: “Ey insanlar! Yerytiziinde
bulunanlarin heldl ve temiz olanlarindan yeyin, seytanin pesine diisme-
vin; zira seytan sizin acik bir digmaninizdir.”%*® Nebevi bir ifadeyle iba-
detler on cliz olup dokuzu heléli talep etmektir. Dolayisiyla geriye kalan
bitin ibadetler bir clizdir. Helal yemeyen kimse, Allah“’a itaat etme
gliciinii kendisinde bulamaz. Helal yiyen kimse de Allah'*”’a isyankar ola-
maz. Helal ve temiz yer, asla israf etmez.°1
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14. MUHAMMED BABA SEMASI| kS

Ramiten’e bir, Buhara'ya ti¢ fersah mesafede bulunan Semas kéyiinde dogan
Semasi,®!” ayni zamanda burada yasayip burada vefat etti. Babasi Seyyid
Abdullah’tir. Semasi bir stire memleketinde dini ilimler tahsili ile mesgul oldu.
Zahir ilimlerinde belli bir derinlik kazandiktan sonra, manevi ilimlere yéneldi.
Babasinin tavsiyesi ile Mahmid Encirfagnevi’ye intisap etti. Fakat Encirfagnevi
de onu halifesi Ali Ramiteni’ye havale etti. Ali Ramiteni’nin yaninda tasavvufi
egitime devam eden Semasi onunla birlikte Harizm’e gitti. Riyazet ve miica-
hedede, edep ve ifadede akranlari karsisinda bariz Gstinlikler elde etti. Seyr
U stltkinu tamamlayip seyhinin halifelerinden biri olarak irsad makamina
gecti. Seyhi Ramiteni vefati sirsinda miridlerine; “Buna baglanin, emrini tu-
tun, sag oldugu siirece onun yanindan ve yolundan ayrilmayin.”®8 diye vasi-
yette bulundu.®?’

Semasi, halkin arasinda dolasir, miridlik ve dervisglige kabiliyetli insanlari
nerede bulursa hemen yanina cezbederdi. Nitekim daha sonra kendi yeri-
ne halife olarak birakacag Emir Kilal ve ondan sonraki halkada yer alan
Bahaeddin Naksbend’i o bulup kesfetmisti. Emir Kiilal’i er meydaninda gtire-
sirken buldu. Onun glirbiliz viicudunda, en az bedeni kadar gticlii olan méane-
viyat istidadini kegfederek onu tutup er meydanindan goéntl erleri meydanina
cekti. Sirtindaki kispeti cikartip derviglik kisvesi giydirdi ve gontl sultanlari
makamina erdirdi. “Bu er, zahirin degil, batinin pehlivanidir. Nice insan onun
elinden kemaéle erecektir.” dedi.t?°

Rivayete gore, Bahdeddin Naksbend’in dogmasina yakin bir tarihte
Muhammed Baba Semaéasi miridleriyle birlikle Kasr-1 Hinduvan koéytinden
gecmis ve yanindakilere: “Bu topraktan bir yigit kokusu geliyor, yakinda Kasr-1
Hinduvan, Kasr-1 Arifan olacak.” demisti. Semasi’nin bu menkibede gecen
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soziine istinaden o kéyiin adi Kasr-1 Arifan olarak degismistir.62! Semasi’nin
Kasr-1 Hinduvan'a bir sonraki gelisinde Bahaeddin Naksbend heniiz ti¢ giin-
1tk bir bebek idi. Emir Kiilal'in evinde misafir olan Muhammed Semasi’ye,
dedesi, Sah-1 Naksbend’i kucagina alip getirir ve takdim eder. Bebegi goren
Semasi, “Bu bizim oglumuzdur, biz onu evlathga kabul ettik.” der. Sonra mii-
ridlerine donerek; “Diinyaya gelmeden kokusunu aldigimiz yigit iste budur.
Zamaninin en buyik imami ve mursidi olacaktir.” deyip halifesi Emir Kiilal’e
dondi ve “Bu benim oglumdur. Onu sana emanet ediyorum. Onun egitimi
konusunda ihmal ve kusur géstermeyesin. Eger bu konuda kusur ve fitur gés-
terecek olursan sana hakkimi helal etmem.” dedi. Bu sozler tizerine Emir Kiilal
de gayrete gelip dedi ki: “Bu konudaki emirleriniz basim tizerine. Emirlerinizi
yerine getirme konusunda ihmal gésterir, gevsek davranirsam mert degilim.”
Bu sahitli ispatli mukavele ile Bah&deddin’in irsad hizmeti Emir Kalal’in uhde-
sine tevdi edilmis oldu.%??

Bahéaeddin Naksbend takriben on sekiz yasina gelince dedesi onu evlen-
dirmek istedi ve Semés koyline génderip Muhammed Baba Semasi’yi Kasr-1
Arifan'a davet ettirdi. Seyhin mescidine gidip iki rekat namaz kilan $Sah-1
Naksbend, “{lahi! Bana bela yiikiint ¢ekmeye ve muhabbet sikintisina dayan-
maya kuvvet ihsan eyle!” diye dua etti. Sabah olunca Semaéasi’nin huzuruna
vardi. Seyh kendisini uyarip su tembihte bulundu: “Oglum, bundan sonra
soyle dua et: ‘llahi! Rizan hangi noktada ise bu kulunu orada bulundur. Eger
Allah®® dostuna bela verecek olursa, inayetiyle o belaya sabir ve tahammiuil
glici de ihsan eder. Fakat Allah!®’tan ne gelecegini bilmeden bela ister gibi
dua etmek, kistahliktir.” Bu goériismeden sonra hazirlanan sofradan yemekle-
rini yediler. Sofradan kalkinca kendisine bir ekmek parcasi uzatti ve onu ya-
ninda saklamasini emretti. O esnada iginden; “Karnimizi daha yeni doyurduk.
Ben bu ekmegi ne yapacagim acaba?” diye gecirir. Kendinin sagkinligini an-
layan Semasi hemen kendisini uyarir: “Kalbi faydasiz ve lizumsuz duygu ve
havatirdan korumak lazimdir.” Sah-1 Naksbend, mahcubiyetle boynunu egip
teslimiyet gosterir. Koye gitmek lizere birlikte yola ¢ikarlar. Yolda bir tanidigin
evinde abdest tazelemek lizere konaklarlar. Ancak hane sahibinin ytiza sikinti-
l1 goriintir. Sebebini sorduklarinda; “Biraz kaymagim var, fakat ekmegim yok.
Ona Gzuliyorum.” cevabini verir. Semasi kendisine dontip; “Acaba hangi ise
yarayacak diye distindiigin ekmek iste burasi icindi. Hadi ver bakalim da
yesin” der. Meydana gelen bu glizel haller, kendisinin ona karsi olan hayranlik
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ve baghligini artirir.%23

Baba Semasi’nin Kasr-1 Arifan’a yaptigi bu ziyaretten sonra ¢cok yasama-
vip vefat ettigi anlasilmakladir. Bahdeddin Naksbend’in 718/1318 senesinde
dogdugu ve Baba Semasi’nin vefatinda takriben on sekiz yaslarinda oldugu
dikkate alinirsa, Semasi’'nin 736/1335-36 senesi civarinda vefat etmis oldugu or-
taya cikar. Eski kaynaklarda Baba Semasi'nin vefat tarihiyle ilgili bilgi yoktur.
On dokuzuncu asirda yazilan Hazinetuii’l-asfiyd’da 755/1354 tarihi kaydedilmis ise
de, ondan iki asir 6nce kaleme alinan Matlabti’t-talibin’deki 734/1333-34 tarihi
dogruya daha yakindir. Kabri, Ramiten’in Semasi koyiindedir.®* “Muhammed-i
muitteki can-1 cihan” ibaresi ile vefatina tarih diistilmustir.%2°

Yazili bir eser birakmadig: anlagilan Muhammed Baba Semasi’nin vefatin-
dan sonra geride dort halifesi kalmigtir: 1. Hace Safi Stihari, 2. Hace Mahmd
Semaési, 3. Mevlana Danismend Ali, 4. Seyyid Emir Kulal. Hacegan tarikatini
Naksbendiyye’ye baglayan silsile, Bahaeddin Naksbend’in de seyhi olan Seyyid
Emir Kulal ile devam etmistir.62

Semasi, orta boylu, gokeek yiizli ve esmer tenliydi. Mazhar oldugu nurlart,
ylzinde parlayan ziyadan belliydi. Nifuz eden bir nazara, keskin bir gortise ve
derin bir hissiyata sahipti.®?

Muhammed Baba Semasi gaybet ve istigrak héli galip olan bir zatti. Askli,
cezbeli ve coskulu bir seyhti. Semasi koytinde kiigiik bir tzim bag: vardi.
Cogu zaman tiziimleri kendi elleriyle budardi. Ancak budama sirasinda bazen
kendinden gecer, akli basindan gider, bicak elinden duiser, kendisi de yere
yigilirdi. Birkag saat sonra ancak kendine gelebilirdi.®?® Bu hal belki, nebatatin
tesbihini duymasi ve kesilen dallarin tesbihten farig oldugunu hissetmesi so-
nucu meydana gelen tzintinun eseriydi.®?
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15. EMIR KULAL®S

Peygamber neslinden geldigi icin Seyyid ve Emir, comlekcilik yaptigi igin de
Kulal diye anilan Emir Kiilal'in gercek adi bilinmemektedir. Bazi kaynaklar Emir
Kulal'in dogum yeri olarak Buhara’nin Stihari kéyiini zikretmis ise de,®° onun
menkibelerini ihtiva eden eserdeki bir rivayete gore, Efsene koyiinde dogdugu
anlasilmaktadir. Seyyid Ata’nin 683/1284 senesinde hentiz bir cocuk olan Emir
Kulal’t gorup iltifat etligi seklindeki rivayet dogru ise, onun 680/1281 senesi ci-
varinda dogmus oldugu tahmin edilebilir.3*

Séalih bir zat olan babasi Emir Hamza, Medine’den gelip Buhara'nin
Efsene koytine yerlesmistir. Yesevi seyhlerinden ve devrin meshur velilerinden
Seyyid Ata’nin dostu idi. Zamanin meshur zatlari ile kalabalik bir gurup héalinde
Efsene’den gecen Seyyid Ata, Emir Hamza ile bu yolculugu sirasinda tanigsmistir.
Bundan sonra Seyyid Ata’nin her ne zaman oraya yolu diisse, 6nce dogrudan
Seyyid Hamza nin evine gider, bagkalariyla daha sonra gortigtirdii. Yine bir de-
fasinda Efsene koyline ugramis ve Seyyid Hamza’'nin yanina gelmistir. Bu ge-
lisinde ona bir mijde verip; “Kardesim! Allah“® sana sani pek yiice olacak bir
evlat verecek. Cihan, bastanbasa onun hizmetine girecektir. Bu cocuk dogdugu
zaman ismini Emir Kulal koy!” demistir. Aradan yillar gegmis. Seyyid Hamza’nin
bir oglu olmus. Seyyid Ata’nin isareti izerine ismini “Emir Kilal” koymustur.53?

Emir Kulal, seyyid-nesep ve asil bir ailenin evladi olmas! sebebiyle méanevi
bir atmosferde yetisti. Hatta bazt menkibelerde onun daha ana karnindayken
stipheli yiyecekler konusunda annesini uyardigi nakledilir. Menkibeye gore an-
nesi bu durumu su sekilde anlatmaktadir:

“Ne zaman stipheli bir sey yiyecek olsam, karnimi sanci tutardi. Hatta bu sanci tic
defa pes pese tekrarlardi. Boylece ben yedigimin stipheli oldugunu anlar ve yedi-
gimi cikarirdim. Bitin bunlar karnimda tasidigim ¢ocugun nuraniligi sebebiyle idi.
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Bu yiizden yiyeceklerime ¢ok dikkat ederdim.”633

Gurbtz bir yapiya sahip olan Emir Kulal’in genclik yillarinda giires sporuyla
mesgul oldugu rivayet edilir. Hatta onun gibi seyyid-nesep birine giires gibi bir
sporla mesgul olmay1 yakistiramayan bir zata ait séyle bir menkibe nakledi-
lir: Buyik bir kalabalik arasinda gtires tutan Emir Kiilal'i seyredenlerden biri;
“Peygamber soyundan gelen biri nasil olup da boyle bid’at sayilabilecek bir isle
mesgul olabiliyor?” diye gonliinden gecirmis. Hatirina bu diisiince gelince ken-
disini bir uyku hali bastirmis. Uykuya dalinca riiyasinda kiyametin koptugunu
ve kendisinin bir bataklik icinde batmamak icin ¢irpindigini gérmiis. Oyle bir ba-
taklik ve 6yle bir cirpinis ki ¢cirpindikca batiyor, battikca ¢irpiniyor. Kendisinden
ve hayatindan Uimit kestigi bir anda Emir Kiilal karsisinda zahir olmus ve kuv-
vetli pazusuyla onu belinden kavradigr gibi ¢ekip ¢ikarmis. Adam uyanmis ki
gliresini tamamlayan Emir Kilal kendisine donmis ve sunlart séylemektedir:
“Bizim pehlivanligimiz, camura diisenleri bataktan ¢ikarmak icindir.”%3*

Emir Kilal’in asaletini ve maneviyata yatkinligini bilen Muhammed Semasi,
ona ulagsmak icin er meydanina gider. Semasi, Ramiten’deki glires meydanin-
da Emir Kulal’i, kenardan izler ve nicin gtires izledigini soran miridlerine; “Bu
meydanda bir yigit var, bircok kisi onun sohbetiyle kemale erecek, onu avlama-
ya calisiyorum” diye cevap verir. Glires seyri sirasinda carpici bir nazarla Emir
Kulal’e bakan Semasi, bir ara onunla goz géze gelir. Gozlerin gizlice konustugu
ve kalplerin sessizce anlastigi bu nazar aligverisinden sonra Semasi, muridlerini
alarak er meydanindan uzaklasir. Emir Kiilal ise bu bakisin tesirine kendini kap-
tirarak seyhin pesinden kosar ve dergahina varip bende olur. Halvethanesinde
kendisiyle 6zel goriisen Semasi ona, ilk telkinini yapar ve onu irsad halkasina
katar. Seyhinin dergahinda seyr  stiltika baglayan Emir Kulal, burada aradigini
bulur.®®® Yirmi yil stireyle seyhine hizmet eden Emir Kuilal, haftada iki kez Pazartesi
ve Persembe giinleri ikdmet etmekte oldugu Sthéri kéyiinden Semas koyiine gider,
seyhinin sohbet ve hizmetinde bulunur. Bu sekilde seyr i stilikiinii tamamlayan Emir
Kiilal, Semasi’nin 6nde gelen halifelerinden biri olur ve bircok miirid yetistirir.6%

Emir Kilal, seyhi Semasi’nin yaninda Semas’ta bulundugu sirada, orada
oturan bir grup insanla bagka bir koyden bir cemaat arasinda anlagsmazIlik ¢ikar.
Is kavgaya dokiiliip birinin disi kirilir. Disi kirlan kimse ve taraftarlari, kirilan
disin diyetini almak icin hakime miracaat etmeye karar verirler. Fakat énce
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Semasi’'ye danisalim, kendi basimiza is yapmayalim, ne buyurursa oyle ya-
palim derler. Seméasi’nin huzuruna varip durumu arzederler. Kirilan disi alan
Semasi, o sirada hentliz dervis konumunda bulunan Emir Kulal’e kirik disi ve-
rip; “Evladim, su isi hallet de aralarindaki anlasmazlik bitsin” der. Emir Kulal,
Allah®@’a dua edip aralarindaki husumetin giderilip muhabbetin peyda edil-
mesini ister. O anda duasi bereketiyle disi kirllan kimse, karsi tarafa duydugu
kirginlik ve kirikliktan dolayi Gizlintiistinti beyan eder, disini kiranlar sikayetten
vazgecer. Karsi tarafta yaptiklarindan dolayi pismanlik duyup tevbe ederler ve
tarikat halkasina katilip samimi dervislerden olurlar.®’

Rivayete gore, bir gin Emir Kiilal, Cuma namazini Buhara’da kildiktan
sonra bazi muridleriyle Sthari’deki evine donerken Kelabad’a gelir ve cayirda
oturmus bir grup insan gortir. Emir Timur'un da bunlarin arasinda oldugunu
6grenir. Timur da bu zatin Emir Kiilal oldugunu 6g@renince, onun yanina ge-
lip tavsiye ister. Ancak Emir Kiilal, “Biz mesayihtan isaret gelmedikce bir sey
soyleyemeyiz, ama bekleyin ve uyanik olun, sizin isinizi aydinlik gériiyorum.”
diyerek evine doner. Orada halvete giren Emir Kulal, yatsi namazindan sonra
sirdasi olup Karaman kéylinde ikamet eden Seyh Mansur’u cagirtir ve “Hemen
Timur'un yanina git ve hi¢ durmadan Harizm’e hareket etmesini, oray: fet-
hettikten sonra Semerkand’a yénelmesini soyle.” der. Seyh Mansur bu haberi
ulagtirinca Timur hemen Harizm’e hareket eder. Onun hareketinden kisa bir
stire sonra, bir grup gelip Timur'un ¢adirini kusatirlar, ama ¢adir bos oldugu igin
kimseyi bulamazlar. Bu rivayeti destekleyen bazi ctimleler, Timur’a nispet edi-
len TuzGkat adli eserde de gegmektedir. Bu eserde Timur, Bedahsan’a gitmek
istedigini, ancak Emir Kilal'in ona Harizm’e gitmesini tavsiye ettigini, bu tav-
siye tzerine Harizm’e gidip muzaffer oldugunu anlatir. Sonralar1 Semerkand’a
yerlesen Timur, Emir Kualal'i Semerkand’a davet etmis ise de bu davete icabet
edemeyen Kiilal, kendi yerine oglu Emir Omer’i géndererek Timur'a mazeret
sunar, ayrica takva ve adaleti tavsiye eder.®®® Yine rivayete gore, Timur, Emir
Kualal'in halifelerinden Semseddin Kiuilal ile birlikte bir gece Emir Kulal'in zi-
yaretine gelir, intisap edip muridi olur, Emir Kilal de onun tasavvufi egitimini
Semseddin Kilal’e havale eder.®*°

Ote yandan Emir Kilal'in, Nimetullahiyye tarikatinin kurucusu olup o do-
nemde Maveratinnehir’de bulunan Sah Nimetullah Veli Kirmani'yi (6.834/1431)
Timur’a sikayet ettigi ve “Askerlerden bir kismi ona intisap etti, eGer saltanat
davasina kalkisirsa karsi koyacak gtic yoktur.” diye ikaz ettigi, bunun uzeri-
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ne Timur'un; “Bir memlekette iki padisah olursa kargasa olur, baska memle-
kete gitsinler.” diyerek Sah Nimetullah’t Maverainnehir'den ¢ikardigi nakle-
dilir. Naksbendiyye literattirinde bulunmayan bu rivayet, Sah Nimetullah’in
menkibelerini 911/1505 senesinde derleyen Abdirrezzak Kirméani tarafindan
kaydedildikten sonra oradan istifadeyle bagka eserlere de ge¢mistir. Timur ile
yakin iligkiler icinde bulunan Emir Kulal'in ona boyle bir uyarida bulunmus
olmast mimkitindiir.%4°

Uzunca bir émur stiren Emir Kulal, bir ara Nesef tarafinda ikamet etmis
ise de, ¢ogunlukla Buhara’nin yakin bir koyti olan Sthari’de bulunmus ve 8
Cemaziyelevvel 772/28 Kasim 1370 tarihinde vefat ederek Sthari’de defne-
dilmistir. Zamanla Mir Kilal adiyla anilmaya baglayan bu koyin simdiki adi
Yangi Hayat’tir. Kabri bir bagin iginde olup etrafi bircok bagka kabirle gevrilidir.
1315/1898 Sevval’inde Méaveratinnehir’e bir seyahat yapan Masum Ali Sah, kab-
rin alameti olarak yiiksek bir direkten bagka bir sey bulunmadigini séyler. Kabrin
lizerine 1996’da Pakistanl bir sahis tarafindan Hindistan-Pakistan mimari tarzin-
da bir tirbe inga edilmisgtir.®*!

Emir Burhan Sah, Emir Hamza, Emirsah ve Emir Omer isminde dért oglu
bulunan Emir Kualal, bu dort oglunun egitimini de doért halifesine havale etmistir.
Oglu Burhan Sah’in egitimini Sah-1 Naksbend’e, Emir Hamzanin egitimi Arif
Dikkerani’ye, Emirsah’in egitimini Mevlana Yadigar'a, Emir Omer’in egitimini
Ceméeddin Dehistani’ye tevdi etmisgtir.5*2

Emir Kulal, oglu Emir Burhan Sah’t halifesi Sah-1 Naksbend’e ismarlarken
sunlar soyler:

“Ustad, ciragini egitip kemale erdirince kendi eserini ciraginda gérmek ister. Bu suret-
le hata ve eksikleri varsa diizeltsin arzu eder. Bu yiizden ben de oglum Burhaneddin’i
sana havale ediyorum. Kendisi herhangi bir egitim almamuistir. Siz onu istediginiz gibi
yetistirin. Ben de sizin eserinizi gérerek itminan saglayayim.”%%

Sevhinden aldigi emir geregi, onun egitimiyle mesgul olan Sah-1 Naksbend,
kisa zamanda dereceler katetmesine vesile olur. Ruhi yapisi geregi halveti ve yal-
nizligi seven Burhaneddin’i yetistirir. Halkin arasina girmesini saglar ve seyhinin
takdirini kazanir. Oglunun manevi terakkisini géren Emir Kilél, “Burhaneddin,
bizim burhanimizdir.” diyerek hem ogluna hem de oglunu yetistiren halifesi Sah-1
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Naksbend’e iltifatta bulunur.®4

Yazili bir eser birakmadigi anlasilan Emir Kilal'in menkibeleri, oglu Emir
Hamza’'nin torunu olan Mevlana Sihabeddin tarafindan muhtemelen Hicri do-
kuzuncu asrin ikinci yarisinda ya da onuncu asirda derlenmistir. Muhtelif yaz-
ma nushalart bulunan bu eser énce Buhara’da Makdmat-1 Emir-i Kiildl (Buhara
1328/1961) adwyla nesredilmistir.®4°

Vefat ederken geride bircok halife birakan Emir Kiléal'in yerine oglu Emir
Hamza (6.800/1398) postnisin olmustur. Emir Hamza'nin halifeleriyle devam
eden bu Hacegan kolu, cok yaygin olmasa bile, Emir Kulaliyye adiyla uzun za-
man varligini stirdirmustiir.*® Rivayete gore, Emir Kiilal'in oglu Emir Hamza’'nin
muridlerinden bazilar ticaret igin sefere ciktiklarinda hirsizlar yollarini keserek
mallarint yagmalamis, muridler de Emir Hamza’nin ruhaniyetine tevecciih etmis-
lerdir. Bir siire sonra hirsizlar geri gelip mallari iade etmigler ve “Sizin su evsafta
bir seyhiniz var mi?” diye sormuslar. Muridler “evet” deyince, hirsizlar tevbe et-
tiklerini ve o zata miirid olmak istediklerini ifade etmiglerdir. Bu rivayet de manen
yardim isteme anlamindaki tevecciihe bir 6rnek sayilabilir.®*

Subhan Kuli Han'in cenaze térenine katilan tarikat mensuplari arasinda Emir
Kulaliyye seyhlerinin de zikredilmesi, bu kolun XVIII. yiizyila kadar devam ettigi
duistntlebilir.®*® Emir Kulal'in, Emir Hamza digindaki belli bagl halifeleri sunlar-
dir:

1. Mevlana Arif Diggerant,

2. Seyh Yadgar Kinstrani,

3. Seyh Cemaleddin Dehistani,

4. Semseddin Kiilal ve Bahdeddin Naksbend.%*

Bu halifeler icinde en meshuru, tarikata yeni bir yon veren ve Naksbendiyyenin
kurucusu olarak kabul edilen Bahdaeddin Naksbend’dir.

Emir Kilal'in boyu uzun, kollar1 genis ve uzunca idi. Kaslari catik, gozleri
keskindi. Esmer tenliydi. Sakalinin beyazi azdi. Tevazu ehli ve yumusak bagl idi.
itiraz ve inat nedir bilmezdi. Gencliginde pehlivanlik yapard:. Giicli, kuvvetli ve
iri yapih idi. Seriat, tarikat ve marifeti cem etmis bir veliyy-i kamildi.5>°
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Gerek Emir Kulal gerekse takipgileri olan Emir Kulaliyye ztimresi, geleneksel
halvet anlayist yerine kalabaliklar arasinda Hak ile tinsiyet kesbetmeyi siar edin-
misglerdir. Sosyal hayatin her katmaninda yer alan, sosyal sorumluluklarin bilicin-
de hareket eden Emir Kiilal takipcileri, bireysel dindarlik yaninda toplum olarak
da dindarlik deneyimini gergeklestirmeyi isterler. Toplumdan kagcisi ve asosyal bir
cizgiyi degil, toplumsal ruhu canlandirmaya calisirlar. Kaynaklarda bu durumun
ornegi olarak soyle bir rivayetten s6z edilir: Emir Kilal'in oglu ve halifesi Emir
Hamza’ya seyhlerden biri; “Sizin tarikatinizda nigin halvete oturma gelenegi yok.”
diye sorunca, Emir Hamza: “Halvette de sohbet edecek bir arkadas gerekir.” diye
cevap verir. Bu seyh, ona halvet arkadasi olabilecegini séyleyince, Emir Hamza:
“Sizin halvetiniz nasil?” diye sorar. Seyh; “Bir ibrik su ve 40 kuru Gizim alir, bun-
larla 40 giin idare ederiz.” der. Emir Hamza ona; “Bizim halvetimiz ise bir abdest
alip halvete girmek, her giin bir koyun yemek ve kirk giin ayni abdest ile namaz
kilmaktir.” diye karsilik verir. Bu rivayet, Emir Kulaliyye kolunda da klasik halvet
ve riyazetin kabul edilmedigini gostermektedir.®>!

Cehri zikir yaptigi bilinmekle beraber, Emir Kulal'in geleneksel halvet gibi
semaya da karsi ¢ikti@i bilinmektedir. Daha sonra tam metnini verecegimiz o mes-
hur nasihatlerinde sema ile ilgili olarak sunlar1 séylemektedir:

“Seméa meclisinde bulunmayin ve semé edenlerle oturmayin. Onlarla sohbet kalbi 6l1-
durtr. Clnki onlar hal ehli degildirler. Hal sahibi o kimsedir ki, sema aninda bicakla
kesseler haberi olmaz.”%?

Halvet ve semada itidali 6ngoéren Emir Kilal, dindarlikta derinlesmeyi, méa-
nevi alemlere nifuz edebilmeyi, kulluk zevkini tatmay: helal lokmada gérmekte-
dir. Bu gcercevede Emir Kiilal’'in su s6zii son derece manidardir:

“Geceleri ibadetle gegirseniz ve acliktan karniniz/beliniz keman teli gibi incelse bile,
lokma ve hirkaniz helél olmadig: stirece maksada ulagamazsiniz.” %53

“Ruhsatlardan uzak durun ve gliclinliz yettigince azimetle amel edin. Ruhsatla amel
etmek zayif insanlarin isidir.”%*

gibi sozleri ile muintesiplerini dini duyarlili@ yiiksek isimler olarak yetistiren Emir
Kulal, dost ve miiridlerine stirekli olarak dini emirlere ve ilme sarilmayi tavsiye
etmektedir. Bu cercevede o sunlari sdylemektedir: “Size birisi mezheple ilgili bir
soru sorar ve siz bilmezseniz, bundan daha kot bir sey olamaz ve bu durum,
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gaflette oldugunuzun alametidir. Alimlere yaklagin, ciinkii onlar timmetin 15131-
dirlar.”6% Bu tavsiyenin bir gostergesi olarak oglu Emir Hamza, ulemadan Omer
Nesefi’nin (6.537/1142) sozlerine itimat eder ve batil yoldaki stfilerden kaginip
dini kurallara bagl olarak yasamay: tavsiye ederdi.®*® Mesru ve liyakatli bir durus
sergileyen takipcileri, basiret ve ferasetleri ile dikkat ¢cekmiglerdir. Vahdet ruhunu,
Islami hassasiyeti koruyup diismanlik emarelerini ortadan kaldirmaya gayret et-
mislerdir. Ornegin Kes'te bulunan Emir Kiilal'in oglu Emir Omer’e (6.803/1400)
gelen sahsin biri, Yesevilerden Ismail Ata’nin miiridlerine, seriata uyma ve gayr-i
mesru isleri terk etme konusunda nasihat etmesini ister. Esasinda bu bir tuzaktir
ve Yeseviler Emir Omer’i 6ldiirmek istemektedirler. Emir Omer bu Yesevi grubu-
nun oldugu kéye gidince, onlarmn lideri Emir Omer’in yakasina yapismak ister.
Ancak Emir Omer adamin elini tutarak onun ellerinin kurumast icin beddua eder.
O anda adamin ellerinin kurudugunu géren Yeseviler pisman olurlar, Emir Omer
de onun ellerinin G¢ glin sonra iyilesecegini séyler ve dedigi gibi olur.%>” Sebebi
bilinmeyen bu suikast girisimine ragmen bazi Yesevilerin ise Emir Omer ile gayet
yakin iliski icerisinde oldugu gériilmektedir. Ornegin, Kok Ata’nin ogullarindan
biri bazi arkadaslaryla birlikte Emir Omer’i ziyaret etmek icin tekkesine gelir,
ziyafetten sonra Kok Ata’nin oglunun kigciik oglu Emir Omer’e intisap ederek
miridi olur. Yine Ismail Ata’nin oglu Ishak Hace, Taskent ile Sayram arasinda bir
kasaba olan Ispicab/Esficab’da halki irsad ile mesgul olurken, kendisine intisap
etmek icin gelen Abdullah Hocendi’yi miridlige kabul etmemis ve onun ileride
Bahaeddin Naksbend’e miirid olacagini séylemistir.®8

Tum bu tespitlerden sonra Emir Kiilal'in diistince diinyasini 6zetlemek ister-
sek, konu ile ilgili verebilecegimiz en énemli 6rnek, 6lim doseginde miridlerine
yaptigl su tavsiyelerdir:

“Kiymetli dostlarim! Ilim égrenmekten ve Muhammed®"’in yoluna tabi olmaktan
asla ayrilmayiniz. Bu, miimin i¢in bltin saadetlerin ve nimetlerin vasitasidir. Bunun
icin Restlullah® ilim 6grenmenin, erkek ve kadin her miimine farz oldugunu bu-
yurdu. Yani her Musliiman erkeg@in ve kadinin, kendine gerekli olan dini bilgileri 63-
renmesi farzdir. Bunlar sirasiyla; iman ve itikat bilgileri, namazla ilgili bilgiler, orucla
ilgili bilgiler, zengin ise zekat ve hac ile ilgili bilgiler, ana-baba hakki ile ilgili bilgiler,
sila-i rahim ile ilgili bilgiler, komsu hakkini gézetme ile ilgili bilgiler, alig-verise dair
bilgiler, helal ve harama miiteallik bilgilerdir. Ctinkii insanlarin ¢ogu, bilmediginden
ve bildigi ile amel etmediginden helak olmustur. Bu duyguyu sair siirinde su sekilde
beyan etmektedir:
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Diinya talipleri hep hurs ile mest oldular,
Para igin, daim Rendilerini bozdular.
Hiidd yla yaptiklan ahitleri bozdular,

Hepsi Musa'ya diisman, Firavun’a dost oldular.

fui biliniz ki, diinyayi ve diinyaya diskiin olanlari sevmek, sizin, Allah1n razi oldu-
gu yolda yiriimenize mani olan biiyiik bir engeldir. Daima Allah®’1 hatirlayip O'nu
zikrediniz. Boylece dininizi diinyaya degismemis olursunuz. Daima Allah®’tan kor-
kunuz. Hicbir ibadet, Allah®” korkusundan daha tesirli degildir. Allah“?’tan korkan
kimseden ¢ekininiz. Allah®’tan korkmayan kimseden ise korkmayiniz.

Ey dostlarim! Daima Allah®’1 zikrediniz. Allah®’tan bagka her seyi birakiniz. ‘La
ilahe illallah’ kelime-i tevhidini sdylerken; ‘L4" derken nefyediniz, Allah®’tan baska
hicbir mabud olmadigini biliniz. ‘Illallah’ derken, Allah®®”in noksan sifatlarindan mii-
nezzeh oldugunu biliniz. Biliniz ki, elbiseyi temiz su temizler. Dili, Allah*1 zikretmek
temizler. Bedeninizi namaz kilmak, malinizi zekat vermek temizler. Yolunuzu, insan-
larin sizden hosnut ve memnun olmas: temizler. Thlas sahibi oluncaya kadar ihlasi,
kurtulusa erinceye kadar da kurtulusu arayiniz.

Kalbin, dilin ve bedenin temiz olmasi, helal lokma yemeye baghdir. Bunu, iyi biliniz.
Heléal lokma yiyen insanin midesi, icinde temiz su toplanan havuz gibidir. Bu havuz-
dan etrafa temiz su dagilir ve bu su ile cigekler yetisir, agaclar meyve verir, ondan
istifade edilir. Hadis-i serifte belirtildigi tizere, hi¢c haram karistirmadan kirk gtin helal
gida yiyen kisinin kalbini Allah, nur ile doldurur. Kalbine nehirler gibi hikmet akitir.
Dilinya muhabbetini kalbinden giderir.

Tevbe ediniz. Tevbekar ve edepli olmak gerekir. Tevbe ediniz ki, tevbe, biitlin itaat-
lerin basidir. Tevbe, sadece dil ile olmaz. Tevbe, islenen giinahlara kalpten pismanlik
duymak ve bir daha gtinahi iglememektir. Allah®’tan daima korkunuz. Kendi gi-
nahlariniza bakip tevbe ediniz. Baskalar: sizden hosnut olsun. Giinahlariniza pisman
olup o kadar aglayip tevbe ediniz de gercekten size tevbekar densin. Diinyadayken
glinahlara pisman olup kulluk vazifesini yaparak ahireti kazanmak gerekir. igte, bi-
tin isin ash budur. Sevgi ve muhabbet; Allah®”1n rizasini aramak ve kot igleri terk
etmek, ahde vefa gostermek, emanete ihanet etmemek, kendi kusurlarini goériip
amelleri ile 6viinmemek, amellerini gérmemek, daima Allah®"1 zikretmekle mesgul
olmaktir. Higbir ise, Allah®@’in ismini séylemeden, yani besmelesiz baglamayiniz ki,
ahirette yaptiginiz o isten dolay1 utanmayasiniz. Bu bakimdan bir ise baglamadan
once besmele cekiniz, sonra baslayiniz.

Allah®@’in emirlerine itaat ediniz. Nerede olursaniz olun, ilim 6égrenmekten ve amel
etmekten uzak kalmayiniz. Her ne olursa olsun, karsiniza her ne giicliik ¢ikarsa ciksin,



ilmi ve ameli asla terk etmeyiniz.

Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker/iyiligi emretmek, koétiilikten sakindirmak vazi-
fesini yerine getiriniz. Dinin yasak ettigi seylerden, dine uygun olmayan islerden ve
bidatlerden sakininiz. Ayet-i kerimede mealen soyle buyurulmaktadir: “Ey inananlar!
Kendinizi ve dailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. Onun basinda,
acimasiz, gucli, Allah'*’in kendilerine buyurduguna kars: gelmeyen ve emredildikle-
rini yapan melekler vardir. 76 Ahirette bunlardan olmamak icin ¢ok korkup sakininiz!
Rivayet edilir ki, Fudayl b. Iyaz (6.187/802) soyle anlatmustir: Havanin cok sert ve
soguk oldugu bir giin, Seyh Abdulallam’i gordiim. Uzerinde ince bir elbise vard.
Soguk olmasina ragmen, alnindan buram buram ter damliyordu. Bunun {izerine;
‘Bu soguktan boyle terlemenizin sebebi nedir?” dedim. Cevabinda; ‘Bir glin burada
bir glinah isleniyordu. Ben buna mani olmak istedim. Fakat mani olamadim. Bunun
istirabindan dolayi ve kiyamet giinii bunun giinahindan nasil kurtulurum diye dii-
stinmekten boyle terliyorum.’ dedi. Ya siz, her giin hem kendiniz hem de bagkalari
icin nice emr-i bi’l-marufu kagiriyorsunuz, hélinize bir bakiniz!

Islerinizi, dininizin emirlerine uygun yapmiz. Bir is yapacagmniz zaman, bakiniz, di-
nin emirlerine uygun ise onu kabul edip yapiniz. Uymuyorsa, vazgeciniz. Bittin is-
lerin basi, dinin emirlerine yapismak ve Allah®“®’in koydugu hudutlari asmamaktir.
Akilli kimse, kendi halini diistinir. Insanlar ile kendi arasindaki hududa ve hakka
riayet eder. Bunu gézetmeyenler igin verilecek cezayi bildiren nice ayet-i kerimeler
nazil olmustur. Her zaman ve her yerde, bakarken, konusurken, dinlerken, gelirken,
yerken ve icerken, Allah®“’a ve insanlara karsi uyulmasi gereken bir hudut vardir.
Firsati ganimet biliniz, yaptiginiz isleri kurtulusunuza vesile olacak sekilde yapiniz.
Helal rizk kazanmak igin calisiniz. Kafi miktarda kazanip israf ve cimrilik etmeyiniz.
Nafakanizda dinimizin emrine uygun olarak davraniniz. Peygamberimizin ifadesiyle
islerin hayirlisi, orta diizeyde olanidir. Helalinden ve kendi kazancinizdan yiyiniz.
Eger uykunuz gelirse, biraz uyuyunuz ki ibadet ve itaat yapmak igin dinlenmis olasi-
niz. Fakat Allah®1 zikretmeden uyumayiniz. Peygamber Efendimiz, limin uykusunu
cahilin ibadetinden hayirli addetmistir.

Dostlarim! Insanlarin maksada, saadete kavusmaktan mahrum kalmalarinin sebebi,
ahiret yolunu birakip yalanci diinyaya sarilmalaridir. Ahiret saadetini isteyen kimse,
dogru itikada sahip olup bid’at ve dalalet olan seylerden uzak durarak ve yaptigi her
isten hesaba cekilecegini bilerek, ona goére hareket etmelidir.

Dostlarim! Gidisatinizdan habersiz olmak kadar kot bir sey yoktur. Bu hél, gaflet
icinde olmanin delilidir. Baskalarinin habersiz oldugu seyler, bu yolun buytklerine
acilmistir. Onlarin maksadi, Allah®® 1n rizasini aramaktir. Onlar, buna kavugmuslardir.
Allah®), her asirda sevip sectigi kullarindan bir biiytik zat yaratir. Boylece herkesi
bela ve felaketlerden korur.
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Dostlarim! Boyle olan zéta talebe olunuz. Béylece diinya ve ahiret saadetine kavu-
sursunuz. Muhammed timmetinin aydinlaticilari olan alimlere yakin olunuz. Ciinki
alimler, peygamberlerin varisleridir. Sakin, ilmi ve alimleri sevmekten uzak kalmayi-
niz. Bu, kurtulus vesilesidir. Alimi ve ilmi sevenler hata islemez.

Cahiller ile gériismek, insani Allah®’tan uzaklastirir. Semé yapiyoruz diyerek hop-
layip ziplayan kimselerin meclislerinden uzak durunuz. Onlarla oturmayiniz. Onlarla
sohbet, kalbi oldirtr. Bunun icin bu yolun buytkleri, bu isten uzak durmuslardir.
Gercekten semé hélinde olan kimsenin hali éyledir ki, o anda bigak calsan haberi
olmaz. Eger boyle olursa, o kimse semé halinde oldugunu gosterir.

Ruhsatlardan uzak durup azimet ile amel ediniz. Ruhsatlar ile amel etmek zayif kim-
selerin isidir. Eger bundan daha cok nasihat isterseniz, Abdulhalik-1 Gucdevéni'nin
nasihat ve yazilarina bakiniz. Bu kadar kifayet eder. Akilli olana bir isaret yetisir.” %0
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16. BAHAEDDIN MUHAMMED NAKSBEND 5!

Bahaeddin Naksbend, Abdulhélik Gucdevani'nin hafi zikir esasina dayali olarak
kurdugu Hacegén tarikatinin unutulmaya yiz tutan prensiplerini ihya ettigi icin
yeni bir tarikat kurucusu olarak telakki edilmis ve hakkinda miistakil menékibna-
meler yazilmigtir. Sah-1 Naksbend’in hayati ve diigtincelerini glinlimtize aktaran
en kadim ve temel eserleri; Risdle-i Kudsiyye, Enisii’t-tdlibin ve uddetti’s-salikin,
Risdletu’l-Bahdiyye, Makdmdat-1 Hazret-i Hace-i Naksbend olarak siralayabiliriz.?

Sah-1 Naksbend’in ismi Muhammed Bahéeddin b. Muhammed, nesebi; el-
Buhari, unvani; Sah-1 Naksbend, nisbesi; Uveysi’dir. Bazi kaynaklarda dedesinin
adi da Muhammed olarak geger, ilk donemde yazilan muteber kaynaklarda Hace
Bahaeddin’in nesebi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamasina ragmen muah-
har bazi kaynaklar onun Hz. Peygamber®* soyundan geldigini iddia edip soyle
bir soy agaci zikretmislerdir:

Bahaeddin Muhammed b. Seyyid Muhammed Buhari b. Seyyid Celaleddin
b. Seyyid Burhdneddin b. Seyyid Abdullah b. Seyyid Zeynelabidin b. Seyyid
Kasim b. Seyyid Saban b. Seyyid Burhaneddin b. Seyyid Kili¢c b. Seyyid Mahmd
b. Seyyid Bulak b. Seyyid Taki Stfi Halveti b. Seyyid Fahreddin b. Seyyid Ali
Ekber b. Imam Hasan Askeri b. Imam Ali Taki b. Imam Muhammed Taki b. Musa
Riza b. Imam Musa Kazim b. Imam Cafer-i Sadik.563

Héce Bahéeddin'in anne tarafindan neslinin Hz. Eb Bekir Siddik"’a ulasti-
gini soyleyenler de olmustur.

Héce Bah&eddin Buharali oldugu icin Buhari nisbesi, kii¢tikltiglinde baba-
st ile birlikte nakiscilik yaptigr icin de Naksbend lakabi ile meshur olmustur. O
donemde kumaslara nakis isleyen, nakiglt elbiseler ya da desenli halilar doku-
van kKisilere naksbend denmekte idi. Muteber kaynaklarda Hace Bah&eddin’in

661 Basta Sah-1 Naksbend olmak tizere silsilendeki diger halkalarin tarihi sahsiyetleri, ta-
savvufi Kisilikeri, ilmi sertivenleri, irsad hizmetleri ve tesir halklar cercevesinde istifade ettigim
en temel eser, Necdet Tosun Bey’in doktora tezi olarak hazirlayip Insan Yayinlar: arasinda cikan
Bahéeddin Naksbend Hayati, Gorugleri, Tarikati isimli caligmasidir.

662 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 95-97.
663 Vassaf, Sefine-i Evliyé, c. II, s. 30; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 97.



gencliginde babasiyla birlikte naksbendlik yaptigi nakledilmektedir. Sonralari
bu meslegi birakmis olmasina ragmen kendisini ¢ogunlukla Naksbend diye
isimlendirdigi bilinmektedir.®¢*

Sonraki dénemlerde yazilan bazi eserlerde Hace Bah&eddin’in hafi zikre
uzun suire devam ettigi i¢in kalbine Allah*® lafzinin naksolundugu ve bu yiizden
Naksbend/Naksedici lakabiyla anildigi ya da Buhara’nin Naksbend koéytinde
yasadid! icin oraya nispet edildigi gibi ifadeler bulunmakta ise de bunlar ilmi
temeli olmayan yanls bilgilerdir. Hace Bahaeddin’in Naksbend lakabina nis-
petle tesis ettigi tarikata Naksbendiyye adi verilmistir. Ancak bu isimlendirme
onun vefatindan takriben bir asir sonra baslamis olmalidir. Zira Naksbendiyye
kelimesini ilk kullanan kisi Abdurrahman Céami (6.898/1492)’dir. Hace
Bahaeddin’in ismine nispetle tarikatina nadiren Bahaiyye de denmistir. Onun
hakkinda Sah-1 Naksbend, Hace-i Bozorg/Bliyiik Seyh ve Hace-i Belagerdan/
Belay1 Defeden Seyh gibi lakaplar da kullanilmigtir.%%°

Isminin basindaki “Sah” kelimesi ise “Géniil Sultan1” anlamina bir sayg: ifa-
desidir.5¢®

Hace Bahaeddin, Buhara’nin bir fersah kuzeyindeki Kasr-1 Hinduvan kéyiin-
de dinyaya geldi. Sonralar1 Kasr-1 Arifan adini alan bu kdy, bugliin Buhara’nin
Kagan ilcesinde bulunmakta olup Bah&eddin kiglag (koéyti) olarak anilmaktadir.
Genel kabule gore Hace Bahéeddin, Muharrem 718/Mart 1318’de dogmustur.
Azizan lakabi ile meshur Hace Ali Ramiteni’nin vefatt 721/1321 olduguna gore,
onun irsad déneminde dogdugu anlasiimaktadir.®®” 791/1389’de vefat ederken
73 yasini doldurmus oldugu seklindeki rivayet de bunu dogrulamaktadir.%%®

Sah-1 Naksbend’in dogdugu yillar, bir asir 6nce tesekkil eden Osmanl
Devletinin kurulus yillariydi. Onun dogdugu yillarda Cengiz Han Buhara’'yi
kusattl. Isgal edip yakti ve yikti, tarumar etti. Daha sonra Buhara, Mogollarla
Harizmliler ve Ilhanllar arasinda bircok defa el degistirerek siyasi acidan tam
bir kesmekes icinde kaldi. Sah-1 Naksbend’in dogdugu yillarda Buhara, Iran
Mogollari ile muttefikleri Cagatay hanedaninin elindeydi.®®®

Héace Bah&eddin’in babasinin ismi Muhammed’dir. Annesinin ismi eski kay-
naklarda kaydedilmemis ise de bazi yeni eserlerde -muhtemelen sifahi gelenege
dayanarak- Arife adini tasidi@i soylenmektedir. Naksbend’in gencliginde dokuma

664 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 98.

665 Ayni eser, s. 98.

666 Vassaf, Sefine-i Evlivé, c. 11, s. 28; Yilmaz, Altin Silsile, s. 112.
667 Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 78.

668 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 99.

669 Yilmaz, Altin Silsile, s. 112.




ve nakis igleriyle mesgul olan babasi sonralari Emir Bayan'in ordusuna katilmistir.
Ancak orduda hangi vazifede bulundugu bilinmemektedir. Bahaeddin Naksbend
seyhlik doneminde miiridi Emir Hiseyin'i Tirmiz tarafindaki bu ordunun kisla-
sina gonderip babasini Buhara'ya davet etmistir. Once bu teklifi kabul etmeyen
babasi, bircok maceradan sonra Buhara’ya gelmeyi kabul etmis, yolda Karsi'ya
ulastiginda orada ik&met eden esini (Naksbend’in annesini) ziyaret igin bir stire
kalmis ve ardindan Buhara’'ya gelmistir. Bu rivayetten Hace Bahaeddin’in seyh-
lik doneminde annesi ile babasinin hayatta oldugu ve en azindan bir stire ayri ya-
sadiklar1 anlasilmaktadir. Naksbend ilk haccindan dénerken (772/1370) Merv'e
(va da Mahan’a) ugradiginda babasi da yaninda olduguna gére hacca birlikte
gitmis olabilirler. Yine bu hac déniistinde Naksbend’in Buhara’da bulunan anne-
sini ziyaret ettigi bilinmektedir. Hace Bah&eddin hastalanan babasina; “Streten
siz benim babamsiniz, ama manen ben sizin babanizim. Siz beni seklen terbiye
ettiniz, ben sizi manen terbiye ediyorum.” dedigine gore babasi yaghlik donemin-
de Naksbend’e intisap etmis olmalidir. Hace Bahaeddin’in anne ve babasinin ve-
fat tarihleri bilinmemektedir. Annesinin kabri Buhara'nin Kasr-1 Arifan koytinde
olup Naksbend’in tiirbesini ziyarete gelenlerin 6nce annesine ugramalari gelenek
olmustur.6”

Hace Bahéeddin'in yetismesinde babasindan ziyade dedesinin etkin ol-
dugu anlagilmaktadir. Seméasi’nin miridi olan dedesi Naksbend’i gencliginde
Semerkand’a gotirip stfi meclisleriyle tanigtirmis ve tasavvufa ilgi duymasini
saglamistir. Kaynaklarda Naksbend’in ayrica saliha bir ninesinin oldugu kayde-
dilmis ise de bunlar hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. On sekiz yaslarinday-
ken evlenen Naksbend’in esi hakkinda ise hicbir bilgiye rastlanmamaktadir. Bazi
eserlerde kole ve cariyesinin olmadigi sdylenmesine ragmen hizmetini goren bir
cariyesinin bulundugu anlagilmaktadir. Naksbend’in Bibi Sesenbe isminde bir
teyzesinin oldugu, sonraki asirlarda bir dilegi olan kKisilerin onun adina yemek
hazirlayip dagitmayi gelenek haline getirdikleri bilinmektedir.”!

Sah-1 Naksbend’in ilk tGstadi, hem dedesinin hem de babasinin seyhi olan
Muhammed Baba Semasi idi.®”? Kendisinin dogumunu “Benim burnuma bu
evden bir er kokusu geliyor.” diyerek miijdeleyen ve onu ti¢ glinliik bir bebek-
ken manevi evlatliga kabul edip terbiyesini halifesi Emir Kiilal'e havale eden
Semasi’dir. Ancak seyr u stiltkini yaninda tamamlayip méanevi emaneti aldigi
miursidi, Emir Kilal hazretleridir.

670 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 111.
671 Ayni eser, s. 111.

672 Cami, Nefahétii’l-tins, s. 530; Hace Ahmed b. ibrahim b. Allan es-Siddiki el-Maliki,
Sah-1 Naksbend —Sohbetlerinden Bir Glildeste-, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2001, s. 15.



On sekiz yasina kadar Sah-1 Naksbend’in tahsil ve terbiye tarzina dair
kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Ancak dedesinin onu tasavvuf
erbabi ile tanistirmak ve sohbetlerden faydalanmasini saglamak maksadi ile
Semerkant’a kadar gotirmistiir. Bu da onun tahsil ve terbiyesi ile ailesinin ya-
kindan ilgilendigini gostermektedir.6”® Sah-1 Naksbend’in Semerkant’ta ilim tah-
silini tamamlayip evlenmesinden kisa bir stire sonra Semasi vefat etti. Bu arada
Kasr-1 Hinduvan'a gelen Emir Kulal, Hace Bahaeddin’e seyhinin vasiyetini ha-
tirlatarak onun ménevi egitimiyle mesgul olmaya bagladi.6”

Emir Kalal’in tekkesine varan Sah-1 Naksbend, sohbete alinmaz. Tekkeden
cikarilan Naksbend’in tekke esiginde sabaha kadar karlar altinda yatip bekledi-
gi ve sabah namazi icin ¢ctkan Emir Kilal'in onun bu halini gértip muhabbetle
tekkeye kabul ettigi nakledilir. Naksbend, Emir Kilal’i ihmal ederek uzun yillar
Gazan Han Halil’'in yaninda bulunduktan sonra, tekrar Emir Kalal'in tekkesine
dontlince boyle bir tepkiyle karsilagmig olmalidir.

Bu donemde o, sik sik Buhara’daki miibarek sayilan mezarlar ziyaret et-
mistir. Yine boyle kabir ziyareti yaptigr bir gece, li¢ mezari ziyaret eder. Her
mezarda yanan lambalar goriir. Fakat mezarlarin basindaki lambalarda yagin
dolu olmasina ragmen, fitili hareket ettirilmedi@i icin 151gin az oldugunu fark
eder. Mezar-1 Mezdahin’de kibleye dontik olarak otururken gaybet haline gecen
Hace Bahaeddin, kible duvar: yarilir, biiyiik bir taht goriir. Oniine yesil bir perde
gerilir. O tahtin Gizerine ylizti peceli bir zatin oturmus oldugunu, tahtin etrafinda
da bircok kisilerin bulundugunu miisahede eder. O topluluk icinde Muhammed
Baba Semasi’yi goriince bunlarin vefat eden mesayih oldugunu anlar. Cemaatten
biri kendisine, taht tizerindeki sahsin Hace Abdulhélik-1 Gucdevani, etrafindaki-
lerin ise halifeleri oldugunu soyler. Isaretle her birini tanitir. Ahmed Sadik, Evliya
Kulal, Arif Rivgeri, Mahm(d Encirfagnevi, Ali Ramiteni bunlardan bazilaridir.
Sira Baba Semasi’ye gelince; “Sen onu hayatta iken gérmustiin. Senin seyhindir
ve sana bir kilah vermisti.” der. Naksbend onu tanidigini, ancak kiilah hadisesi
lizerinden ¢ok zaman gecti@i icin unuttugunu ifade eder. O sahis; “Kilah senin
evindedir ve sana su kerameti verdiler ki, gelecek bela senin bereketinle defolur.”
der. Sonra o topluluk; “lyi dinle! Hace Abdulhalik sana seyr ii stiltikta miistagni
kalamayacagin seyler soyleyecek.” derler. Hace Abdulhalik, yiiziinden pegeyi
kaldirir ve tasavvufi egitimin baglangici, ortasi ve sonu hakkinda bilgiler verir.
Gucdevani’nin ruhaniyetinden feyz ve bilgi aldigi icin Hace Bah&eddin’e Uveysi

673 Tahsin Yazici, “Naksbend”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1993, c.
IX,s. 52.

674 Yilmaz, Altin Silsile, s. 112.



denmekte ve onun gercek miirsidi olarak Gucdevéani kabul edilmektedir.®”®

Kendisine hediye olarak gonderilen bu tac, bir nevi liyakat nisani sayilmakta-
dir. Bu tag, tasavvufi fikirlere meyilli bulunan Muhammed Bahaeddin’in mizacin-
da bulyuk bir degisiklige yol acar. Bununla onun Azizan yolunu devam ettirecek
seyhlerinden biri oldugu vurgulanir ve kendisi desteklenir. Bu sekilde onurlandi-
rilan Sah-1 Naksbend’in yoluna sevkle devam etmesi saglanir.67

Gucdevani; “O gordigiin lambalar sana bir isarettir. Sende bu yola karst
kabiliyet var; ama kabiliyet fitilinin hareket ettirilmesi lazim ki aydinlik olsun ve
sirlar zuhur etsin. Daima dinin emir ve yasaklarina uymak, azimet ve stinnet
ile amel etmek, ruhsat ve bidatlerden kacinmak gerekir. Hz. Peygamber®’in
sozlerini rehber edinmek, hadis ve sahabe s6zlerini 6grenmek gerekir.” tarzin-
daki nasihatlerini bitirdikten sonra, halifeleri Hace Bah&eddin’den evindeki Ali
Réamiteni’ye ait kiilahi alip Nesef’'te bulunan Emir Kulal’e gotiirmesini soyler.
Ayrica musahede ettigi bu hélin dogruluguna alamet olarak yolda karsilasacagi
bazi hadiseleri 6nceden haber verir. Sonra biraz sarsip Hace Bahaeddin’i kendi-
ne getirir. 77

Sabahleyin hemen Rivert(in koytindeki evine giden Naksbend akrabalarina
kiilaht sorar. “O kiilah uzun stireden beri surada durmaktadir.” deyip yerini tarif
ederler. Hace Bahaeddin kiilahi alip yola cikar. Vakiasinda séylendigi gibi yolda
bazi hadiselerle karsilasir ve sonunda Nesef’e gelip Emir Kiilal'in huzuruna girer.
Kulaht Emir Kalal'in éntine koydugunda uzun bir slire sessiz kalan Kilal; “Bu
Azizan'in kilaht midir?” der. Naksbend; “Evet”, deyince Kulal; “Bu kulahi iki ku-
mas arasinda muhafaza etmen isaret edildi.” der. Naksbend de bunu kabul eder.
Ardindan Emir Kulal, Bahaeddin Naksbend’e zikir telkin eder ve kelime-i tevhi-
de/nefy u isbata hafi olarak devam etmesini isler. Bu sekilde Emir Kulal’e intisap
etmis olan Naksbend, vakiasinda Gucdevani’den aldigi emir tizere azimetle amel
edip cehri zikir yapmadigini ifade eder.5”®

Sah-1 Naksbend uzun yillar Emir Kilal'in yaninda kaldi. Henliz kema-
le ulasmadigi halde héalinden memnun goériinmesi tizerine Emir Kulal, Sah-1
Naksbend'’i tekkeye abdest suyu tagimakla gorevlendirdi.®” Emir Kiilal'in tek-
kesinde bazi aksamlar cehri zikir meclisleri kurulurdu. Sohbetlere istirak eden
675 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 530; el-Maliki, Sah-1 Naksbend, s. 25-29; Tosun, Bahdeddin
Naksbend, s. 102-103.

676 Ekrem Sagiroglu, Sah-1 Naksbend Muhammed Bahdeddin Buhari (Hayati-Sézleri-
Halifeleri), Yasin Yayinlari, [stanbul 2001, s. 40.

677 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 103.
678 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 530-531; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 103.
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Hace Bahéeddin, cehri zikir baslayinca tekkeden cikar ve zikre istirak etmezdi.
Bu durum bazi miuridleri rahatsiz etti ve dedikodulara sebep oldu. Emir Kilal'in
onceleri bu durumu hos gortir ve tenkitlere karsi Naksbend’i miidafaa ederdi.®®
Muridlerin Sah-1 Naksbend’den duyduklar: rahatsizliklar: seyhleri Emir Kiilal'e
ilettikleri bir sirada, Emir Kulal miridlerine Sah-1 Naksbend hakkindaki su kana-
atlerini belirtir:

“Siz, oglum Bah&eddin hakkinda kéti bir zanna diismis ve onu kusurlu gérmis
bulunuyorsunuz. Bahaeddin'i anlayamamaktan doguyor bu haliniz. Onun tizerinde
Allah®@’1n hususi bir nazari vardir. Kullarin hali de iste Allah*"1n bu nazarina bag-
lidir. Benim ona nazarim ise kendi irademle degildir.” 8!

Miridlik doneminde zaman zaman tekke hizmetlerinde calisan Hace
Bahé&eddin, ayrica Emir Kiilal'in halifelerinden Bah&eddin Diggerani/Kislaki’den
hadis tahsili yapt1,°®2 Semseddin Kiilal’den de Irak mesayihin murakabe ustlini
6garendi.®®

Naksbend’in kendisine intisap ettigi ilk yillarda Nesef’in Hace Miibarek
koyiunde ikdmet eden Emir Kilal'in sonraki yillarda asil memleketi olan
Buhara’nin Sthari kéyline yerlestigi ve irsada orada devam ettigi goriilmekte-
dir. Hace Bahaeddin’in Emir Kilal’in sohbet ve hizmetine kag¢ sene devam ettigi
ve gordiigu tasavvufi egitimin detaylar1 bilinmemektedir. Ancak belli bir olgun-
luga kavustuktan sonra Emir Kiilal, oglu Emir Burhan’in terbiyesini Naksbend’e
havale eder ve onun irsada ehil oldugunu bizzat gérmek ister.®®* Naksbend’in
tasavvuf yolunda yiiksek bir mertebeye ulastigini ve kendisinde daha ytiksel-
me kabiliyetinin bulundugunu goéren Emir Kiilal bir giin ona soéyle hitap eder;
“Oglum Bahaeddin! Hace Muhammed Baba Semési’'nin sizin hakkinizdaki tav-
siyesini tam olarak yerine getirdim.” Sonra gogstine isaret ederek devam eder:
“Memelerimi sizin i¢in kuruttum ve ruhaniyet kusunuz beseriyet yumurtasindan
¢ikti. Ama himmet kusunuz yiiksekten ucmaktadir. Bugiin size izin veriyorum,
Turk ve Tacik her kimden burnunuza bir koku ulasirsa talep edin ve himmetiniz
geregi bu taleple kusur etmeyin.” %%

Seyhinin bu tevecctihleri hakkinda Sah-1 Naksbend daha sonra su degerlen-
dirmede bulunmaktadir:
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“Emir Hazretlerinin bu tevecciihleri iptilama/belaya ugramama sebep oldu. Eger
Emir hazretlerine uymus ve uymakta devam etmis olsaydim, beladan uzak ve selé-
mate yakin olurdum.” 8¢

Sah-1 Naksbend, derviglik gtinlerinde, kendi aralarinda konusan iki kisinin
sohbetlerine istirak edip onlari can kulagi ile dinlerdi. Allah*? hakkinda konu-
surlarsa, sevinir ve hognut olurdu. Allah*’tan baska bir seyden bahsederlerse
Uztlur, kederlenir ve oradan hemen uzaklasirdi.®®’

Suhér'da bir mescit insasi sirasinda 500 miridin huzurunda gerceklesen
bu icazetten sonra Sah-1 Naksbend, oradan ayrildi. Emir Kuilal'in halifelerin-
den Mevlana Arif Diggerani’nin dergahinda vedi yil sohbetine katildi.%% Ancak
Diggerani ile olan bu beraberlik mirid-mursid iligkisinden ¢ok arkadas sohbe-
ti mahiyetinde idi. Naksbend, yetisme doneminde yedi sene beraber oldugu
Diggerani’nin dergahinda onun tavsiyesi ile hem hayvanlara hizmet ettigini,
hem de yollari temizledigini ifade etmektedir.

Hace Bahaeddin, Arif Diggerani ile gecen vedi senenin sonunda iki-iic ay
kadar da Yesevi seyhlerinden Kusem Seyh’in sohbetinde bulundu.®®® Bahaeddin
Naksbend, ilk zamanlarinda Emir Kiilal’in isareti geregince, Kusem Seyh’in yani-
na gitti. Seyyid Emir Kiilal, “Simdiden sonra serbestsiniz. Nerede burnunuza bir
koku ulasirsa ister Ttrk ister Tacik onu arayiniz. Aramada kusur etmeyiniz.” dedigi
icin Kusem Seyh’in yanina vardi. Muhammed Bahéeddin iki-ti¢ ay kadar Kusem
Seyh’in yaninda kaldi. Ona tabi oldu ve yanindan ayrilmadi. Kusem Seyh onun
hakkinda, “Benim dokuz oglum vardir, sen onuncususun ve hepsine miireccah-
sin.” dedi. Kusem Seyh Nahgsab’dan Buhara'ya geldikce, Bahdeddin Naksbend
ona son derece saygi gosterirdi. Bahdeddin Muhammed’e, “Sende istekli olma
durumunu goériyorum. Diger talib ve sadiklarin higbirinde bunu gérmemisim-

dir 77690

Rivayete gore Hace Bahéeddin gencliginde babasiyla birlikte nakiscilik
yapti@i donemde bir riiya gordi. Bu riiyada eski Yesevi seyhlerinden Hakim
Ata®! (ya da Seyyid Ata) kendisini bir Tirk (Yesevi) seyhine havale etti. Hace
Bahéeddin uyaninca riiyada gordigi seyhin simasini zihninde muhafaza etti
ve rlyayi ninesine anlatti. O da Bahéeddin'e; “Ogul! Sana Tirk seyhlerinden
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bir nasip ulasacak” dedi.®> Bahaeddin bir giin Buhara carsisinda iken riiyada
gordiigu bu zétla karsilasti. Adi Halil/Dervis Halil, Halil Ata idi. Ancak orada
sohbet etme imkani olmadi. Bahdeddin onu evine kadar takip etti, sonra kendi
evine dondi. Aksam bir haberci gelip; “Dervis Halil seni ¢cagiriyor.” dedi. Cok
sevinen Bahaeddin yanina bazi hediyeler alip Dervis Halil’in evine gitti ve soh-
betine katildi. O sohbette gordiigu riiyayi anlatmak istedi. Ancak Dervig Halil;
“Ol kim sening kongtilingdediir bizge ayandur, aytmak ni hacet (senin génliinde
olan sey bizce malumdur, séylemeye gerek yok).” dedi. Bunun lizerine Hace
Bahéeddin’in ona baglihg ve muhabbeti daha da artti. Sohbetlerine devam
etmeye bagladi.

Bir stire sonra Dervis Halil'e Maveratinnehir padisahligi verildi ve Sultan
Halil dive anilmaya baslandi. Hace Bahaeddin padisahlik déneminde de
onun yanindan ayrilmadi ve hizmetinde bulundu. Bazi kaynaklarda Hace
Bahéeddin’in Sultan Halil’e saltanati boyunca alti sene hizmet ettigi kayitlidir.
Bazilarinda ise 12 sene onun yaninda bulundugu nakledilmektedir.®®® Alt1 sene
padisahliktan 6nce, alti sene de padisahligi déneminde onun hizmet ve sohbe-
tinde bulunmustur, diye yazan eserler de vardir.®®* Bir siire sonra Sultan Halil'in
bir dlismani ortaya ¢ikip onu savasta yendi ve saltanatina son verdi. Bu hadise
lizerine gonlu diinyevi islerden uzaklasan Hace Bahdeddin Buhara’nin Rivertin
koytine dondu ve orada bir stire miinzevi bir sekilde ikamet etti.t%

Bir baska rivayete gore, Hace Bahaeddin Sultan Halil'in yaninda cellat-
lik yapmaktaydi. Bir giin Gazan Sultan’a bir suglu getirildi. Sultan onun idam
edilmesini emretti. Hace Bahaeddin kilici adamin boynuna ti¢ defa vurmasi-
na ragmen kili¢ kesmedi. Her vurusta adamin bir seyler fisildadigini fark eden
Bahaeddin adama ne okudugunu sordu. O da; “Seyhimi yad edip sefaatci tutu-
yorum.” diye cevap verdi. Hace Bahaeddin; “Senin seyhin kim?”, diye sorun-
ca adam; “Seyhim Seyyid Emir Kilal'dir.” dedi. Hace Bahaeddin Emir Kulal’i
onceden taniyordu. Bu hali miisahede edince Emir Kilal’e olan gtiven ve mu-
habbeti bir kat daha artti. Baska bir rivayette; “Elinden kilici att1 ve gidip Emir
Kilal'in sohbet ve hizmetine dahil oldu.” denmektedir.

Halil Ata, gortistine gore Kazan Han adiyla, Cagatay Hanedani tyesi olarak
Amu Derya 6tesinin bir kismina hiikmederken, Bahaeddin ona infaz memurlugu
yaptl. Kayitlara gore bu 6nemli bir meslekti; ¢linki tarih¢i Hafiz-1 Abru'nun ifa-
desiyle “Kazan Han, doymak bilmez bir sekilde kokli aileleri ve bliyiik emirleri
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yok etme egilimindeydi”. Sonunda bir Tirk emiri olan Kazagan tarafindan askeri
bir isyanla devrildi. Zeki Velidi Togan, Bahdeddin Naksbend’in hayatindaki bu
olaylari, Naksbendilerdeki seriati uygulamak amaciyla idarecilerle igbirligi yap-
ma egiliminin ilk 6rnekleri olarak gosteriyor ve buna gére Kazan Han'i fanatik
bir Miisliman sayarken, muhaliflerini Tturk-Mogol geleneginin sadik koruyuculari
kabul ediyor. Kaynaklarda Togan'in alint1 yaptiklari dahil, béyle bir yorumu hakli
cikaracak herhangi bir bilgi yoktur. Islami diirtstliigiin numunesi olarak gésteri-
len, daha ¢ok Kazan’in diismani olan Kazagan'dir. Bah&eddin, Kazan Han'la olan
yakinligindan tarafsiz bir sekilde bahseder; ona hizmet etmekten pisman oldugu-
nu veya distince iztildigina séylemez; sadece “butin diinya islerinden el etek
cektigini” ifade eder.5%

Naksbendiligin, Ahmed Yesevi ile alakali sayilmasi tarikatin piri Muhammed
Bahaeddin Naksbend’in, Yesevi seyhlerinden “Kusem Seyh” ve Halil Ata ile
bir muddet beraber bulunarak onlardan feyz almasindan dolayidir. Nefehat
Terclimesi'ne gore, Bahaeddin Naksbend, ilk zamanlarinda Emir Kualal’in isareti
geregince, Kusem Seyh’in yanina gitti. Seyh onu kabul etti ve “Benim dokuz
oglum vardir, sen onuncususun ve hepsine miireccahsin.” dedi. Kusem Seyh
Nahsab’dan Buhara’ya geldikce Bahaeddin Naksbend ona son derece saygi gos-
terirdi.

Yesevi seyhlerinden Halil Ata ile Kusem Seyh’e hizmet eden Bahaeddin
Naksbend, ayrica Miyankal yakinlarindaki Kizil Ribat koyliinde élim déseginde
yatan Yesevi seyhi Pehlivan Ata’yi da ziyaret etmistir. Bir stire sonra vefat edince,
onun tavsiyesi ile gasil ve defin islemleri Naksbend tarafindan yapilmigtir.®’

Gazan Han Halil’in saltanati yikildiktan sonra Buhara’nin Rivertin kéyiline
dénen Hace Bahéeddin, orada miinzevi ve cezbeli bir hayata basladi.

Emir Kalal'in yaninda tarikat ve erkénini 6grendigi donemlerde gérdigi bir
rliya tizerine, kendisinin dogumundan yaklasik bir asir 6nce (617/1220) vefat etmis
olan Abdulhalik-1 Gucdevani'nin ruhaniyetine intisap eder ve “tiveysi” lakabini
alir.*® Bahdeddin Naksbend’in ménevi terbiyesi Abdulhalik-1 Gucdevani’dendir.
Bu yizden kendisi Hacegan silsilesindendir. Dolayisiyla Naksbendilik, bir yan-
dan Kasam Seyh ve Halil Ata vasitasiyla Yesevilik tesirinde kalmakta, diger ta-
raftan Abdulhalik-1 Gucdiuvani’nin yolunu devam ettirmektedir. Abdulhé&lik-1
Gicdivani, Ahmed Yesevi’den sonra Yasuf Hemedani'nin halifesidir. Bahaeddin
Naksbend’den sonra Naksbendilik, Maveraunnehir ve Horasan Turkleri ara-
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sinda yayginlik kazandi. Dolayisiyla Yeseviligin nifuz sahasini ¢cok daraltmistir.
Naksbendilik genel 6zellikleri bakimindan Yesevilik’ten pek farki bulunmamaktay-
di. Naksbendiligin Orta Asya’da kisa zamanda yayilmasini, Yeseviligin hazirladig
zemine borglu gérmekteyiz®®.

Cagina yetismeden, yuz ylize gorismeden feyiz aldigi “Gveysi” mursidi
Abdulhélik-1 Gucdevani, ona alem-i ménada su nasihatte bulunur:

“Oglum Bahaeddin! Zikr-i llahiden farig olma! Mahl(ikata halisane hizmet et. Ciinki
Hakk’a giden yol, hizmetten gecer. Ayagini seriat seccadesine koy, emir ve nehiyde
istikamet tizere ol. Daima azimetle amel et, siinnete ittiba et, ruhsatlar birak, bidat-
lerden kag. insanlar, hayvanlar ve bitkiler senden hizmet bekliyor. Hafi zikre saril.
Allah'? yar ve yardimcin olsun.”7%

Bu miridlik déneminde wvuku bulan hadiselerden biri de Bahaeddin
Naksbend’in Emir-zade Abdullah ile karsilagmasidir. Naksbend’in uzun yillar hiz-
met ettigi Gazan Han Halil'in saltanatina son veren Emir Kazagan 759/1358 sene-
sinde bir av esnasinda 6ldiriliince oglu Emir-zade Abdullah Maveratinnehir’de
bir sene kadar hakimiyet siirdii. Rivayete gore, bir ara askerleriyle Buhara'va
ugrayan Emir-zdde Abdullah tim Buhara halkinin ava cikmasini istedi. Hace
Bahaeddin de halka uyarak cikti ve av mahalline yakin bir tepede oturdu. Emir-
zade Abdullah onun yanina geldi ve hiirmet gosterdi. Aralarinda gecen kisa bir
konusmadan sonra Hace Bahaeddin ayrildi ve Emir-zade've iltifat etmedi. Ona
iltifat etmemesinde Hace Bahéeddin’in o dénemde siyasetcilere karsi ilgisiz ol-
masinin yanisira Emir-zadde’'nin babasi Kazagan'in Gazan Han Halil'i tahttan
eden kisi olusunun da etkisi olmalidir.”

Rivertlin koytine yerlestikten sonra bir stire de Mevlana Bahaeddin Kiglaki’den
hadis okuyan Bahaeddin Naksbend’in Herat, Merv, Nisabur beldelerinde muhte-
lif seyahatleri oldu. Daha seyhinin sagliginda irsada mezun oldugu icin etrafinda
genis bir miirid ve muhip Kkitlesi olugtu.”??

Hace Bahaeddin halki irsada baglayinca ilk muridleri, Emir Kilal'in sohbet
halkasindan kopup gelen dervigler oldu. Hatta Emir Kilal'in oglu Emir Burhan
da Naksbend’in sohbetlerine istirak ediyordu. Emir Kiilal'in bu duruma tzuldi-
gunt duyan Naksbend Emir Burhan't babasinin sohbet halkasina gonderdi. Sah-1
Naksbend’in Emir Kiilal’den ayri sohbet halkasi tesekkiil etmesi ve kendisini yal-
niz hafi zikre vermesi dervisler arasinda tartismalara ve memnuniyetsizliklere se-
bep oldu. Fakat seyhi Emir Kilal'e gosterdigi saygida bir degisiklik olmadi ve
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onun gittikce artan iltifatin1 kazandi. Emir Kiilal de miridlerine Bahaeddin’e karst
olan bu tutumlarinin yanlis oldugunu séyleyerek onu savundu.”® Kaynaklarda
Emir Kualal'in miuridlerini Naksbend’in sohbetine gitmekten menettigi, Hace
Bahaeddin’in bir grup alimle birlikte Emir Kiilél’e gidip cehri zikir yapmamasi ko-
nusunda onu ikaz ettigi nakledilir. Naksbend ile seyhi arasinda olusan bir donem-
lik bu sogukluk, Ahmed Kéasani’'nin iddia ettigi gibi cehri-hafi zikir meselesinden
degil, muhtemelen miiridlerin iki sohbet halkasi arasinda dagilimi probleminden
ortaya ¢ikmis olabilir. Emir Kuléal'in sohbete gitme konusunda miridlerine daha
esnek yaklasimi neticesinde bu soguklugun ortadan kalktigi anlasilmaktadir.

Hace Bahaeddin bu dénemde Buhara'nin Kasr-1 Arifan kéyiinde ikdmet et-
mekle birlikte Buhara’'nin yani sira Maveratinnehir’in Nesef (Karsi), Gadivet, Kes
(Kis, buglinkii Sehr-i Sebz), Harizm ve Kermine gibi bolgelerine de giderek soh-
betler yapti ve buralarda bircok mirid edindi. Onun s6hretini duyup sohbetini
dinlemek ya da intisap etmek icin Semerkand gibi buiylik sehirlerden gelenler de
vardi Buhara’nin énde gelen alimlerinden Hiisameddin Hace Yisuf b. Mahmid
el-Hafizi el-Buhéari’nin Hace Bahéeddin’e intisap etmesi ise énemli bir dénim
noktasi oldu. Bu zatin ardindan Buhara alimleri ve talebeleri yogun bir sekilde
Hace Bahéaeddin’in sohbet halkasina katilmaya basladilar. Bu durumdan endise-
lenen bazi alimler boyle giderse medreselerin bos kalacagini séyleyip Naksbend
hakkinda dedikodu yapmaya basladilar. Sonunda Hace Bahaeddin ile bazi
Buhara alimleri bir mecliste bulustular. Hace Bahaeddin; “Tarikatimizi size anla-
talim, eger seriata ve stinnete aykiri bir husus varsa sdyleyin ondan vazgecelim.”
dedi. Alimler bu konuda séyleyecek bir sey bulamadilar ve “Tarikatiniz istikamet
lizeredir, itirazimiz yok.” dediler. Bazilari; “Giydiginiz kilah s6hrete sebep olmak-
tadir.” deyince Hace Bahéeddin; “Mademki kiillahim tartisma konusu oldu, onu
giymemek daha dogrudur.” deyip basindaki kilahi ¢ikardi ve bir fakire verdi.
Bu hadiseden sonra Naksbend’in ulema nezdindeki itibari bir kat daha artmis
oldu.”

Hace Bahéeddin'in seyhlik doéneminde miiridlerinden Emir Huseyin'i,
Méaveratinnehir komutanlarindan Emir Bayan'in ordusunda bulunan babasini
Buhara’ya davet etmesi icin Tirmiz tarafina gonderdigi bilinmektedir. Hadiseyi
nakleden muelliflerden Muhammed Bakir, bu komutanin ismini Emir Buyan Kuli
olarak kaydetmis ise de, Buyan Kuli’'nin unvant emir (mahalli idareci) degil, han
(Cagatay Padisahi) olduguna gore menkibede sozii gecen Emir Bayan Suldiiz
olmalidir. Bu sahis diger bazi komutanlarda ittifak kurup, Maveratinnehir’e
759/1358de hakim olan Emir-zade Abdullah’in hakimiyetine bir sene icinde son
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veren ve ardindan Maveraiinnehir’de yonetimi ele alan mahalli idarecilerden bi-
ridir. Menakib kitaplarinda Naksbend’in miiridi Emir Hiseyin'in Emir Bayan'in
ordusuna gidisi ve orada cereyan eden hadiseler mufassal olarak anlatilmis olma-
sina ragmen bunun hangi tarihte vuku buldugu kaydedilmemistir.”%

Bahéaeddin Naksbend’in seyhlik donemindeki 6nemli hadiselerden biri de
hacca gidisidir. Muteber kaynaklar onun iki defa hacca gittigini kaydederler,”%
ilk haccindan dondigu gin seyhi Emir Kilal vefat ettigine gore 771/1370 senesi
Zilhicce ayinda ilk haccint yapmis olmalidir. Bazi miridleriyle birlikte ilk hacci-
na giderken Merv, Serahs ve Meyhene gibi sehirlere ugrayan Hace Bahéaeddin,
Meyhene’de Ebi Said-i Ebti’l-Hayr’in neslinden Hace Miieyyed’in evinde misafir
oldu. Hicaz’a varip haccini yaptt. O Hicaz'da iken Buhara’da kiigtik bir oglu vefat
etti. Hacdan donerken Bagdat'tan gecip Mazenderan’a geldi. Orada ulemadan
Seyfeddin Ebheri ile goriistii ve Merv’e dogru hareket etti. Muhtemelen bu donem-
de, TGs ya da Serahs’ta iken Herat’'tan Melik Hiiseyin Kert bir haberci gonderip
Hace Bahéeddin’i davet etti. Melik Hiiseyin, Naksbend igin bir ziyafet tertipleye-
rek bircok alim ve seyhi sofrasina davet etmisti. Ancak Hace Bahaeddin sultanla-
rin sofrasindaki yiyeceklerin haram ya da stipheli yollarla kazanilmis olabilecegini
dustinerek bir sey yemedi, arkasindan génderdigi hediyeleri de kabul etmedi.”’
Naksbend bu hac dontstinde bir stire Merv'de ikdmet etti. Bu sirada Buhara
tarafindan bir haberci geldi ve Mevlana Arif Diggerani'nin kendisini cagirdigini
soyledi. Hace Bahaeddin Diggeran koyline Mevlana Arif’in yanina gitti. Onun
vefatindan sonra Naksbend yine Merv’e dondii.”® Bir siire daha Merv’de kalan
Hace Bahaeddin, Buhara’'ya déndiigu giin seyhi Emir Kiilal (6.772/1370) vefat
etmisti. Emir Kalal 6lim doseginde, yakinlarina, Hace Bahdeddin Naksbend’e
baglanmalarini vasiyet edince, miiridler itiraz eder gibi bir tavir takindilar:

“Fakat o acik zikirde size tabi olmamustir.” deyince Emir Kiilal onlara su sekilde cevap
verdi:

“Onda gordug@iniiz her is Allah®’in hitkmuyledir ve kendi iradesinin o iste payi
yoktur. Tecellinin Hak’tan geldigine dair Hacegan yolunun disturlarin biri de su
misrada anlatilmaktadir: ‘Eger seni, icinde sen olmadan, senliksiz zuhura getirirlerse
korkma; eger sen, kendiliginle zuhur ediyorsan kork!”7%°

Emir Kulél'in cenaze merasimine yetisen Naksbend bilahare kendi koyu
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Kasr-1 Arifan’a gitti. Bu donemde Bahaeddin Naksbend 52 (hicri takvimle 54)
yasinda idi. Babasi da hentiz hayatta olup Buhara’'da ikdmet etmekteydi. 7*

Hace Bahaeddin’'in seyhlik doneminde vuku bulan hadiselerden biri, Dest-i
Kipcak tarafindan bir ordunun gelip Buhara’yi kusatmasi ve halkin sikintili glin-
ler yasamasidir. Menékib kitaplarinda tarih ve isim verilmemis ise de, kastedi-
len hadise, Dest-i Kipcak’ta hiitkiim stiren Altin Ordu (Tokmak) hani Toktamig’'in
789/1387-88’da Maveratinnehir’e girip Buhara’yt muhasara ettigi ancak kendi-
sini kuvvetle miidafaa eden bu sehri alamadigr kusatma olmalidir. Bu hadisede
bircok insan ve hayvan telef oldugu i¢in halkin zihninde koéti bir hatira olarak yer
etmistir. Bu dénemde Bahé&eddin Naksbend 69 (Hicri takvimle 71) yasinda idi.
Timur Leng diye bilinen Emir Timur da diger beyleri bertaraf edip Maveratinnehir
ve Horasan’da otoritesini tesis etmisti.”!*

Hace Bahéeddin’in hayatindaki 6énemli hadiselerden biri de ikinci kez hacca
gidisidir. Ikinci hac yolculugunda halifelerinden Hace Muhammed Péarsa’yt mii-
ridleri ile Nisabur’a gonderdi. Kendisi Herat’a giderek orada bulunan Zeyneddin
EbG Bekir Tayebadi (6.791/1388-89) ile ti¢ glin streyle sohbetlerde bulundu.
Daha sonra Nisabur'da bulunan Muhammed Pérsa ve diger muridlerine yetis-
ti.”1?2 Bagdat’a geldiklerinde Hicaz yolculugu icin deve kiraladilar. Hacci tamam-
ladiktan sonra doniis yolunda Bagdat’a geldiklerinde iclerinde Seyh Nureddin
Abdurrahman’in da bulundugu bir ulema ve sifiyye meclisine istirak etti.
Bagdat’ta iken Abdiilkadir Geylani’'nin tiirbesini de ziyaret etti. Oradan Merv’e ge-
len Naksbend burada bir stire ikamet edip Buhara’ya dondi ve 6mriinlin sonuna
kadar burada yagadi.”*® Bu ikinci hac yolculugunda hastalanan Naksbend vefati-
nin yaklastigini diistintip muridlerine kendisinden sonra halife olarak Muhammed
Parsa’y1 biraktigini sdyledigine gore bu yolculuk, yashlik doneminde ve vefatina
yakin bir tarihte (790/1388 ya da daha 6nce) gergeklesmis olmalidir.”*4

Buhara’da Seyh Nireddin Halveti isimli bir zat vefat edince Hace Bahaeddin
de taziyeye gider. Vefat edenin ev halki ve taziyeye gelen kimi sahsiyetler ytiksek
sesle aglayarak ciglik koparirlar. Bazilari da bu hali cirkin gortip 6nlemeye calisir-
lar. Tim bunlar1 géren Hace Bahéeddin:

“Benim 6mrim de sonuna erip diinyadan go¢ zamant gelince, dervislere, 6lmek na-
sil olur, 6gretirim.” der. Bu olay1 anlatan Mevlana Miskin s6yle devam eder:
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dir:

“Hace Bahaeddin’in 6lim hastaliklarina kadar bu s6z hi¢ hatirimdan ¢ikmadi.
Omriintin sonuna dogru 6élimii cok yad etmeye baslayan Naksbend hastali ilerle-
yince bir kervansaraya gitti. Son hastaligi boyunca kervansarayin kictik bir odasinda
kaldi. Yakinlar1 ve baglilar her giin ziyaretine gelirlerdi. Onlardan her birine ayri sef-
kat ve iltifat gosterirlerdi. Son nefeste ellerini duaya kaldirip uzun zaman beklediler.
Sonra ellerini yiizlerine stirip diinyadan gogtiler.”71?

Hace Aldeddin Gucdevani de benzer miisahedelerini su sekilde anlatmakta-

“Son hastaliginda Hace Bahaeddin’in yanindaydim. Olim halindeydiler. Beni go-
riince; ‘Ala! Hemen sofray1 getir ve yemek ve!” diye emir buyurdular. Bana ‘Ala’ diye
hitap ederlerdi. Ben de emirlerine uymak icin yemegi getirip iki tic lokma aldim. O
halde ve o manzara karsisinda nasil yemek yiyebilirdim. Sofrayi kaldirdim. Hemen
go6zlerini agip sofrayi kaldirdigimi gordiiler ve tekrar yemek yememi emrettiler. Bu
vaziyet boylece dort defa tekrarlandi. O sirada muridlerin kafasini mesgul eden tek
mesele, Hace hazretlerinin kendilerinden sonra miiridleri terbiye isini kime havale
edecekleriydi. Hace Bahaeddin herkesin icinden gecirdigi bu suali cevaplandirdilar:
‘Boyle bir zamanda bana nicin sikinti veriyorsunuz? Istediginiz sey benim elimde
degil, Allah®®”in hiikmiindedir. Allah'* sizi istediginiz seyle sereflendirmek dileyince
emrini de verir.””716

Héce Bahéeddin'in hizmetlerine bakan yakinlarindan Hace Ali Damad ise

kendi hatirasini su sekilde dile getirmektedir:

“Son hastaliklarinda bana miibarek kabirlerini kazmak emrini verdiler. Emirlerini
yerine getirdikten sonra huzurlarina geldim ve icimden, kendilerinden sonra kime
sarilip tutunacagimizi diisinmeye bagladim. Birdenbire baslarini kaldirip buyurdular:
‘Bu konudaki s6ziimtiz, Hicaz yolunda séyledigimiz sézdiir. Her kim bizi arzu ederse
Hace Muhammed Parsad’ya nazar etsin’ dedi.””’

Yataginda uzun uzun dua etti. Aldeddin Attar basucunda Yasin okuyordu.

Surenin yarisina geldiginde Hace Bahaeddin insanlara Hak ve hakikati 6gret-

mekle gecen bir dGmri geride birakarak bu diinyaya goézlerini yumdu.”*® Tarih 3
Rabi’u’l-evvel 791/01 Mart 1389 Pazartesi gecesi idi. Hace Bahaeddin hicri yil

(Ay

yil1) hesabiyla 73 yasini doldurmus 74’e girmisti. Miladi olarak ise 71 yasini

doldurmustu. 7*°

Vefatina dustilen tarihlerden birinin tercimesi su sekildedir:
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Gitti Sah-1 NaRsbend Ki, din ve diinya hocastydi.
O ki, millete dini ve devlet caddesini agtu.
Ona yuva ve Ronak, ‘Kasr-1 Arifan’ olmustu.

Vefatinda oliim tarihi yine ‘Kasr-1 Arifin’ oldu.”

Hace Bahaeddin bazi miiridlerine Kasr-1 Arifan’daki bahcesinde bir yeri isaret
ederek: “Bizim kabrimiz burasi olacak.” demisti. Bunu vasiyet telakki eden mitirid-
leri vefatindan sonra onu bahcesine defnettiler. Cenazesi tasinirken:

Senin kgyiine gelen miiflisleriz

Cemadlinden bir merhamet dileriz.

anlamima gelen Farsca bir beytin okunmasi da onun vasiyetleri arasindaydi.
Onceleri miitevazi bir durumda olan kabrinin etrafi zamanla mescit, medrese,
tekke, misafirhane gibi muistemilat ile bliytik bir kiilliye héline geldi.

Kiilliye, birbirine kapilarla gecisi olan ti¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci
kapi Appak Ayim Mescidi’nin bulundugu béliimde olup Tak-1 Miyane Kapisi diye
bilinir, ikincisi Dilaver Kapisi, tiglinctisi ise Bahaeddin Naksbend’in tiirbesinin
bulundugu avluya agilan Bab-1 Selam’dir. Bu kapilarin (dervéze) XVI. asirda ya-
pildigr tahmin edilmektedir. Kiilliyede Abdiilaziz Han (1540-1549), Abdullah Han
(1583-1598), Imam Kuli Han (1611-1642), Subhan Kuli Han (1682-1702) ve
Nadir (Nezr) Divan Begi (XVII. yy.) gibi tarihi sahsiyetlerin kabirlerinin bulundugu
Dahma-i Sahan adinda bir hazire bulunmaktadir. Ayrica misafirhane vazifesi go-
ren kiiclik bir medrese ile Hekim Kusbegi Mescidi, Ebu’l-Feyz Han'in annesinin
yaptirdigt mescit ve Uzeri kiimbet seklinde olan Mescid-i Cami’ gibi binalar da
bulunmaktadir. Ancak bunlarin hepsi faaliyette degildir. Hankah (tekke) olarak
da adlandirilan Mescid-i Cami’, killiyedeki en gérkemli yapi olup Seybaniler’den
Ubeydullah Han'in halefi Abdilaziz Han (1540-1549) tarafindan 951/1544 sene-
sinde insa edilmis, Nadir Han (1642-1645) devrinde ise bu tekke etrafina hticreler
ilave edilmistir.”?!

Bahéaeddin Naksbend’in tirbesinin bulundugu avlunun kenarinda mescit,
ortasinda cesme/sakahane bulunmaktadir. Diger kosedeki bliyiik dértgen yapi
Naksbend’in tiirbesidir. Kapali bir kutu seklinde olan tirbenin ici gériilmemekle
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birlikte bu buliytik yapida Naksbend’in kabrinin yani sira bagka kabirlerin olmasi
da muhtemeldir. Tlirbe, Buhara Emiri Abdiilaziz Han tarafindan 951/1544 sene-
sinde mermerden dikdortgen seklinde, blok gortinimli, tsti sebekeli parmaklikla
cevrili gorkemli bir héle getirilmistir. Buhara civarindaki evliya tiirbelerinde mezar
tasi gelenegi yaygin olmadigi cihetle Naksbend’in de eski bir mezar tasi yoktur.
Son yillarda tiirbenin yanima dikilen ve tizerine Arapca bir kitabe yazilan mezar
tasl ise tarihi ve ilmi bir de@er tasimamaktadir.”??

Bahéeddin Naksbend’in tlirbesini Nisan 1993’te doénemin Turkiye
Cumhurbaskan: Turgut Ozal ziyaret etmis ve kiilliyedeki restorasyona yardim icin
Turkiye’den (hayirsever bir sahis tarafindan) getirilen parayi bizzat kendisi teslim
etmistir. Bu ziyaretten kisa bir siire sonra vefat eden Ozal’in kabrine Naksbend’in
tirbesinden alinan bir miktar topragin serpildigi de bilinmektedir. 17-18 Eylul
1993’te Sah-1 Naksbend’in 675. dogum vildéniimii miinasebetiyle Ozbekistan
devleti tarafindan kiilliyede térenler diizenlenmistir.”?

Hace Bahaeddin'in dort kizi vardi. Bunlardan birisi Naksbend’in sagliginda
genc yasta vefat etti. Diger lgl ise sunlardir:

1. Bibice (Bice) Hatin Kelan: Héace Bahéaeddin’in en bliytik kizt olup
Aldeddin Attar'in oglu Hasan Attér ile evlenmistir. Bu evlilikten Yuasuf
Attar ve Muhammed Attar isminde iki erkek ve dort kiz cocugu diinyaya
gelmistir. Kimi kaynaklar yanliglikla Hace Bahaeddin'in kizi ile Aldeddin
Attar’'in evlendigini 6ne stirmiig,”?* bu hata sonraki bazi muelliflerce tashih
edilmis ise de, cogunlukla devam edegelmistir.

2. Bibice Rabia Hatin: Hace Bahaeddin’in ortanca kizt olup Mevlana
Fazlullah Neyistani ile evlenmistir.

3. Bibige Server Hatiin: Hace Bahaeddin'in kiigiik kizi olup babasinin ve-
fatindan sonra Ebu’l-Hayr Turkistani ile evlenmistir. Bu evlilikten Héace
Bahéaeddin Nebire, Hace Emir Ali ve Hace Mirek isimlerinde ii¢ ¢cocuk
diinyaya gelmistir. Bunlardan Hace Emir Ali’nin de l¢ oglu bilinmektedir:
Hace Mir Muhammed, Seyh Zeyneddin ve Hace Bahaeddin. Bunlardan
Hace-Mir Muhammed’in i¢ oglu olmustur: Hace Mirek, Mirza Ayak ve
Nizameddin Ahmed.

Bahéaeddin Naksbend’in hayatindan bahseden eski ve glivenilir kaynaklarda
onun yazili herhangi bir eserinden bahsedilmemektedir. EGer bir eseri olsaydi,
sozlerini ve menkibelerini derleyen sahislar muhtemelen bunun adini zikreder
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veya ondan alintt yaparlardi. Ayrica bu eser istinsah edilerek cogaltilir ve kii-
tiphanelere intikal ederdi. Boyle bir durum olmadigina gére Hace Bahaeddin’in
yazili bir eserinin olmadigi anlasilmaktadir. Ancak muahhar bazi eserlerde Hace
Bahaeddin’e nispet edilmis bazi kitap isimleri goriilmektedir. Muhtelif kaynaklar-
da daginik olarak zikredilen bu eserler toplam on bir adettir ve ¢ogu isim ben-
zerligi yiiztinden yanlighkla Bahdeddin Naksbend’e nispet edilmistir. Bunlar1 su
sekilde iralayabiliriz: Tenbihti’l-gdfilin, Hayatname, Delilt’l-Gsikin, Hediyyeti’s-
salikin ve tuhfeti’t-talibin, Silku’l-envar, Riséle-i Kudsiyye, Risdle-i Unsiyye,
Risdletii’l-varidat, Risdle fi vahdeti’l-viicid, Miintehdbdt min mektabatihi, el-Ev-
radu’l-Bahéiyye, Bazi Siirler.”?

Sah-1 Naksbend’in tasavvufi gortslerini ihtiva eden herhangi bir eseri bugtine
ulasmadigi icin bu konuda ancak kendisi hakkinda telif edilen eserlerde nakle-
dilen menkibelerden hareketle bazi sonuclara ulasmak miimktin olmaktadir.”2

Bircok mtirid yetistiren Bahdeddin Naksbend’den sonra tarikat, Aldeddin
Attar, Muhamed Parsa, Yakub-1 Cerhi ve Aldeddin Gucdevani isimli doért halifesi
vasitasiyla dort ayri koldan devam etti. Bahdeddin Naksbend’in vefatindan sonra
halifelerinden Aldeddin Attar ise baslamis, diger mirid ve halifeler de ¢cogun-
lukla ona tabi olmuslardir. Tarikatta esas kollara ayrilis, Attar’dan sonra vuku
bulmustur. Aldeddin Attar ile baslayan Aldiyye kolu onun vefatindan sonra oglu
Hasan Attar ve halifesi Nizameddin Hamus ile iki ayri yoldan devam ederken,
Bahdeddin Naksbend’den icazetli olan Muhammed Parsa,Yakub-1 Cerhi ve
Aléeddin Gucdevani de farkli bélgelerde irsada baslamiglardir.”?

Bu halifelerden Aldeddin Gucdevani ve Muhammed Parsa ile baslayan kollar
fazla yaygin ve etkin olamamus, tarikat esas olarak diger iki koldan yani Attar’in
halifeleri ve Yakub-1 Cerhi ile devam etmistir. Cerhi kadim kaynaklarinda ifade
ettigi gibi Naksbend’in halifesi olmakla birlikte uzun villar Aldeddin Attar’in soh-
betinde bulundugu icin sonralari yazilan eserlerde Aldeddin Attar’'in halifesi old-
ugu ve tasavvufi egitimini onda tamamladigi seklinde bir kanaaat hakim olmustur.
Bu ytizden o genellikle Attar’in halifesi olarak kabul edilmektedir.”?

Bahdeddin Naksbend’in kaynaklarda zikredilen diger énde gelen muridleri
ise sunlardir: Mevlané Muhammed Fegdnzi, Hace Musdfir Harizmi, Seyfeddin
Menari, Seyfeddin Hoshan Buhari, Sirdceddin Kulal Pirmesi, Hiisrev Kermini,
Abdullah Hocendi, Seyh Sadi Gadiveti, Dervis Nikrtiz, Emir Mahmad Kasr-1
Mugani ve Emir Hiiseyin.
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Hace Bahdeddin, uzunca boylu, bugday tenli, gokcek vyuzltydiu. Sakali bu-
viikce, boynu uzuncaydi. Boynu nur gibi parlardi. Mehabetliydi. Tath dilli ve gtizel
sozluydu. Halk icinde bulundugu sirada bile gonlt Hak ile mesguldu. Turk illeri-
nin saygin mursidiydi.”*

Cok mitevazi bir hayat yasayan Hace Bahdeddin haramlardan titizlikle sa-
kinir, ruhsat yolundan cok azimet tarikini secerdi. Misafirlere ikramdan hoslantr,
hediveye hediye ile mukabele etmeye calisirdi. Mahliikatin timtine sefkat naza-
riyla bakard1.”® Misafirlerine cok saygi gosterir, ona uymak maksadi ile gerekirse
orucu bozmanin bile caiz olacagini séylerdi.”?! Sah-1 Naksbend’in asla hizmet-
ci ve cariyesi yoktu. “Kulluk ile efendilik olmaz, zaten kendim kulum.” derdi.”?
Miiridlerine dini kaidelere uymauyi, takvayi israrla tavsive eder ve velilik derece-
lerine bu sekilde ulasilabilecegini soylerdi. Tarikatini, Hz. Peygamber®®’in stin-
netine ve ashdbinin sézlerine tabi olmak dive 6zetleyen Sah-1 Naksbend, ilme
ve dlimlere karst son derece saygil idi. Bu ytizden bircok alim kendisine intisap
etmisti, iyi bir hadis egitimi gérdugt icin sohbetlerinde bazen hadisleri izah eder,
tasavvufi serhler yapardi. Arapca, Ttirkce ve Farscaya vdkifti. Dini kaidelere uy-
mada hassas olmakla birlikte tasavvuf yolunda ytiksek makamlara ulagsmanin ¢cok
ibadet ve mucdhedeyle degil, Allah®“’in Iutfu ile gerceklesebilecegine inanirdi.
Nitekim Melik Huseyin kendisine bu manevi hdli calisarak mi yoksa ildhi lttuf ile
mi elde ettigini sorunca; “Hak Tedld’nin cezbelerinden bir cezbe insan ve cinlerin
ameline denktir. Bir cezbe geldi ve bu saadete ulastim.” diye cevap vermistir.”3
Boéyle dustindugu icin miridlerine riyazeti emretmez, az yemenin ve cok ibadetin
o6neminden pek bahsetmezdi. Hatta cok rivazet yapan bir miridine bol ve gtizel
bir yemek yiyip sabah namazina kadar rahatca uyumasini emrettigi bilinmekte-
dir.”?* Ndfile orug tutan miiridi Yakub-1 Cerhi’ye de orucunu bozup yemesini tav-
sive etmis ve “Nefsin arzularina hdkim olma konusunda yemek, oruc tutmaktan
daha iyidir, biz bunu tecrtibe ettik.” demistir.”®> Ctinkt o, riyazet ve perhiz sonucu
olusan hallere itimat etmiyordu. Seriatla cezbenin birlestigi bir tasavvuf anlayisina
sahip olan Naksbend; “Bizim tarikattaki ustliimiiz, Imam Kuseyri ile Ferideddin
Attar’in sézlerine cok uygun dustiyor.” derken bu sentezi kastediyor olmalidir.”¢

729 Vassaf, Sefine-i Evlivé, c. II, s. 33-34; Yilmaz, Altin Silsile, s. 111.
730 Yilmaz, Altin Silsile, s. 114.

731 Yazici, “Naksbend”, Islam Ansiklopedisi, c. IX, s. 53.

732 Cami, Nefahétii’l-iins, s. 532.

733 Cami, Nefahétii’l-iins, s. 531.

734 Yilmaz, Altin Silsile, s. 115.

735 el-Maliki, Sah-1 Naksbend, s. 80.

736 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 112-113.



Sah-1 Naksbend, ileri ufuklara bakmayi, daima ylikselmeyi 6gtitleyen bir
mand sultaniydi. Mturidlerin; “Eger himmetinizi yliksek tutmaz, oyununuzu bu-
yiik oynamazsaniz, size hakkimi helal etmem. Ustiin himmetle 6yle olmalisiniz
ki, ayaklarinizla basima basmalisiniz. Yani sizin manevi dereceniz, benden daha
yukarilara ulasmal.”73” Diger yandan Sdh-1 Naksbend’e gére, muridin tzerinde
meydana gelen tum sifat ve gtizellikler, ashinda seyhin, lttuf merdivenleri sayesin-
de gereklesmektedir. Clinktii mursidin himmeti, muridin himmet buragina bindi-
rilmis hdli gibidir.”®

Kemadl ve marifetin hasep ve neseple degil, iktisapla olduguna inanan Sdh-1
Naksbend, “Sizin silsileniz nereye ulasir ve kime dayanir?” diye soran muhatabi-
na; “Silsile ile kimse bir yere ulasamaz.” dive karsilik verir.”*

Doéneminin sufileri yaninda muderrisler de Sah-1 Naksbend’e saygt duymus,
o da devrinin alimlerine htirmet etmistir. Nitekim Mevlana Hamidtddin’e tasav-
vufi goruslerini arzeden Naksbend, ondan yanhsi varsa duzeltilmesini istemistir.
Ctinkti Sdh-1 Naksbend’e gére, “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz.””# ayeti ilim
adamlarina danismay: emretmektedir.”!

Bahdeddin Naksbend ézellikle hadis ilmi tahsil etmis olup ilme ve dalimlere
cok 6nem verirdi. Bu 6zelliginden dolay: Buhara medreselerindeki bircok hoca
ve talebe kendisine miirid olup sohbetine devam etmeye baslayinca bazi alim-
ler medreselerin bosalacagindan kaygt duymuslardi. Bunun lizerine Bahdeddin
Naksbend alimlere; “Tarikatimizi size anlatalim, eger seriata ve stinnete uygun ise
devam edelim, eger uygun degilse vazgecelim.” demisti. Hace Naksbend tarikati-
ni saglam kulp ve Hz. Peygamber®® ile ashabinin sézlerine uymak diye tarif eder-
di. Haram ve helal konusunda cok titiz oldugu icin durumu stipheli olan yemekleri
vemez, miiridlerine de vedirmezdi. Devlet yéneticilerinin sofralarindaki yemegi
de stpheli gérdugt icin Melik Huseyin'in sofrasinda bir sey yememisti. Séyle di-
yordu: “Biz Allah®’in [titfu ile (manen) her ne elde ettiysek, Kur’an Gyetleri ve Hz.
Peygamber®®’in hadisleriyle amel etmek suretiyle elde etmisizdir. Bu amelden bir
netice alabilmek icin takva ve ser’i kurallara riayet etmek, azimete sariimak, Ehl-i
stinnet vel cemaat prensipleriyle amel etmek ve bidatlerden kacinmak gerekir.”7#

Haécegan ve Naksbendi mesayihinin diistince diinyasinda Islamiyet’in emir ve
vasaklarina bagli olmanin yani sira ruhsatlarla degil azimet ile amel etme konusu
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da 6nemli bir yer tutar. Abdulhdlik Gucdevant riiyasinda Bahdeddin Naksbend’e;
“Daima ayagi seriat ve istikamet seccadesinde koymak, azimet ve stinnetle amel
etmek, ruhsat ve bidatten uzak durmak gerekir” diye tavsivede bulununca Héce
Naksbend azimetle amel etmek icin cehri zikri terk edip hafi zikre yonelmistir.
Soguk ve karl bir gecede gusletmesi gerektiginde su bulamayan Naksbend, dinin
verdigi ruhsati kullanip teyemmuim etmek yerine, azimet yolunu tercih etmis ve

Rivertin’dan Kasr-1 Arifan’a giderek biiyiik zahmetlerden sonra su ile gusletmis-
tir. 743

Tarikatini sohbet esasi Uzerine kurmustu. Halveti uygulamaz, onun yerine
Gucdevani’nin “halvet der enctimen” vani halk icinde Hak ile olmak prensibini
esas alirdi. Tarikatinda cehri zikir ve sema da yoktu. Azimetle amel etme dustin-
cesiyle hafi zikir yapardi. Bununla birlikte cehri zikri ve semayi da inkdr etmezdi.
Bu konuda: “Inkér nemi konim ve in kar nemi konim: Inkar etmiyoruz ama bu isi
de yapmiyoruz.” seklindeki s6zti meshurdur.”#

Silsilede, Abdiilhalik Gucduvani ile Bahdeddin Naksbend arasinda bes hal-
ka vardir. Bunlarin ikincisi olan Mahmud Fagnevi’nin (6.1315) cehri zikri tekrar
silsileye getirdigi ve izleyicileri olan Ali Ramiteni, Muhammed Baba Semasi ve
Emir Kulal tarafindan bu uygulamanin devam ettirildigi bilinmektedir. Biyuk ts-
tad Bah&eddin Naksbend’in méanevi sahsiyetinin etkisi altindaki tarikatin nihai
belirginlestirilmesi sirasinda, yalnizca bu esnada, hafi zikir, cehri yontemi disarida
birakmak suretiyle son olarak kurallagmistir. Bahdeddin'in silsileye normal ardillik
yoluyla dahil olusu Semasi ve Emir Kiilal vasitasiyla olmus; fakat daha énemli
olarak Gucduvani'nin ruhaniyetinden (méanevi varligindan) Uveysilik yoluyla il-
ham almigtir. Ondan hafi zikir hakkinda bilgi aldiktan sonra, Emir Kiilal ve takipgi-
leriyle olan birlikteligini devam ettirmis; fakat bu grup cehri zikre bagladigi zaman
halkaya dahil olmamistir. Bahdeddin'in bu sekilde Emir Kiilal'in halkasindan ay-
rilisinin; ilk olarak Hz. Ebu Bekir™’den tevartis edilen, daha sonra da Abdiilhalik
Gucdevani’den alinan hafi zikrin, sonralari meydana gelen ¢esitli sapmalara rag-
men tarikata kural haline getirildigi Naksbendiye’nin nihai belirginlesmesine isa-
ret ettigini diistinmek mumkundir.”#®

Sah-1 Naksbend’in hiikimdarlar ile iligkisi olgunluk doneminde de stirmusttir.
Bir glin kendisini ve yakinlarini konuk eden Herat Emiri ile aralarinda su sohbetin
gectigi kayitlara gecmistir:

- Sizin yolunuzda uzlet ve halvet olur mu?
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- Bizim yolumuzda halvet ve semé yoktur. Bu yolun en énemli 6zelliklerinden biri,
Abdulhalik-1 Gucdevani'nin de buyurdugu gibi, dist halkla ici Hak ile bir olmaktir.
Buna, ‘Halvet der Enciimen’ denir.

- Halvet der Enciimen’in anlami nedir?

- Insanlarla bir sebeple ugrasirken, géniil diinyasinda Allah' ile beraber olabilmektir.
Hakk’'in hak oldugunu gozetmek, yaratilanlara bu goézle bakabilmektir. Gonil din-
yanda gafletten uzak bir dost olarak yaptigin her iste insanlarla kaynagmak énemlidir.

- Bu soylediginiz insan icin ménevi olarak mimkin mudur?

- O zaman Allah*®, Kur’an-1 Kerim’de ‘O insanlari ne ticaret ve ne de alisveris Allah®?’1
anmaktan, namaz kilmaktan, zekdt vermekten alikoyar. Bunlar, goniillerin ve gézle-
rin dénecegi gtinden korkarlar.’7#¢ buyurmazdi.”’

Belirli stirelerde manevi ilerleme icin yapilan halvet uygulamalari haricinde

Turkistan tasavvufunda “diinyadan el-etek cekerek uzlet etme” anlayisini yansitan

“ruhbanlik” olmamasinda, stfinin diinya islerinde de tizerine diiseni, eksiksiz ola-

rak yerine getirmesi gerektigine iliskin kurallarin olusumunda Sah-1 Naksbend’in

bu sozleri muhakkak ki etkili olmugtur.”®

“Yolumuz sohbet yoludur, halvette séhret, sohrette de afet vardir. Hayir cemiyettedir.
Cemiyet de dostlarin birbirini nefy sartiyla sohbettedir. ‘Geliniz bir an iman edelim’
s6ztinlin anlami sudur: Eger bu tarikatin taliplerinden bir cemaat sohbet ederlerse
hayir ve bereket ¢okca olur. Buna devam ve israr ise hakiki imana ulasmaya vesile
olabilir. Bizim tarikatimiz urve-i viiska/kopmayan kulptur. Peygamberimizin etegine
sarilmaktir. Sahabe-i kiramin sozlerine uymaktir. Bu tarikatta az amel ile cok fetihler
hésil olur. Fakat stinnete uyup onu gézetmek buiyiik bir istir. Hak dostlarindan biriyle
sohbet eden sélike diisen, kendi haline vakif olmak, sohbet zamani ile 6nceki zamani
mukayese etmek, arada fark bulursa ‘isabet ettin, sakin bundan ayrilma’ hiikkmiyle o
seyhin sohbetini ganimet bilmektir.” 74

diyen Bahaeddin Naksbend, sohbeti genel anlamda ve halvetin zitt1 olarak kullan-

mistir.”° Bah&eddin Naksbend’in bu konuda soyle soyledigi nakledilir:

“Bizim sohbetimize gelenlerin bazisinin génliinde muhabbet tohumu vardir, diinyevi
alakalarin dikenleri arsasinda bu tohum gelisememistir. Bu durumda bizim vazifemiz
o dikenleri temizlemektir. Bazilarinin génliinde ise muhabbet tohumu yoktur. Burada
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vazifemiz tohum olusturmaktir.” 75!

Héace Bahaeddin futivvet nesesine sahip oldugu icin cok comertti. Kendisine
hediye getiren kisilere mutlaka bir hediye ile karsilik verirdi. Yine fiitivvet nese-
sinin geregi olarak el emedi ile calisip kazanmaya ¢ok 6nem verir, issiz insanlari
muridlige kabul etmezdi. Kendisi de arpa, burcak ve kayisi yetistirerek ziraatla
gecimini temin etmekteydi. Bu konuda: “Tevekkiil sahibi nefsini gormemeli ve te-
vekkilint calisarak gizlemelidir” derdi. Onun prensibi diinyevi iglerde calisip ka-
zanmak ve kimseye yiik olmamak, ancak galisirken Hak Teald’dan da gafil olma-
makti. Hacca gittiginde Mekke’de biri himmet ve kalbi ilgileri bakimindan dustk,
digeri ise gayet yiksek iki kisi gormustii. Himmeti distk olan kisi Kabe kapisinin
halkasina yapismig diinyalik istiyordu. Yiiksek olan Kisi ise carsi ve pazarda (Mina
Pazari’'nda) dolasip ticaret yapiyor, binlerce altinlik mal satin almasina ragmen
bir an bile Hak Teald’dan gafil bulunmuyordu. Bu manzaray1 géren Naksbend,
himmeti yiiksek olan karsisinda duygulandigini ve yiire@ini kan bastigini séyler.”>?

Hace Bahaeddin melamet nesesine sahip oldugu icin muayyen bir kiyafete
6nem vermezdi. Belli bir kisvesi olmadigi gibi miridlerine de belli bir tarzda gi-
yinmeyi emretmezdi. Sadece keceden bir takkesinin oldugu ve bunu da bir fakire
verdigi bilinmektedir.”>3

Meléamet nesesinin bir geregi olarak keramete 6nem vermez ve onu gizleme-
ye calisirdi. Onun nezdinde en bulyiik keramet, kerametin gizlenmesiydi. Ciinki
Allah®® bazen veli kulunu kerametle taltif ederek kendisi ile keramet arasinda
muhayyer birakarak imtihan eder. Kul, gayenin keramet degil, istikamet ve Hak
rizast oldugunu anlarsa kurtulur; degilse ayagi stircer ve tokezler. Maneviyat yolu-
nun en tehlikeli gecidi burasidir.”* Kendisinden keramet gostermesi istendiginde;
“Bizim kerametimiz aciktir. Zira bunca gliinahla yerylzinde yiriyebiliyoruz.””®
diye cevap vermisti. Yine keramet konusunda séyle dedigi nakledilmektedir: “Bir
kimse bir bahceye girse ve her agac ile yapragin ey Allah*in velisi diye seslendi-
gini duysa, zahir ve batini o sese hig iltifat etmemeli, aksine kulluktaki cabasi art-
malidir.” Bazi miridleri Hace Bah&eddin'e kendisinde gordiikleri kerametlerden
bahsettiklerinde: “Onlar muridlerin kerametleridir” diyerek tevazu gostermisti.
Héce Bahéeddin hentiz hayatta iken onun s6z ve menkibelerini derleyip yazmak
isteyen miridi Hiisameddin Hace Yasuf’a miisaade etmemesi de onun tevazuu-
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nu gosteren 6nemli bir hadisedir.”®

Naksbend’in manevi hali gizlemeyi ifade eden su beyti sohbetlerinde okudu-
gu bilinmektedir:

Ez deriin sev dsina ve'z birin bigdne-ves
In conin zibd revis kem mi buved ender cehdn

Icerden (HakR a) dsina o, disardan ise habersiz gibi (davran);

Bu tiir giizel bir usil cihanda az bulunur.”’

Bahéaeddin Naksbend’in vahdet nesesine sahip oldugu ve:
Asik tu yakindan Ri miiselman nebuved

Der mezheb-i 15k Kiifr u imdn nebuved

Sen iyt bil ki, dsik Miisliiman olmaz

Ask mezhebinde Kiifiir ve imdn olmaz,

gibi siirler okudugu bilinmektedir. Evinin 6niinde iman konusunda tartigan iki
alime; “Benim sohbetime katilmak istiyorsaniz imandan vazgecin.” demistir.
Rivayete gore Hace Bahaeddin, Hallac'in yasadigi méanevi héle ulagmis ve onun
gibi Ene’l-Hak dememek i¢in kendisini zor tutmustu. Bunun tizerine Buhara’daki
daragacinin yanina gidip kendi kendine; “Eger o sézti séylersen verin burasidir.”
diyen Naksbend Hak Teéléd’nin litfu ile o makamdan gegtigini ve daha ytiksek
makamlara ulagtigini séylemektedir.”®

Bahaeddin Naksbend’e; seyhlerden birinin (Ibni’l-Arabi  kastediliyor)
“Velayet-i Muhammediyye bizim ile hatmolmustur (kemale ulasmig, son bulmus-
tur).” s6zlinlin manast nedir? diye sorduklari zaman soyle cevap verdi: “Onlar
kendi zamanlarindaki velayetin hatmi idiler.” Bu son ciimle, Naksbend’in Ibnii’l-
Arabi’yi kendi zamaninin en buyk velisi olarak gordiigu seklinde bir 6vgti olarak
yorumlanabilecegi gibi, mutlak anlamda onun hatmiyyetini reddettigi seklinde
bir tenkit olarak da yorumlanabilir.”°

Melik Hiiseyin, Bahaeddin Naksbend’e: “Bazi seyhler velayet niibtivvetten

756 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 114.
757 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 348.
758 el-Maliki, Sah-1 Naksbend, s. 62; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 114.
759 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 353.



(velilik peygamberlikten) ustlindiir demisler. Hangi velayet niblvvetten ts-
tindir?” diye sorunca Naksbend: “Bir peygamberin velayeti, onun niibiivvet
yoninden daha ustiindir.” diye cevap vermistir. Bu cevap Ibnii’l-Arabi’nin
Fustsu’l-hikem’deki yorumu ile ayni olduguna gore, Naksbend’in Fusts kulti-
rinden haberdar oldugu anlasilmaktadir.”®®

Bir giin, masivaya gonli baglamanin salik icin buyik bir perde ve engel
oldugunu séyleyince, miiridlerinden birisi iman ve Islam konularina génli bag-
lamanin durumunu merak etmis, bunun tzerine Naksbend; Hallac’in su siirini
duymadin mi: Kefertu bi dinillahi ve’l-kGfru vacibun / Aleyye ve inde’l-mislimine
haramun kabih: Allah®®’in dinini inkar ettim, inkar bana vaciptir, halka gore ise
haram ve cirkin, diye cevap vermistir. Bu rivayette Naksbend’in, kendi gorii-
stinl ifade etmek igin Hallac'in siirini referans olarak kullandigi gortilmektedir.
Bahaeddin Naksbend’in okudugu siirlerden biri de sudur: Sen olmayinca kim
olur, her sey Tanri olur, o kadar. Sen kalmayinca kim kalir, her sey Tanri ey dilenci
(dervis).

Bu farkli rivayetlere bakarak, Bahé&eddin Naksbend’in Hallac, Bayezid,
fbnii’l-Arabi ve onlarin temsil etligi vahdet-i viictid diistincesi hakkindaki goriisii-
nu kesin olarak tespit etmek oldukca zordur. Bu farkli rivayetler, onun seyr i siilai-
kiintin farkli donemlerine ait olmalidir. Naksbend’i bir gruba dahil etmek gerekir-
se, “Gorllen ve bilinen seylerin hepsi gayrdir (Allah“@’tan bagkadir)” seklindeki
soztint de dikkate alarak Hacegan seyhleri arasina katmak mimkindir. Ancak
onun 6nde gelen iki halifesinin, 6zellikle Muhammed Parsa’nin Ibni’l-Arabi’nin
dustincelerine bagl oldugu ve bu bagliligin Naksbend’e ragmen olmasinin uzak
bir ihtimal olacag: dikkate alindiginda, Bahaeddin Naksbend’i Hacegan Seyhleri
ile kendisinden sonraki Naksbendi seyhleri arasinda bir koprii olarak gormek
daha isabetli olacaktir.”®!

Hace Bahéaeddin miiridligi doneminde Ttirk ve Tacik bircok seyhten istifade
etmis ise de, Uveysilige, yani énceleri yasamis mesayihin ruhaniyetinden feyz
alarak yetismeye ayri bir 6nem veriyordu. Veysel Karani’nin (6.37/657) ruhani-
yetine tevecciih edince zahiri ve batini aladkalardan timuyle siyrilma halinin (in-
kita’), Hakim Tirmizi'nin (6.320/932) r(ihaniyetine tevecciih edince de sifatsizlik
hélinin meydana geldigini ifade etmekteydi. Bu sifatsizlikta hicbir ize rastlamazdi.
22 yildan beri Tirmizi'nin bu sifatsizlik hélini yasadigini séylerdi.”®? Abdulhalik
Gucdevani’nin alem-i méanada yapti@i tavsiyeyi dikkate alarak cehri zikir yap-
madigi, hatta cehri zikir baglayinca Emir Kilal'in tekkesinden c¢iktigr diistintilecek
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olursa, “Hacemiz Uveysi yoldand:” diyen ve onu hakikatte Gucdevani’nin miiridi
sayan Muhammed Parsa’nin hakli oldugu ortaya ¢ikar.”®

Bahéeddin Naksbend’in distince diinyasinda Gucdevani’nin yani sira Hakim
Tirmizi’nin de 6énemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir. Naksbend 789/1387 sene-
sinde miridlerine 22 yildan beri Hakim Tirmizi'nin yoluna tabi oldugunu séy-
lemisti. Bir defasinda da soyle dedigi nakledilir: “Hakim Tirmizi'nin Buhara’da
cikacag@ini ve velayet-i Nebi’den ticte iki nasibi olacagini séyledigi meczip ben-
misim”. Hakim Tirmizi tasavvuf tarihinde ¢zellikle velayet konusundaki fikirle-
riyle taninmig bir sfidir. Naksbend’in menakibini ihtiva eden eserlerden Enisti’t-
talibin’in ilk bolimu de velayet ve vell kavramlarini agiklamaya tahsis edilmis
ve burada Hakim Tirmizi’nin eserlerinden sik¢a alintilar yapilmistir. Bu konuyla
alakali olarak, Tirmizi'nin diistincesinde énemli yer tutan rical-i gayb kavrami-
nin izlerini ilk donem Naksbendi seyhlerinde gérmek mumkindir. Diger taraf-
tan Hakim Tirmizi'nin fattvvet ve melamet nesesine meyilli bir stfi oldugu ve
Beyanul-kesb adli eserinde calisip kazanmanin 6nemi (izerinde 1srarla durdugu
distintilecek olursa, onun gorisleriyle Hacegan ve Naksbendi seyhleri arasindaki
fikri yakinlik daha iyi anlasilir.”®*

Sah-1 Naksbend hakkinda yazilan eserlerden Enisti’t-talibin’in verdigi bilgi-
lere gore Hakim Tirmizi'nin eserlerini okumus, fikri olgunlugunda bu eserinde
etkisi olmustur ve hatta tasavvufi yolda tiveysi olarak Hakim Tirmizi'yi de izlemis
oldugunu séyledigi kaydedilmektedir. “Hakim Tirmizi, maneviyatta erdigi halinin
nihayetinde renksizlik ve sekilsizlige burtiinmusti. Ben de yirmi iki seneden beri
bu Zat’in ruhaniyeti tizereyim. Eger bir kimse beni bilmek isterse, halen de renksiz
ve sifatsizlik halini yagsamaktayim.” sozleri Sdh-1 Naksbend’in kendisinden yiizyil-
larca 6nce diinyadan ge¢mis olan Hakim Tirmizi ile olan ilgisini gostermektedir.”®

Sah-1 Naksbend’in tasavvuftaki terbiye metodu, her davranisa dikkat etmek
ve kesin olarak helal olmayan sehvet ve arzulardan kacinmakti. Ozellikle helal rizk
kazanip helal lokma yemeye énem verirdi.”®® Hace Bahaeddin'in su sézleri, mii-
ridlerinin tasavvufi egitiminde izledigi yolu gostermesi agisindan dikkat cekicidir:

“Biz muridi dilersek cezbe, dilersek siiltik yoluyla terbiye ederiz. Bu bizim elimizde-
dir. Sohbetimize gelenlerden bazilarinin génliinde muhabbet tohumu vardir. Ama
diinyevi alakalar yiiziinden gelisip bliyliyememistir. Bizim vazifemiz o alékalar: te-
mizlemektir. Bazilarinin ise génliinde muhabbet tohumu yoktur. Burada bizim vazife-
miz tohum olusturmaktir. Zikir telkini, bir kimsenin eline cakmak tasi vermek gibidir.
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Bundan sonra iyi bir netice olusmast icin amel etmek miiride aittir.”

Hace Bahéaeddin bir Kisiyi ziyarete gittiginde onun halini hatirin1 sorduktan
sonra aile efradini, akrabalarini, binek hayvanlarini, hatta tavuklarini bile sorar,
boylece o kisinin gonlint kazanmaya calisirdi. Bir mecliste yemek hazirlandig
zaman, onu hazirlayanlara bizzat kendisi yemekten ikram ederdi.”®’

Bahéaeddin Naksbend’in mtridlik déneminde bir stire yollarda halka zarar
verecek seyleri temizlemekle mesgul oldugu bilinmektedir. Kasr-1 Arifan’da mescit
bina yapilirken harg olarak kullanilan camuru basinin tizerinde mescidin damina
kadar cikariyordu. Dest-i Kipgak’tan bir ordu gelip Buhara’yi kusattigi zaman halk
hisara girmis, kalabalik sebebiyle bazi evlerin tsti tuvalet olarak kullanilmisti.
Bahaeddin Naksbend de sohbetine istirak eden iki gence gidip evlerinin Ustii-
ni temizlemelerini sdyledikten sonra kendisinin bir zamanlar Buhara’daki tiim
medreselerin tuvaletlerini temizledigini ifade etmisti.”*® Bahdeddin Naksbend mii-
ridlik doneminde seyhinin tavsiyesi ile bir stire hayvanlara hizmet etmis, onla-
rin bakimi, timari, hastalarinin tedavisi gibi gorevleri tistlenmisti. Manevi mursidi
Gucdevani’'nin tavsiyesi Gizerine ve fitratindaki merhametin muktezasinca, yarali
hayvanlara bakti, yaralarini tedavi etti, yollardaki kopeklere yardimci oldu, hatta
sokaklarin temizligiyle istigal etti.”® Hayvanlarin da Allah“®’in mahltku oldugunu
ve onlarin Uzerinde rublbiyet nazarinin bulundugunu distinerek bu hizmetleri
ifa ederdi. Bir dostu evine misafir olunca ona her tiirli hizmeti yaptigi gibi, binek
hayvanina da gereken alakayi gosterirdi.””?

Bazi stfiler mesayiha hizmeti nafile ibadetten tistiin gortiyorlardi. Abdulhéalik
Gucdevani miridine tavsiyelerinde; “Mesayiha bedenen hizmet et!” derken,
Bahaeddin Naksbend de seyhi Emir Kilal'in tekkesindeki firina sirtiyla odun
tagimistir.””! Ancak Bahaeddin Naksbend ve halifeleri bagkalarindan hizmet gor-
mekten cekinirlerdi. Clinki insan, iyilik gordigu kisiye karst ilgi ve muhabbet du-
yar. Oysa gonliini ve sevgisini Allah“’a yonelten kisinin bu yonelisini bozmama-
st gerekirdi. Resahdat muellifi Fahreddin Ali b. Hiseyin Safi abdest almak isteyince
kiz kardesinin oglu ibrigi su ile doldurup hazirlamak istemis, ancak Safi; “Hacegan
yolu hizmet etmektir, hizmet edilmek degil.” diyerek buna misaade etmemisti.
Ayrica seyhe hizmette edebe riayet ve samimiyet hizmetin kendisinden daha
o6nemli goritilmekteydi. Rivayete gore Bahaeddin Naksbend iki miridini odun
toplamaya gondermis ve tagimalar icin iki merkep vermisti. Bunlardan biri Hace
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Naksbend’in kendi merkebi idi. Miridler odunu yiikleyip getirirlerken Hace’nin
merkebindeki odunlar yere disti. Miridlerden biri bu duruma kizip avamin ge-
lenegine uyarak hayvanin sahibine sévdi. Sonra bu duruma pisman oldu. Hace
Naksbend yolda miiridlerini karsilad: ve “Ofkeyle ve uygunsuz séz sdyleyerek
getirilen odunlari yakmak dogru degildir.” diyerek merkebindeki odunlarin atil-
masini emretti.

Bahéaeddin Naksbend’in evine bir ziyaretci ya da misafir gelince ona her tirli
hizmet ve ikrami yapardi. Misafirin ¢cekinmeden yiyip doymast icin her tirli ko-
layligi saglardi.””? Bir defasinda hastalanmisti. Buhara’daki miiridleri ziyaretine
geldiler. Hasta haline ragmen onlari gtiler yiizle karsiladi, birkac miridiyle gidip
koyun getirdiler. Koyunlardan biri Naksbend’in omzunda idi. Onlarin pisirilmesi
ve miuridlere ikrami isinde bizzat kendisi de bulundu.””®

Meshur sozlerinden biri sudur: “Biz nihayeti bidayete dercediyoruz.” Bununla
tim makamlarin nihayeti olan cezbe ve muhabbetin bu tarikatta basglangigta or-
taya ciktigini ifade etmek istemisti. Bir diger s6zt sudur: “Mesayihtan her birinin
aynasinda iki yon (ylz) vardir. Bizim aynamiz ise alti yonlidar.” Bu s6za ilk kez
Imam-1 Rabbani diye bilinen Seyh Ahmed Sirhindi (6.1034/1624) serh etmis ve
aynadan maksadin arifin kalbi, iki yonin ruh ve nefs cihetleri, alti yoniin ise
alt1 letaif (kalp, ruh, sir, hafi, ahfa ve nefs) oldugunu ifade etmistir. Naksbend’in
miridlerinden Yakub-1 Cerhi, seyhinin Gstiin vasiflara sahip bir veli ve zamaninin
kutb-i irsad1 oldugunu ifade etmektedir.

Miiridlerine nefislerini kinamalarini, nefislerini kinadiklari takdirde onun hile
ve mekrini bilebileceklerini hatirlatan $Sah-1 Naksbend’e gore, binek olan ve ken-
disine sefkatle davranilmasi gereken nefis, nefs-i emmare degil nefs-i mutmaine-
dir. “Eziyet veren seyi yoldan uzaklastirmak imandandir.” hadisini yorumlarken
Sah-1 Naksbend, hadisteki “eza”’y1 “nefis”, “yol”u da “Hak yolu” ve “tarikat” ola-
rak nitelemektedir. Hadisin anlaminin, “nefsini birak da gel” seklinde oldugunu
soyler. Hak ehli kimselere muhabbete bile mani olan nefisten gecmek, nefsin esa-
retinden kurtulmak gerekir.”’¢ Herkesin kendi nefsini suclamasini tavsiye eden
Sah-1 Naksbend, nefsin kotuliiklerini idrak edip tuzak ve oyunlarini bilen kimse-
nin Allah“’1n inayeti ile nefsini hizaya getireceg@ini tembih etmektedir. “Ey iman
edenler! Iman ediniz...””” yetini izah ederken su aciklamalarda bulunmustur:

“Her g6z agip kapamada bu maddi viicudu reddedip hakiki Mabud’u ispat edesin.
__Zira Seyh Ciineyd demektedir ki: ‘Altmis yildir iman etmekteyim. Nefy-i viicud bizce
772 el-Maliki, Sah-1 Naksbend, s. 74.
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en yakin yoldur. Lakin iradeyi terk edip ve amellerdeki kusuru gérmeden hasil olmaz.
Masivaya baglanmak, salik icin ulu bir perdedir. Diinya bagi faydasi olmayan bir
perdedir. Baglari koparinca vasil olursun.’”776

Mibah olan seyler konusunda bile miridlerinden nefislerine muhalefet etme-
sini isteyen Sah-1 Naksbend, nefsine boylesi tavir koyan dervislerin bu amellerine
karsilik bliyiik derecelere ulasacaklarini, bu yoldaki yakinlerin ancak bu tiir dav-
raniglarla artacagini séylemistir. O, s6zlerinin devaminda su tavsiyelerde bulunur:

“Murid, nefsine cok kiictik bir amelde dahi karsi koysa, bu davranisinin neticesi ola-
rak, inancinin artmasi igin Allah'*’a giikretmesi gerekir. Abdal makamini istiyorsan
eger, halini degistirmen gerekir. Nefislerinizi itham edin. Kim bu sekilde davranirsa
kendisine, bu héline uygun davranilir. Bu ameli sayesinde mirid, blyiik saadetlere
ulagir. Nitekim ‘Ben nefsimi temize ¢ikaramam. Clinkt nefis kétaltugiu emreder.’”””
ayet-i kerimesi de kula biitiin ginah ve kotuliikleri, nefsin emrettigi gercegine isaret
etmektedir. Allah®”’ in yardimiyla miimin, nefsini kusur ve hatalariyla tanir, nefsinin
tuzak ve hilelerinin farkina varirsa, kendisine bunu basarma kuvveti verilir.” 77

Sah-1 Naksbend’e gore, gercek sevgdili kalpte ortak istemez. Ortak yapilan
isleri de sevmez. Iste bu yiizden sevgililer, baskalarinin ortak edildigi amelden ve
bagkasina yonelen kalpten bir sey elde etmezler.””®

Bahéaeddin Naksbend, manevi rehberi olan Abdulhélik Gucdevani’nin dini
kurallara bagl stinni tasavvuf gelenegini flittivvet ve melamet nesesiyle birlestir-
me cabalarini devam ettirdi. Kendisinden sonra miridleri de bu gelenege sahip
cikarak halkin, ulemanin ve devlet yoneticilerinin makul karsilayacagi bir tarikat
anlayisi ortaya koydular. Ote yandan bu dénemde bazi tarikat seyhleri mehdilik
ve halifelik iddiasiyla, bazilar1 da dine aykiri fikirlerle toplumu ve idarecileri rahat-
siz etmeye bagladilar. Sia inanclarini teville tahrif edip &deta yeni bir din haline
getirmeye calisan ve Hur(filigin kurucusu sayilan Fazlullah HurGfi (6.796/1394)
Timur'u “ayin-i cedid” dedigi gorislerine davet edince tutuklanip muhake-
me edildi ve gortsleri dine aykir1 bulundugu icin idam edildi. Kiabreviyye'nin
Narbahsiyye kolunun kurucusu Seyyid Muhammet Narbahs (6.869/1465) mehdi
ve Ummetin halifesi oldugunu iddia etmekle kalmayip kendi adina para bastirip
hutbe okutunca Timur hanedanindan Sultan Sahruh’un (807-850/1405-1447)
emriyle bir kac defa tutuklanip stirgine génderildi. Boyle bir kargasa déneminde
ulemay1 ve idarecileri rahatsiz etmeyen tarikatlar toplumda revag buluyor ve ilti-
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fata mazhar oluyordu. Bunlarin baginda da Naksbendilik gelmekteydi.”®°

Kisinin namazda huzura nasil erebileceg@ini soran miridine, Sah-1 Naksbend
su sekilde cevap vermistir: “Kisi namazda huzura su dort seyle erebilir: 1. Helal
lokma, 2. Namaz disinda da Hakk’1 asla unutmamak, 3. Abdest sirasinda da gaf-
letten uzak durmak ve Hak ile olmak, 4. Ilk tekbiri alirken kendini Hakk’in huzu-
runda bilmek.”78!

Bahéaeddin Naksbend de: “Zikirden maksat, ‘Allah’ ve ‘La ilahe illallah’ de-
mek degildir. Belki sebepten miisebbibe (sebep olan asil faile) gitmek ve nimetin
musebbipten geldigini gormektir.” der. Ona gore zikrin hakikati, gaflet meyda-
nindan musahede fezasina gikmaktir.”®? Kelime-i tevhiddeki ‘La ilahe illallah’ ifa-
desi madde ilahini yok etmek demektir. ‘illallah’ ifadesi ise hakiki mabud olan
Allah®™y ispat etmektir. “Muhammediin Restlullah®*)” ifadesi kendini “Bana tdbi
olunuz””3 makamina ulastirmaktir. Zikirden maksat kelime-i tevhidin hakikati-
ne erigsmektir. Kelimenin de hakikati, okundugunda masiva tamamen yok olmall,
yoksa ¢ok cok séylemek sart degildir.”**

Gucdevani’nin prensiplerini aynen kabul eden Bahédeddin Naksbend semd
etmemis ve miuridlerine semd meclisinde bulunmamay: tavsiye etmistir. Rivayete
gore, Naksbend’in muiridlerinden biri Karsi sehrinde semd meclisine katil-
musti. Naksbend bu miiridini gértince ona iltifat etmedi, yalniz kaldiklarinda;
“Tarikatimizda cehri zikir ve raks yoktur.” diyerek onu ikaz etti. Bir baska rivayete
gore, Naksbend’in miuridlerinden Harizmli Hace Musdfir bir giin bazi arkadas-
lariyla anlasarak Naksbend’in sohbetine ilGhici, ney, def vs. getirip seméa meclisi
kurdular. Seyhin nasil bir tavir gbsterecegini merak ediyorlardi. Hace Naksbend
sessizce yerinde oturdu ve onlara; “Bu isi yapmiyoruz, ama inkar da etmiyoruz.”
dedi.”®

Bahaeddin Naksbend, Emir Hiiseyin'in sorusuna cevaben tarikatinda halvet
ve sema olmadigini, bunun yerine “halvet der enclimen” prensibini benimsedi-
gini soylemistir.”®® Cezbe ve taskinliktan, meclisinde sayha ve nara atilmasindan
hoslanmazdi. Nitekim birisi bulundugu mecliste; “Allah!” diye haykirdi. Nasihat
kabilinde Sah-1 Naksbend; “Bu haykiris, gaflet isaretidir. Bizim meclisimizde gafil-
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lere yer yok.” dedi.”®’

Bir yemekten sonra tatli veya meyve olmazsa Bahaeddin Naksbend bu ye-
megi eksik sayardi. Bir defasinda bazi miiridleriyle misafirlige gitmisti. Ev sahibi-
ne yemekte ne oldugunu sordu. Ev sahibi tavuk ve pirin¢ pilavi hazirlayacagini
soyledi. Naksbend tavuklarin zayif mi yoksa yagl ve semiz mi oldugunu sordu.
Ev sahibi tavuklar getirdi. Naksbend onlar tek tek yokladi ve begendi. Sonra
miuridlerine; “Yemek vyiyin, gece uyuyun, sabah yanima gelin.” diyerek oradan
ayrildi. Rivayete gore, bir miiridi nefsinin serkegliginden sikayet edip riyazet (per-
hiz) yapmak istedigini soylemisti. Naksbend ona; “Cok helva ye, li¢c glin sonra
da serbet diikkanina gidip bol serbet ic.” diye tavsiyede bulundu. Miirid bunlari
yapinca gonli huzura kavustu. Bu durumu goéren Haci Hullebaf isminde bas-
ka bir murid de aynisini yapti, ama manen faydasini géremedi. Bunu 63renen
Naksbend ona; “O miurid 6@renciydi ve onun riyazeti bu idi. Senin riyazetin ise
guinahlardan uzak durmandir.” dedi. Bir defasinda mecliste dervisler yemek yer-
ken iglerinden biri yemiyordu. Hace Naksbend nicin yemedigini sorunca nafile
oruc tuttugunu séyledi. Hace ona; “Gel ye! Bizi lutuf (fazl) kapisindan gecirdiler.
Vazifemiz (nafile degil) farz, vacip ve slinnet-i miiekkedeleri eda etmektir” dedi.
Bahéaeddin Naksbend olim doésegindeyken bile miuridi Aldeddin Gucdevani'ye
sofra kurup yemek yemesini soylemis ve “Yemegi iyi yemek, isi de iyi yapmak
gerekir.” demisti.”®®

Muhammed Pérsa, melametileri anlamanin, Naksbendileri anlamada énemli
bir adim oldugu kanaatindedir. Hacegan tarikatinin Bayezid Bistami, Selméan-1
Farisi ve Hz. Ebt Bekir®™ vasitast ile Islam Peygamberine baglandigini ve bu iic
zatinda meléamet ehlinin buytiklerinden oldugunu ifade eden Parsa, melamet eh-
lin halleri ile ilgili olarak anlatti@i seylerin ayni zamanda Hacegén seyhlerinin hal-
leri oldugunu belirtir.”®

Muhammed Parsd’nin Ibni’l-Arabi’nin eserleri hakkinda “Fusts candur,
Futhat gonil. Her kim Fus(is’u iyi anlarsa Hz. Peygamber®®e olan bagliligi kuv-
vetlenir.” dedigi bilinmekledir.”® Péarsa, Fustsi’l-hikem’e bir serh yazmis, diger
eserlerinde de vahdet-i viicid konusuna yer vermistir. Tuhfetii’s-salikin adli eserin-
deki: “Her surette zahir olan O’dur... Kainattaki biitiin varliklarin, Allah®’in isimle-
rinin taayyinu ve vasiflart oldugunu anladim”, Risale-i kesfiye’sindeki “Hakikat-i
Muhammediyye, Zat’'in taayytin-i evveldeki mertebesidir.” ve Suhanan-1 Hace-i
Parsa’daki; “Varligin hakikati olan Zat birden fazla degildir.” gibi s6zleri vahdet-i
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victd distincesinin ana fikirlerindendir. Parsa, Hallac ve Bayezid’in sozlerini
tecelli-i ehadiyyetin galebesi aninda soéylenmis sozler olarak goriir ve bunu Hz.
Musa’ya bir agactan; “Muhakkak ki ben Allahim” sesinin gelisine benzetir. Ahmed
Kéasani onun hakkinda su bilgiyi kaydetmistir: “Hace Muhammed Péarsa zamanin-
da bu tarikatin sozlerine samimiyetle inanan bir padisah vardi. O dénemde Hace
Parsa Ibnii’l-Fariz'in tevhid-i sirfi (mutlak tevhid, vahdet-i viicidu) konu alan
kasidesini minberden alenen okuyordu. Bilahare bagka bir padisah geldi. Onun
déneminde Hace Parsa bu kasideyi tenha yerlerde bile okumuyordu. Sebebini
sordular “Bu padisah, bu taifenin sdzlerine inanmiyor.” dedi” 7!

791 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 354.



17. ALAEDDIN ATTAR®S

Alaeddin Attar’in tam adi Muhammed b. Muhammed el-Buhéri el-Harezmi el-At-
tar'dir.””2 Nesebinin 8 H. (14 M.) ylzyil baglarinda vefat eden Harezmli Yesevi seyhi
Seyyid Ata vasitasiyla Hz. Peygamber®®e ulastigi nakledilmektedir. Harezm’den
Buhara’'ya go¢ eden bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Aldeddin Attar’'in
“Buhari” nisbesi, onun Buhara’da dogduguna veya orada ikamet ettigine isaret
kabul edilebilir. Stirekli gtizel koku kullandigi ya da sohbetine katilanlar o sohbette
manevi koku aldiklari icin Attar lakabi ile meshur oldu.

Zengin bir tliccar olan babasi Hace Muhammed’in vefatindan sonra mirastan
hicbir sey kabul etmedi. Kalan mirasi agabeyi Hace Sihabeddin ile kardesi Hace
Mubarek’e biraktikan sonra diinyaliktan soyutlanarak medresede ilim tahsili ile
mesgul oldu.”® Bu dénemde Buhara’daki bircok medrese talebesi gibi o da Sah-1
Naksbend’e intisap etti.”* Geng yasinda dervis oldu. Aileden gelen zenginlik gu-
rurunu kirmak icin Sah-1 Naksbend, ona elma satmasini emretti. Once kenar ma-
hallelerde, taninmayacag: yerlerde satti. Sah-1 Naksbend ona kardeslerinin diik-
kanlarinin 6niinde satmasini emretti. Attar kardeslerinin bu isi garip goéreceklerini
anlayip biraz agirdan aldi. Ustad 1srar edince Attar, elma tablasini alip kardesle-
rinin Attarlar carsisina gitti. Onun bir tekne icinde elma sattigini géren agabeyi
Hace Sihabeddin ve kardesi Hace Miibarek, bu durumu nefséani onurlarina ve
zenginliklerine yediremeyerek Aldeddin’e agir konustular. Elma tablasini elinden
aldilar, dayak attilar. Bunun tizerine Aldeddin; “Benim efendim bana elma sat
dedi, ben de satacagim! Hem nerede derse orada satacagim! Diikkéninizin 6niin-
de bagira bagira satacagim! Ne yaparsaniz yapin, ben onun emrini yerine getire-
cegim.” dedi. Sonra dergaha geldi. Onun nefsini kirdigini géren Sah-1 Naksbend;
“Oglum Alaeddin! Artik elma satma isi tamam. Kardeslerinin nefsinin kabardigi-
ni, senin nefsinin ise ezildigini gérdim. Bundan boyle sohbetlere de devam et.
llmini, fazlini tamamla. Cenab-1 Hak yardimcimizdir.” dedi. Dervis Alaeddin bir
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yandan medreseye diGer yandan da sohbetlere devam ediyordu. Hal ve hareket-
leri ile hizla kemal kesbediyordu.”®

Sah-1 Naksbend, Alaeddin Attar’t terbiye ocaginda egitti. Onu Gstiin merte-
belere ulastirdi. Cenab-1 Hakk’a yakinlik makamina getirdi. Onun yanindan hic
ayirmaz olunca, diger muridleri Sah-1 Naksbend’e; “Efendim! Molla Alaeddin’i
yaninizdan neden hig ayirmiyorsunuz.” dediklerinde, onlara su cevabi vermistir:

“Onu kurtlarin yemesinden korkuyorum. Anbean halini kontrol etmekteki amacim
onun lutuflara mazhar olmasini saglamak icindir. Yani, ben onu hatirima getirince
Beytullah’t getirmis olurum. Cémert insanin evinde bulunan onun ikramlarina maz-

har olur. Allah'® dostlarina hizmet ederek onlarin goniilerine girmenin faydasi iste
budur!”7%

Derviglik gtinlerinin nasil verimli gectigini Aldaeddin Attar’in bizzat kendisi soh-
betlerinde su sekilde dile getirmektedir:

“Sah-1 Naksbend bir glin bana; ‘Bu yola girince kendi glictinle calisip caba géstermen
¢ok onemlidir. Caligmazsan bir sey elde edemezsin’ dedi. Ben de onun bu sézlerine
itibar ettim Cok calistim. Onun sohbet meclislerini asla terk etmedim. Diyebilirim Ki,
onun sohbetlerine siirekli devam eden ¢ bes kisiden biri ben oldum. Nihayet Allah)
beni tasavvuf yolunda muvaffak etti.””?’

Basta Muhammed Pérséa olmak tizere Sah-1 Naksbend’in halifeleri arasinda
Aléeddin Attar’'in ayri bir yeri vardi. Muhammed Parsa ¢ogu zaman méanevi cos-
kuya gark olur, cezbeli bir yagam stirerdi. Aldeddin Attar ise yasadigi manevi gii-
zellikleri cezbeyle disariya yansitmaz ve kendisinde manevi cogku hali goriilmezdi.
Naksbendiyye yolunun buiytikleri suur ve sahvi gaybet ve sekrden daha Ustlin tu-
tulurdu. Boylesi bir manevi olgunlugun sonucu olarak Sah-1 Naksbend, Aldeddin
Attar'in terbiyesini 6n plana ¢ikardi ve ona daha ¢ok énem verdi. Halifeleri ara-
sinda onu, bu yolda manevi egitime daha yatkin buldu. Bu ytizden ona baz
sorumluluklar yikledi. Hentiz vefat etmeden 6nce, bazi miridlerinin tasavvufi
terbiyesinden, onun yetkili oldugunu derviglerine acikladi. Sonunda onu Ustiin
makamlara hazirladi. Irfani ilimlerin sirlarini kendisiyle paylagti.”®

Sah-1Naksbend’in vefati esnasinda yaninda bulunan Alaeddin Attar, onun ve-
fatindan hemen sonra bilinmeyen bir sebeple Caganiyan tarafina gog etti ve Sah-1
Naksbend’in 6nde gelen miiridlerinden Yakub-1 Cerhi’'ye mektup yazarak yanina
¢agirdi. Zira Sah-1 Naksbend, Cerhi'ye Attar’'in sohbetine devam etmesini tavsiye
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etmisti. Bu mektup tizerine Bedahsan’dan Cagéniyan'a gelen Yakub-1 Cerhi uzun
yillar Attar'in sohbet ve hizmetine devam etti. Cerhi gibi Muhammed Parsa da
Attar’a intisap ederek onun sohbetlerine devam etti. Hatta Muhammed Péarsa,
Attar'in s6z ve sohbetlerinden notlar tutarak bir risale kaleme aldi.”® Dolayisiyla
Attar'in tasavvufi diistincelerinin sonraki nesillere aktarilmasinda énemli bir rol
oynadi.8%

Sah-1 Naksbend’in vefatindan sonra yerlestigi Caganiyan’da 11 sene ikamet
edip irsada devam eden Attar'in bu siire icinde bazi kisa seyahatleri de oldu.
Buhara’daki muridlerini ve seyhi S&dh-1 Naksbend’in kabrini ziyaret igin Saban 795/
Haziran 1393 tarihinde Buhara’ya gidip yaklasik bir bucuk ay sonra Caganiyan’a
doéndii. Ug sene sonra (798/1396) tekrar Buhara’va seyahatte bulundu. Bir defa
da Hakim Tirmizi’nin kabrini ziyaret i¢in Tirmiz'e gitti.®! Harizm’de bulundugu
sirada, bolge ulemasi Allah“’1n gériiliip goriilemeyecedi hususunda ayriliga dii-
serler. Bir kisim ulema ru’yetullah meselesinin miimkiin olacagini savunurken,
bir kismi Allah®’1n gériilemeyecegini savunur. Sonunda Alaeddin Attar’a gitme-
ye karar verirler. Bu konuda onun verecegi karara razi olacaklarini bildirirler. O,
Allah®®"1n gériilemeyecegini iddia edenlerden ti¢ giin stireyle abdestli olarak ya-
ninda kalmalarini, asla konusmamalarini ve sonunda kendilerine gereken cevabi
verecegini soyler. Aradan (¢ glin gectikten sonra onlarda gticli bir hal ortaya
cikar. Bayilip diserler. Kendilerine gelince, Aldeddin Attar'in ayaklarina kapanir
ve Allah®’1 gérmenin mimkiin olduguna inandiklarini séylerler.8%?

Son hastaliklar sirasinda Alaeddin Attar'in dostlarina son vasiyeti sudur:

“Din hususunda gelenek ve gorenekleri terk ediniz. Halkin adet edindigi seylerin ter-
sini yapiniz. Birbirinizden razi olunuz. Peygamber Efendimizin gelisi beseriyetin cirkin
adetlerini kaldirmak icindir. Birbirinize destek olunuz. Kendinizi 6ne cikarmayip kar-
desinizi nefsinize tercih ediniz. Her iste azimet yolunu takip ediniz ve miimkin olduk-
¢a o yoldan ayrilmayiniz. Sohbet, stinnet-i miiekkededir. Bu stinnete stirekli uyunuz.
Gerek fert, gerek cemaat olarak sohbet siinnetini terk etmeyiniz. Eger bu séylenen
isler izere istikametten sasmazsaniz benim butiin émriim boyunca kazandigimi sizler
bir nefeste elde edersiniz. Boyle yaparsaniz ahvaliniz daima terakki eder. Sayet bu
sifatlari terk ederseniz kesinlikle perisan olursunuz.”8%

20 Recep 802/17 Mart 1400 tarihinde vefat eden Aldeddin Attar'in kabri,
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Dih-i Nev Caganiyan’dadir.?®* Bu sehrin ismi zaman i¢inde 6nce Dihnev, sonra
Denov sekline doniismiis olup Ozbekistan’in Surhanderya bolgesindedir. Alaeddin
Attar’'in kabri Denov sehrinin 12 km. glineyinde bir ziyaretgah olup halk arasinda
burast Seyh Attar-1 Veli diye bilinmektedir. Ziyaretgahta Aldeddin Attéar’in kabrinin
yanisira oglu Hasan Attar ve torunu Yasuf Attar gibi diger bazi zevatin kabirleri de
vardir.8%

Vefatindan sonra geriye Hasan Attar ve Hace Hiiseyin isimlerinde iki cocuk ile
bircok mirid ve halife birakan Aldeddin Attar’in yazili bir eser birakmadigi anlasil-
maktadir. Attar’a nispet edilen Kelimat-1 Kudsiyye ya da Makdmat-1 Bahdeddin-i
Naksbend de Muhammed Parsa’ya aittir.8%

Alaeddin Attar vefat etmeden 6nce her biri belli bir bélgeden sorumlu on ha-
life tayin etti. Naksbendiyye tarikati bu halifeler sayesinde Buhara’nin disina ya-
yildi. Miridlerinden Seyyid Serif Circani’nin; “Hace Aladeddin Attar'in hizmetine
girmeden Allah® Teala’yi taniyamadim.” dedigi rivayet olunur. Naksbendiyye ta-
rikatinin devamini saglamak bakimindan Attar'in en 6nemli halifeleri Molla Cami
ve Ali Sir Nevai’nin mursidi Sadeddin-i Kasgari'nn seyhi Mevlana Nizameddin
Hamus (6.853/1449), Hasan Attar (6.826/1423) ve Yakub-1 Cerhi’dir.3%7

Aldeddin Attar orta boylu, gokeek yiizlii, esmer tenli, buiyiik sakalli idi. Daima

hud( ve hus tizere bulunurdu. Sah-1 Naksbend’in sadik miiridi ve halifesi idi.?%®

Mizag olarak fakra meyilli, ilme ve hiirmete diiskiindii. Zahir ilimlerini tahsile
merakl olup tahsil ettigi Buhara medresesinde altinda bir eski hasir, basi icin tug-
ladan bir yastik ve 6niinde kitabini komaya mahsus tahtadan bir rahlesi mevcut-

tu 809

Sah-1 Naksbend’in sohbetlerini diizenleyen, onun sozlerini tespit eden, emir-
lerini bilfiil yerine getiren, seyahatleri idare eden, ihvani cekip ceviren bizzat
Aldeddin Attar’di. Sah-1 Naksbend, hayatlarinda biitiin 6grenci ve miuridlerinin
egitim ve terbiyesini Aldeddin Attar'a havale ederek; “Hace Aldeddin bizim yii-
kiimiizii oldukca hafifletmistir. Hic stiphesiz velayet nurlari ve hidayet eserleri en
ist derecede onda gerceklesmistir. Onun sohbetlerinin bereketi ve terbiye meto-
dunun gtizelligi sayesinde bircok salik, uzaklik ve noksanlik ¢ukurundan kurtulup

804 Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 147; Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilst, s. 59.
805 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 128-129.
806 Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 122; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 129.

807 Hamid Algar, “Alaeddin Attar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989,
c. I, s. 318.

808  el-Hani, Adab, s. 77.
809  el-Hani, Adab, s. 77.



irfanin zirvesine gikarak kemél mertebesine yol buldular.”®!° derdi.

Vefatina yakin ana kadar sohbetlerini stirdtiren, miiridlerine cesitli tavsiyeler-

de bulunan, hikmetli s6zler sbyleyen, insanlara dualar eden Aldeddin Attar, soh-

betlerinde Allah® rizasina, sevgi ve muhabbete deginir ve sik¢a su siiri soylerdi:

Bizler Ruru kamisa benzeriz
Ates gibidir sevgimiz
Onu yanmaktan Roruyun

Tiikenmesin muhabbetiniz.*"’

Dervislik glinlerine dair hatiralarindan bahsederken Aladeddin Attar, seyhi

Sah-1 Naksbend ile yasamis oldugu bir manevi tecriibeden su sekilde bahsetmek-
tedir:

“Sah-1 Naksbend’e baglandigim ilk giinlerdi. Seyh Muhammed isminde biri
Rémiten’de bana; ‘Sence gonil nedir?’ diye sordu. Ben; ‘Gonliin keyfiyetini bilmi-
yorum.’ dedim. Seyh Muhammed; ‘Bence goniil ti¢ giinliik ay gibidir.” diyerek kendi
sorusunu kendisi cevapladi. Sonra ben onun géniille ilgili bu tarif ve benzetmesini
Sah-1 Naksbend’e arzettim. ‘O dervis kendi hélini aciklamig!” dedi. Bu sozii soylerken
Sah-1 Naksbend ayakta idi. Miibarek ayagini benim ayagimin Uizerine basti. Bende
blylk bir héal olugtu. Bu hal sirasinda bitiin mevcudati kendimde miisahede ettim.
O halden swyrilip kendime geldigimde bana, ‘Nisbet, yani gonliin tarifi yoktur, o der-
visin dedigi degil... Oyleyse sen gonliin halini nasil idrak edebilirsin? Génliin yiiceligi
aciklanamaz! Bir kudsi hadiste séyle buyrulmustur: ‘Yere gége sigmadim, miimin
kulumun kalbine sigdim.” Bu hadisteki mana inceligine gore, gonli bilen maksudu
bilir génli bulan maksudu bulur.”812

Alaeddin Attar, gaybet ve huzur hallerini tasvvufun esasi sayar. Bu hallerin de

ask ve muhabbet nispetinde gerceklesecegini ifade eder. Cehri zikri kabul etmekle

birlikte daha cok hafi zikir tizerinde durur. Nefy ve ispat ustliinden ¢cok murakabe

esasina agirlik verir.8'3

Alaeddin Attar'a gore riyazetten maksat, nefsani baglantilari silip atmaktir.

Sonra da hakikat ve ruhlar alemine yonelmektir. Seyr i stiliktan maksat ise salik

yani bu yolun yolcusunun kendi istedi ile diinyalik baglarini koparmasidir. O diin-

yalik seyler insanin kalbinde Allah'*”a karsi bir perde olur. Seyr U stilikun gercek-

810
811
812
813

Cami, Nefahdti’l-iins, s. 541; el-Hani, Addb, s. 79; Safi, Resahdtu ayni’l-hayét, s. 120.
Naksbendi, Hulasatti’l-Mevdhib, s. 197.

Safi, Resahdtu ayni’l-haydt, s. 119-120.

Algar, “Alaeddin Attar”, DIA, c. 11, s. 318.



lesmesi soyle gerceklesir: Insan kendini ugrastiran alakalar tek tek géziniin 6nii-
ne getirmeli, bunlardan hangisini terk etmeye giicii yeterse bilmelidir ki o alédka
kendisi icin bir engel sayilmaz. Demek ki o kendisine galip degilmis. Hangisinden
gecmeye kudreti kafi gelmiyor ve gonliinii ona baglh hissediyorsa bilmelidir ki
iste Hakk’in yolunda engel olan aléka odur. Hemen ondan kurtulmanin caresine
bakmalidir.81

Alaeddin Attar, miridin gonliine ilahi feyizlerin akmasini, mirsidinin istekle-
ri dogrultusunda hareket etmesine ve miirsidinin sevgisiyle dolu hale gelmesine
baglar. Ciinki murside duyulan muhabbetle, muridin kalbi Allah“”’tan gelen ilahi
feyizleri alabilmeye yetenekli héle gelir. Aldeddin Attar’'in ifadesiyle ilahi feyizlerin
insanlara ulagmasinda bir kusur yoktur. Asil kusur muridin, gelecek ilahi feyizlere
engel olmasidir. Miirid aradaki engelleri kaldirirsa, miirsidinin himmetiyle 6yle
bir hale gelir ki, onlar1 anlamaktan bile aciz kalir. Bu durumda Aldeddin Attér,
muiridin buttin dertlerini miirsidine séylemesini sart kosar. Zira Allah“”a ulasmak
onun sevgisi ve gonill hognutlugu ile elde edilir. Bu yiizden miirsidin gontl rizasi
ve sevgisini kazanmaya calismak, miridin en 6énemli gérevidir. Murid butin cikis
yollarinin kapandigi bir anda, kendisine sadece bir kapi aralandigini diistinmeli.

O da mirsidine giden yolu gosteren kurtulus kapisidir. Bu ise Allah®’in ikrami-
dir.85

Sohbetlerinde miridin kazanmasi gereken edepleri bu sekilde siralamaya de-
vam eden Aldeddin Attar, diger yandan miursid-i kamilin 6zelliklerine de dikkat
¢cekmektedir. Onun ifadesiyle kédmil bir miirsid, muridlerini manevi ustllerle egi-
tirken sahip oldugu ilim, irfan ve &li himmet konularinda nefsine pay cikarmaz.
Kamil mursid, miridinin yeteneg@ine gére onu diinya ve ahiret islerine yonlendirir.
Kamil miursid, miridinin yeteneklerini bilir. Onun gelistirilebilecek biitiin yete-
neklerini ortaya ¢ikarir. Mirid her isinde mursidine tabi olsun diye kamil miirsid,
muiridini diinya ve ahirete yonelik cesitli islerle yoklar.8'®

Aldeddin Attar, Allah“@’in kuluna diinyay1 ve melekit alemini unutturmasini

fena, ona bu fenasini da unutturmasini fenadan da fena olarak tanimlamakta-
dlr 817

Kabir ziyareti konusunda ¢ok 6zel bir yaklagim sergileyen Alaeddin Attar, Hak
dostlarinin kabirlerine yakinliktan cok ruhaniyetlerine yonelmeyi tavsiye etmekte-
dir. Ona gore, bir kisinin ménevi sahsiyetlerin kabirlerini ziyaretlerinden elde ede-
cegi yarar, ancak onlari taniyabildigi 6l¢tidedir. Kabirlerinde medfun bulunan Hak
814 Hani, Haddikii’l-verdiyye, s. 541; Safi, Resahdtu ayni’l-hayat, s. 122.

815 Safi, Resahdtu ayni’l-haydt, s. 123; Naksbendi, Huldsatti’l-Mevéhib, s. 194-195.
816 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 195.
817 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 542; Hani, Hadéikii’l-verdiyye, s. 542.




dostlarini sadece ziyaret etmis olmak yeterli degildir. Onlarin gergek 6zelliklerini
tanimak esastir. Ahirete go¢ etmis velilerin kabirlerini ziyaret etmenin hig kugkusuz
kisiye buytk faydalar verecegini sdyleyen Alaeddin Attar, kabir ziyaretlerinde asil
6nemli olan Allah®“?’a géniilden baglanmak, 6limi hatirlamak ve mané ehlinin
halleriyle hallenmektir, der.8'®

Alaeddin Attar'in nasihatlerine kulak verdigimizde o, oncelikli olarak mii-
ridlerini ilim ehlinin ilimlerine riayet etmeye, fakat onlardan icinde bulunduklar
makamlari saklamalarini ogttler. Tasavvuf ehli Kisilerin kalplerini tizecek islere
girigmemelerini, ariflerin sohbetlerine ve meclislerine katilirken edebi elden birak-
mamalarini, edebi olmayanin tarikati olmayacagini, kisinin kendini edepli gérme-
sinin ise edepsizlik oldugunu tembih etmistir.5!°

Alaeddin Attar, sohbetlerinde stikat ehli velilerin ti¢ 6zelliginden bahsedip
bunlar su sekilde siralamaktadir:

1. Kalplerine kétti duygularin girmesini engellemeleri: Kalbe Allah* sevgi-
sinden bagka duygularin girmesini engellemek zordur. Tamamen bu duy-
gulardan arinmak ise mimkun degildir. Yirmi yil, kalbime bu tir duygular
girmesin diye ¢ok calistim, yine engel olamadim. Ama vazgecmis de de-
gilim. 820

2. Yice Allah®1 gizlice goniilden zikretmeleri: En gtizel amel, kendi gon-
limuizden gegenleri bilmektir. Onun i¢in niyet énemlidir. Baz1 miridlere
sastyorum; kendilerini gercekten ¢ok faydali olan iglere canla bagla yo-
neltmiyorlar. Hatta bazilari, “Matlubumuz c¢ok yiiksek, onu talep edecek
gonlimuz ise ¢ok kiiclik, elde etmek icin bize himmet etseniz.” diyorlar.
Onlara sunu tavsiye ederim: “Bir seyi elde edememek yetenek meselesi-
dir. Sizler, matlubu elde edecek pek ¢ok imkéani buluyorsunuz, ama sonra
kaybediyorsunuz, elde tutamiyorsunuz. Bunun nerede ve ne sekilde ge-
lecegini de bilemiyorsunuz. Bu ytizden, Allah“®’in veli kullari ile sohbete
ve birliktelige devam etmelisiniz. Allah“?’in veli kullarini en az gtinde bir
kez gormek ihmal edilmemesi gereken bir gercektir. Bu mimkiin olmazsa
ayda bir gerekir. Bu yola taklit ederek giren herkesin, yola bagliligi devam
ettikce tahkik mertebesine erecegine ben kefilim.”8?!

3. Kalbe giren manevi kesifleri gozetmeleri: Gonle gelen ilahi feyizlere bakar-
lar, onlarin méanevi seyrini miisahede ederler.???
818 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 542; Naksbendi, Hulasatti’l-Mevahib, s. 196.
819 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 543.
820 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 541; Naksbendi, Hulasatti’l-Mevahib, s. 196.
821 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 541; Naksbendi, Hulasatii’l-Mevahib, s. 196-197.
822 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 541; Naksbendi, Hulasatti’l-Mevahib, s. 197.




Onun so6zlerinden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

o Bu vyola giremeyenlerin yolunu kesenler yine kendileridir.
Kendilerindeki benlikleridir.

o Insanlarm kiilli ilme ulasamayislari, kendi ciiz'1 ilimlerinden gece-
meyislerindendir.
o fradesini Hakk'in iradesinde, kudretini Hakk’in kudretinde yok

edemeyen Hakk’a varamaz. Bunun igin yol; seriat sahibinin emirlerini
yerine getirip Hakk’in muradini nefsin muradindan énce tutmaktr. 523

823  el-Hani, Adab, s. 79.



18. YAKUB CERHiks5s24

Tam ismi Mevlana Yakub b. Osman b. Mahmud b. Muhammed b. Mahmud
el-Gaznevi olan Yakub-1 Cerhi, Afganistan’in Kabil ve Gazne sehirleri arasinda
yer alan Luhtiger eyaletine bagl Cerh’te diinyaya gelmistir.5?®> Dogum tarihi bilin-
memekKkle birlikte 8/14. asrin ortalarinda diinyaya geldigi anlasiimaktadir.®?®

Saygin bir aileye mensup olan®?’ babasi zahid ve muttaki bir zat olan Ya'k(b
Cerhi, ilim tahsili i¢cin Cerh’ten ayrilip bliyiik sehirlere gitmek istedi. Ancak ilk
anda bu mimkiin olmadi. Bu esnada riiyasinda Hizir®’1 gérdigini ve onun
tavsiyesi ile ilim tahsili icin sefere citkmaya kesin olarak karar verdigini soyleyen
Cerhi, ilk tahsilini Herat’ta ytiksek tahsilini Misir’'da, manevi tahsilini Buhara’da
tamamlad1.5%®

Cerhi, ilim tahsili icin 6énce Herat’a gitmis, bir miiddet Herat Camii’'nde
ders gormiistiir.8?° Herat’ta bulundugu stire igerisinde Hoca Abdullah Ensari’nin
(6.481/1088) dergahinda kalmistir. Bu dergahi segisinin sebebini kendisi su sekil-
de aciklamaktadir:

“Herat'ta bulundugum strece yemeklerimi Hace Abdullah Ensari'nin Bézar-1
Milk’teki derdhinda yerdim. Zira onun dergahi bu hizmetler icin uygun bir mekéan ve
guvenilir bir vakiftr.”#%0

Herat'tan sonra Misir'a giden Cerhi,®! uzun siire ikamet ettigi Kahire’de
Seyh Zeyniddin Hafi ile birlikte dénemin énde gelen alimlerinden olan Mevlana

824 Yakub-1 Cerhi'nin tarihi, tasavvufi ve ilmi sahsiyeti incelenirken &zellikle Ahmet Cahid
Haksever Bey’in doktora tezi olarak hazirlayip Insan Yayinlar arasinda ¢ikan Ya’kéb-1 Cerhi
Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayigt isimli eserinden ileri diizeyde istifade ettik.

825 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 549; Safi, Resahdt, s. 95.

826 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 147; Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 569.
827 Haksever, Y&'kub-1 Cerhi, s. 39-41.

828  el-Hani, Adab, s. 80.

829 Said Aykut, “Yakub-1 Cerhi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar, Sule Yay., Istanbul
1996, c. VII, s. 363.

830 Safi, Resahdt, s. 101.
831 Safi, Resahdt, s. 101.



Sihabuddin Sirvani’den ders almigtir.3%2

Misir'daki egitiminden sonra, 782/1380-81’de Buhara’'ya doénen Cerhi,
Buhara ulemasindan da fetva icazeti almistir.?3 Misir ve Buhara’nin o dénemde
[slam dinyasinin énde gelen ilim merkezlerinden olmasi, Yakub-1 Cerhi’nin aldig
egitimin kalitesine 1s1k tutmasi agisindan 6nemlidir. Cerhi’nin tahsil stiresi hakkin-
da kesin bir malumat verilememekle birlikte Bahaeddin Naksbend ve Alaeddin
Attar’'la miinasebetleri ve o déonemdeki medrese tahsilinin stiresi de gz dnlinde
bulunduruldugunda yirmi-yirmi bes yaslarinda oldugu séylenebilir.534

Fetva icazetini alip Cerh’e donerken, Bahé&eddin Naksbend’in yanina ge-
lip tevazu ve niyazla: “Beni gonliintzde tutunuz.” deyince, Sah-1 Naksbend:
“Gidecegin zaman mi yanimiza geliyorsunuz?” seklinde karsilik verir. Bunun
lizerine Cerhi: “Size hizmetten buyik mutluluk duyuyorum.” ifadesini kullanin-
ca, Sah-1 Naksbend, bu sevginin kaynagini sorar. Cerhi: “Sizin buyuk birisi ol-

)

manizdan ve insanlar arasinda makbul sayilmanizdan.” cevabini verince, Sah-1
Naksbend: “Bundan daha iyi bir delil getirmen lazim, halk arasindaki bu kabul
seytani de olabilir.” der. Cerhi: “Hak Tedla bir kulunu severse, onun seuvgisini in-
sanlarin kalbine atar, halk da o kisiyi sever.” hadisini nakleder. Bu cevap lizerine

Bahaeddin Naksbend tebessiim ederek soyle der: “Biz azizaniz!”

Bu s6z lizerine Cerhi'nin hali degisiverir. Zira bir ay kadar 6nce riiyasinda
kendisine: “Azizana miirid ol!” dendigini hatirlar ve ondan kendisini unutmama-
sini ister. Bunun tizerine Sah-1 Naksbend: “Azizan’dan boyle bir istekte bulunmus-
lar. Boyle bir talep karsisinda kendileri de bir seyin hatirda kalmasi i¢in vasitaya
ihtiyag oldugunu ve hatirlamayi saglayacak bir sey birakmalarini istemislerdir.
Sizin yaninizda bize verecek bir sey yok. Bu sebeple, kilahimi al gétiir. Bunu
gordugiinde bizi hatirlayasin. Bizi hatirladiginda da bizi bulursun. Bunun bereketi
ailenin tizerine olsun. Ayrica yolculugunda Mevlana Taceddin-i Destkiilegi’vi zi-
yaret et, zira o evliyaullahtandir.” diye tembih eder.8%

Yakub-1 Cerhi, Hace Bahéaeddin’le gortstiikten sonra, Buhara’dan ay-
rilip Belh’e, oradan da memleketine gitmeye niyetlenir, ancak bazi nedenlerle
Destkiileg’e gitmek durumunda kalir. Hace Naksbend’in tembihini hatirlayarak
uzun bir arayigtan sonra Mevlana Taceddin Destkiilegi ile goriistir.5%

832 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 550; Safi, Resahdt, s. 102; Naksbendi, Hulésatii’l-Mevéhib, s.
200; Hani, Hadaiku’l-verdiyye, s. 572.

833 Safi, Resahdt, s. 96; Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 569.

834 Haksever, Y&'kub-1 Cerhi, s. 43.

835 Safi, Resahat, s. 96; el-Hani, Adab, s. 80-81; Naksbendi, Hulasatii’l-Mevahib, s. 201-
202; Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 569-570; Haksever, Ya'kub-1 Cerhi, s. 52-53.

836 Safi, Resahdt, s. 96; Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 202; Hani, Hadéikti’l-verdiyye, s.
570; Haksever, Ya'kub-1 Cerhi, s. 53.



Cerhi, Destkiilegi ile gortstiikten sonra Buhara'yva yonelir.®¥” Buhara'da
Yakub-1 Cerhi’'nin itimat ettigi bir meczub vardir. Ona: “Hace Naksbend’in hizme-
tine gireyim mi?” diye sorar. Meczub: “Ey Yakub! Cabuk adim at ki senin makbul-
ler ziimresinden olma vaktin gelmistir.” der ve topragin tizerine birkac ¢izgi ceker.
Cerhi, kendi kendine: “Bu cizgileri sayayim. Sayet tek sayi cikarsa hareketinin
dogru olduguna bir delildir. Zira Allah“ tektir ve teki sever. 53 der ve cizgileri say-
diginda tek oldugunu goértr. Kendi ifadesine gore bu olaylar icindeki stiphelerin
kaybolmasinda birer amildir.5*

Cerhi, hdla icinde sakli olan stipheyi gidermek icin diger bir seferinde tefe’lile
basvurarak Kur’an-1 Kerim’den bir ver acar ve “Iste onlar, Allah®’in dogru yola

ilettigi kimselerdir; sen de onlarin yoluna uy.”*% Gyetinin yazil oldugu kisim cikar.
841

Cerhi, bu hadiselerden bir gtin sonra Fethdbad’daki evinde Seyh Seyfuddin
Baherzi (6.696/1297) nin mezarina yénelmis bir halde otururken, ansizin kalbin-
deki kararsizligin kayboldugunu ve Hace Naksbend’e intisap etmek tizere Kasr-1
Arifan’a gitmek arzusunun icini kapladigint belirtir.?*? Oraya vardiginda Hdce
Naksbend’i, yolun kenarinda ytizii miitebbessim bir halde kendisini bekler hal-
de bulur. Aksam namazini kildiktan sonra Sah-1 Naksbend’in huzuruna cikar.
Huzurunda onun heybetinden konugsmaya mecali kalmaz. Sah-1 Naksbend, ilim
hususunda kendisine sunlar aktarir:

“Iki tarlii ilim vardur. Biri kalp ilmi digeri de dil ilmidir. Kalp ilmi, nebilerin, Restllerin
mirasi olan ilimdir. Bu Allah®® vergisidir. Allah®® bazi kullarina, kal ilmini nasip eder.
Ona irfan ilmi de denir. Bu ilme sahip olanlara da arif denir. Dil ilmi de 6énemlidir.
Allah®’1n bazi kullarina ihsan ettigi bir ilimdir. Bu ilme sahip olanlara &lim denir.
Sen, dil ilminde buytk bir alimsin. Yice Allah®“’tan dilerim, niyaz ederim ki, Allah(
sana kalp ilminden de nasip etsin. Insallah bu ilimden de alacagin pay olur.”

Konugmasina devam eden Sah-1 Naksbend:

“Kalp ilmine sahip olan velilerle beraber oldugunda hem diline hem de kalbine dik-
kat etmelisin. Zira onlar kalp casusudurlar ve kalplere girmeyi bilirler. Insanlarin iste-
dikleri seylere bakar; insanlar, isteklerinde dogru iseler, Hak Teél&’yi bulmak istiyorlar
ve ona gore murat ediyorlarsa, insanlarin isteklerinin gerceklesmesi icin Allah®’a

837 Safi, Resahdt, s. 96.
838 Buhari, Daavat, 68; Muslim, Zikr, 5; Tirmizi, Salat, 453.

839 Safi, Resahdt, s. 96-97; Naksbendi, Huldsatii’l-Mevdhib, s. 203; Hani, Hadaikii’l-
verdiyye, s. 570; Haksever, Ya'kub-1 Cerhi, s. 54.

840 el-En'am, 6/90.
841 Safi, Resahdt, s. 97.
842 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 204.



dua ederler Allah*® Teala da o nazh kullarini kirmaz. Dualarini kabul eder. Ben bu
yolda sunu 6grendim: Simdiye kadar dergdhimiza gelenler, bizim isteGimizle gelmedi.
Allah Teala onlara bu yolu nasip etti, insanlar da bize yoneldi. Ben bu gece istihare
yapacagim. Eger bu istiharede Cenab-1 Hak’in seni kabul ettigine dair bir isaret go-
rirsem, ben de seni kabul edecegim.”

Yakub-1 Cerhi bu s6zden sonra, kabul edilmeme korkusuyla ¢mriinde boyle
bir gece gecirmedigini su sekilde dile getirir:

“Hayatim boyunca, o geceden daha zorlu bir giinim olmadi. Adeta korkudan tii-
kendim, heyecandan eridim, bittim. Acaba bu kapiya layik olmayacak miydim?
Beni aralarina almayacak miydi? Garip mi kalacaktim bu kapida? Agladim, yalvar-
dim Rabbime: ‘Ya Rabbi, ben onlari seviyorum, onlar da beni sevsin, alsin arala-
rina’ diye... Sabah namazina deg@in yalvardim Allahim’a. Sabah namaz vaktiydi.
Miursidim Sah-1 Naksbend’in arkasinda namaza durdum. Namazdan sonra Sah-1
Naksbend bana; ‘Miibarek olsun, isaret kabul yoniindeydi. Biz, eksik kimseyi kabul
etmeyiz, kabul edersek de gelen kisinin vaktinin dolmasi i¢in geg¢ kabul ederiz.” dedi.”

Sonra, silsilesini Abdulhélik-1 Gucdevani'ye kadar aciklar ve “Ledtnni ilmin
ilk basamagi bu verilendir. Hizir®, Abdulhalik-1 Gucdevani’'ye bunu 6gretmistir.
Elinden geldigi kadar zikirde tek sayiya riayet et.” diye acikladigi vukuf-1 adediyi
Mevlana Yakub-1 Cerhi’ye telkin eder.?*

Cerhi, dergaha kabul edildikten sonra zikir ile yikselme dénemine girdi.
Mursidinin gozetimde hareket etti. Sah-1 Naksbend kendisine kalp ilminin incelik-
lerinden bahsetti. Gonliinii manevi ilimlerle besledi. Rahmet nazarlarini, onun da

kalbine aktardi. O da Sah-1 Naksbend’in hizmetlerine daha bir sadakatle sarild:.
Sohbetlerine muhabbetle katildi. Lediin ilmin, kalp ilmine ve irfan ilmine yoneldi.

Yakub-1 Cerhi, intisabi sonrasi Bahdeddin Naksbend’in yaninda kaldigi-
n1 belirtmekle birlikte stire konusunda bilgi vermez. Bir slire sonra Bahaeddin
Naksbend, kendisine; “Tarikat adabi ve hakikat sirlarindan sana verdigimiz her
seyi Hakk’in kullarina eristir. Ta ki onlarin mutluluga ulagmalarina sebep olsun!”84
diyerek icazet verir.

Icazet aldiktan sonra Buhara'dan ayrilan Cerhi, Kes sehrine giderek kisa bir
stire kalmistir. Bu esnada aldigi Bahdeddin Naksbend’in 6lim haberi kendisini
cok sarsmis ve bir middet bocalama devresi gecirmistir. Aldeddin Attar'in ca-
girmast Uzerine Caganiyan’a hareket etmistir. Aldeddin Attar'in vefatina kadar
Cagéniyan’da kalan Cerhi silsilede Aldeddin Attar'dan sonra gelmektedir.?%

843 Safi, Resahdt, s. 97-98; Naksbendi, Huldsatii’l-Mevdhib, s. 20-206; Hani, Hadaikii’l-
verdiyye, s. 571; Haksever, Ya'kub-1 Cerhi, s. 55.

844 Safi, Resahdt, s. 101.
845 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 549; Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s. 56.



Cerhi, kendisinin Aldeddin Attar ile bulugmasini su sekilde anlatmaktadir:

“Sah-1 Naksbend bize Aldeddin Attar'in sohbetine katilmamizi emretmisti. Séh-1
Naksbend’in vefatindan sonra uzunca bir siire Bedehsan’da kaldim. Hace Alaeddin
Attér ise o sirada Caganiyan’da imamet etmekteydi. Bu fakire ondan bir mektup
geldi. Hace Alaeddin mektubunda; ‘Sah-1 Naksbend’in vasiyeti konusunda ne dii-
stintiyorsunuz?’ diye soruyordu. Mektubu okur okumaz dogruca Cagéniyan’a gittim.
Abhirete irtihallerine kadar Hace Aldeddin’in yaninda kadim. Kendilerinden ¢ok isti-
fade ettim. Vefatinin tizerinden (¢ giin gectikten sonra oradan ayridim ve Hulftiti
tarafina gittim.”8

Yakub-1 Cerhi 5 Safer 851/22 Nisan 1447°de Cumartesi giini vefat et-
mistir. Kabri Hisar-Sadman yakinindaki Halfetu (Hulgatu) koéytindedir. Burasi
Caganiyan (Denov) Vadisi’'ndeki Lenin-Kolhoz’da iki kéy arasinda, bir tepe altin-
da yer almakta olup Tacikistan'in bagkenti Dusanbe’ye bes kilometre mesafededir.
Gunumiuzde, kasabada bir hamam ve birkag mezardan baska bir sey kalmamig-

tir 847

Yakub-1 Cerhi’nin tinti ginimtize kadar devam etmis olup kabri Tacikistan’in
en 6nemli “kutsal mekan”idir. Onun icin bir tiirbe inga edilmis, boyle bir zatin
huzurunda edeben oturulmaz distincesiyle ¢evresinde oturma yeri yapilmamistir.
Turbenin yakininda iki hiicre bulunmaktadir. Birisi glinltik olarak kullanilirken di-
geri mutfak ve asevi igindir.3*

Yakib-1 Cerhi’nin bes kisiye hilafet verdigi anlagiimaktadir:
Yasuf Cerhi

Abdullah Berzisabadi Meshedi (6.872/1467-68)

Yasuf Baykdli

Muhammed Kuhistani

Ubeydullah Ahréar.8%

Yakub-1 Cerhi, yetistirdigi mirid ve halifeleriyle tarikatin devami noktasin-

AR

da Bahéaeddin Naksbend’in en 6nemli halifesi olmasi yaninda, giiniimtize kadar
ulasan eserler de telif etmistir. Cerhi, eser telifinde Farsca yaninda Arapcayi da
kullanmistir. Bennigsen’e gére Naksbendiyye'vi icinde bulundugu cografyada di-
ger tarikatlardan tsttin kilan 6zelliklerden birisi halifelerin herkesin anlayabilecegi

846 Cami, Nefahatii’l-iins, s. 549; Safi, Resahdt, s. 101; Naksbendi, Hulasatii’l-Mevéhib, s.
207; Hani, Hadaiku’l-verdiyye, s. 572.

847 Haksever, Yakub-1 Cerhi, s. 63-64.

848 Alexandre Bennigsen ve Chantal Lemercier-Quelquejay, Sifi ve Komiser Rusya’da Islam
Tarikatlari, cev.: Osman Turer, Akcag Yayinlari, Ankara 1988, s. 256; Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s.
64.

849 Haksever, Yakub-1 Cerhi, s. 73-83.



dili kullanmasidir. O dénemde Orta Asya’da Farsga ve Ttirkge, Kafkasya'da ise
bu ikisine ilaveten Arapga da kullanilmaktadir.®®° Yakub-1 Cerhi’nin tasavvufa dair
eserleri, mensubu bulundugu ekoliin prensiplerinden, cesitli tasavvufi konu ve
tartismalara, satahat tiirti ifadeleri ve Melamiligi ile Gnli kisilerin rubai ve beyit-
lerinin serhine kadar genis bir yelpazeyi icine almaktadir. Eserlerinin isimlerini su
sekilde siralayabiliriz: 1. Risale-i Naiyye/Ney-name-i Mevlana, 2. Risale-i Unsiyye,
3. Risdle-i Ebdaliyye, 4. Cemaliyye Havrdiyye-Serh-i Rubdi-i Ebt Said Ebu’l-
Hayr, 6. Serh-i Esmau’l-htisnd, 7. Tarika-i Hatm-i Ahzab, 8. Tefsir-i Yaktb-1 Cerhi,
9. Hadis-i Erba’in (Erba’tine hadisen), 10. Serh-i Nisdbu’s-sibydn li’l-Ferahi, 11.
Riséle der ilm-i Feraiz (Kitabu’l-Ferdiz) 8!

Yakub-1 Cerhi, orta boylu, beyaz tenli, gtilerytizlii olup sakalinin etrafi seyrek
ve beyaz idi. Miibarek alninda ben vardi. Zahir ve batin ilimlerine, maddi ve méa-

nevi rumuzlara sahipti.?>?

Yakub-1 Cerhi, zahiri ve batini ilimler alaninda egitim almig dénemin 6nde
gelen alimlerinden biridir.%>® Orta Asya’da medrese ve hankahlarin bir arada bu-
lunmasi olgusu yaninda, cocuklarin Arapcay: daha kolay 6grenebilmeleri ama-
ciyla yazmig oldugu eseri, onun medresede egitim faaliyetleriyle de istigal ettigi
kanaatini uyandirmaktadir. Geride biraktigi eserler, 6liimiinden ytizlerce yil sonra
bile ilmi mahfillerde anilmasin: saglamistir.

Hayirli amel igslemek diistincesiyle ilim tahsiline baslayan Cerhi’nin dikkat et-
tigi bir diger husus ise yapti@i fiile ihlas boyutunu katmasidir. “Allah“’1n kelaminin
tefsiriyle istigal, ona saygiy1 da beraberinde getirmelidir.” prensibinden hareketle,
insanin Allah“@’a en yakin oldugu anda, tehecctid vaktinde bu gayrete girismistir.

Arastiric bir kisilige sahip olan Cerhi hadiselere yaklasiminda zahiri olusum-
lar kadar sezgilerini de dikkate alir. Intisab1 éncesi Bahdeddin Naksbend’le olan
yakin iligkisine ragmen onun kamil ve mikemmil bir seyh olduguna inanmadan
seyr U siillik iradesinde bulunmamast, s6z konusu yaklagiminin bir tezahtiridir. 85

Tasavvufla ic ice bir aileden gelen Cerhi, zahiri ve batini ilimlerde yetigmis bir
kisilige sahip olup ziihd ve takvéasiyla taninmistir. Naksbendilige mensubiyetiyle
birlikte, kendisinde Mevlevi bir yon de bulunmaktadir. Mesnevi'nin ilk on sekiz
beytini ve bazi bolimlerini serh etmistir. Diger eserlerinde de Mevlan&’ya sik sik
atiflarda bulunmus, hatta Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin onun tzerindeki etkisi
dolayisiyla Cevdhirii’l-ebrar yazart Hazini ve muellifimizin Tarika-i Hatm-i Ahzab
850 Bennigsen, Sifi ve Komiser, s. 81.

851 Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s. 83-94.

852 el-Hani, Adab, s. 80.

853 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 208.

854 Safi, Resahdt, s. 96; Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s. 70.



isimli eserini ele alan Molla Cemil Resy ona “Mevlevi” mahlasini atfetmiglerdir.%

Yak(b-1 Cerhi hem medrese tahsili gormiis bir alim, hem de tasavvuf yolunda
ilerlemis bir mirsid idi. Eserlerinde sik sik tefsir kitaplarindan nakiller yapmasi
onun ilmi sahadaki vukifiyetini ve 6zellikle tefsire olan ilgisini gostermektedir.
Salihlerle sohbete 6nem veren Cerhi, bu sayede gonliin méasivadan kurtulacagini
vurgulamaktaydi. O, hafi zikrin de 1srarli bir savunucusu idi. Tasavvuf yolunda
bazilarinin riyazat ve miicahede yolunu tercih ettigini, bazilarinin ise miicahedeye
devam etmekle birlikte liitf-1 ilahiye (Allah“® vergisine) daha ¢ok glivendiklerini
soyler ve bu ikinci grubun maksada daha ¢abuk ulasacagini ifade ederdi. Stifinin
manevi halini diger insanlarin anlamamast icin halk i¢inde siradan bir insan gibi
davranmasini, boynu bukik dervis edasiyla durmamasini tavsiye eden Cerhi’nin
melamet nes’esine sahip oldugu anlasilmaktadir. Onun tasavvufi distincesi icin-
de ricél-i gaybin da 6énemli bir yeri vardir. Bu konuda Risdle-i Abdaliyye ismiyle
mustakil bir eser de yazan Cerhi, rical-i gaybi uzletiler ve isretiler diye iki gruba
ayirmis, seyhi Bahdeddin Naksbend’in de kendi zamaninda isretilerin 6nderi olan
Kutbii’l-irsad oldugunu sdylemistir.85

Cerhi’nin riiya konusuna da 6zel 6énem atfettigi goriilmektedir. Bilincaltinin
tezahtirii olmasi dolayisiyla rliya, insan psikoloji alaninda da bireyin karsilastig

zorluklarin tstesinden gelmede ve kisiyi tanimada kullanilan yéntemlerden biri-

dir.857

Mevlana Celéleddin-i Rami, EbG Said Ebu’l-Hayr gibi ask ve muhabbetin
tezahtirli olan sema, raks, siir ve melameti yasantilarinin bir pargast yapmis sah-
siyetlerin gorislerine eserlerinde yer verip serh etmis bazi sathiyelerine izahlar
getirmistir. Buradan dini hassasiyet yaninda ask ve cezbe yont de agirlikh olarak
6ne cikan bir tasavvufi sahsiyete sahip oldugu sonucuna varilabilir.558

855 Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s. 71.
856 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 153.
857 Haksever, Ya’kub-1 Cerhi, s. 71.
858 Ayni eser, s. 72-73



19. UBEYDULLAH AHRARK5

ismi Nasiruddin Ubeydullah b. Mahmad b. Sihabeddin Sasi es-Semerkandi olup
Ubeydullah-i Ahrar ya da Hace-i Ahréar/htrlerin seyhi diye meshurdur. Génliintin,
diinya malindan ve iki cihan kaygisindan azade oldugu dustincesiyle kendisine
bu lakap verilmistir.5°

Ramazan 806/Mart 1404 senesinde Tagkent’in Bagistan koyiinde dogdu.®¢!
Babasinin adi Mahmud, dedesininki ise Seyh Muhammed Nami idi.8%? EbG Bekir
Muhammed b. Ali Ismail el-Kaffal es-Sasi’nin miiridi®® ve dénemin seckin si-
malarindan biri olan dedesi, son demlerinde cocuklarini ve torunlarini yanina
cagirarak nasihat eder ve onlara dua eder. Ubeydullah Ahrar’a ise 6zel tevecciih
gosterir, yatagindan dogrulup oturur, onu kucagina alarak; “Allah“®’1in bana mj-
deledigi ¢cocuk budur. Yakinda bu oglum seriat ehli, tarikat piri, marifet madeni,
hakikat eri olarak zamanina ve 6telerine 1s1k tutacaktir. Bir Allah*® eri olacaktir.”
diye temennilerini dile getirir.®%*

Kictkligtinde hem Taskent’'te mektebe devam eder hem de ziraatla mesgul
olan babasina yardim eder. Maneviyata meyilli bir mizaci olan Ubeydullah, genc-
liginde ruyasinda Hz. Isa’y1 gortir. Hz. Isa ona; “Evladim! Hi¢ mahzun olma, seni
ben yetistirece@im.” der. O bu riiyay: tanididi salih zatlara anlatir. Onlar da; “Sen
ileride tip ilmine sahip biri olacaksin.” derler. Fakat Ahrér, onlarin bu yorumuna
itibar etmez. Isa®’in bir nebi olarak 6l canlar diriltme mucizesi gosterdigini,
Allah®®"1n da veli kullarina kalpleri imanla canlandirma kuvveti verecegini distin.
Allah™’tan boylesi bir glice sahip olmayi diler.2®> Ubeydullah Ahrér, cocukluk

859 Ubeydullah Ahrar’in tarihi, ilmi, tasavvufi, ictimati ve siyasi hayatina dair yapilan bu ¢a-
lisma igin, bliytk oranda Necdet Tosun ve Ahmet Cahid Haksever’in ilgili caligmalarindan fayda-
lanilmugtir.

860 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 159.

861 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 210; Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 573.
862 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 211.

863 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 573.

864  el-Hani, Adab, s. 82.

865 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 211-212.



yillarina ait bir bagka riiyasini ise su sekilde anlatmaktadir:

“Bir gece Sah-1 Naksbend’i riiyamda gordiim. Bana birtakim manevi ameliyatlar
yapti. Ardindan yurayip gitti. Pegine takildim. Kendisine yetistigimde bana; ‘Allah*
miuibarek eylesin’ dedi.”8%

Bir ara geceleri Tagkent’teki meshur mezarlari ziyaret edip onlardan feyz aldi.
Daha ziyade Ebu Bekir Kaffal Sasi (6.365/976 ?) ve Seyh Havend Tahtr’'un me-

zarlarini ziyaret etti.8’

llk egitimini dayis: Ibrahim es-Sasi’nin yaninda aldi. Kendi ifadesiyle dayisi-
nin ona 6gretmek amaciyla yazdi@i ilk ibare su beyjitti:

Hak ehlinin igleri tipky dislan gibidir.

868

Hayds, simdi gizlilikleri ortaya ¢ikarant Rutla.

22 yasindayken 828/1425 yilinda dayist Hace Ibrahim ilim tahsili icin onu
Semerkand’a gotiirdii.8° Ubeydullah Ahrar bu sehirde Mevlana Kutbeddin Sadr
Medresesi’'nde bir stire tahsil gérdiiyse de, tasavvufa olan meyli sebebiyle medrese
egitimine devam edemedi. Semerkand’da iki sene ikamet eden Ubeydullah Ahréar
burada Sa’deddin Kasgari ile tanisti ve onunla birlikte Nizdmeddin Ham(s un
sohbetlerine istirak etti.5”°

Semerkand’daki iki yillik ikametinin ilk senesinde Maveratinnehir’'in muhte-
lif sehirlerini de dolasan Ahrér, bu sehirlerde Naksbendiyye'nin 6nde gelen si-
malarindan istifade etti. Ahrar'in bu gezilerinin en 6nemlisi Buhara seyahatidir.
Buhara’yva giderken Bahaeddin Naksbend’in miridlerinden Siraceddin Kulal
Pirmesi’nin kéytine ugrayip bir hafta onunla sohbet etti.8* Sonra Buhara’ya ula-
sip orada Emir Kulaliyye kolu seyhlerinden Mevlana Hiisameddin b. Hamididdin
Sasi ile goristli, Naksbend’in kabrini ziyaret etti, Naksbend’in halifelerinden
Héce Aldeddin Gucdevani ile 40 giin sohbet etti ve ondan irsad icazeti aldi.®’?
Ubeydullah Ahrar, Gucdevani ile birlikteliginden su sekilde bahsetmektedir:

“Bazen Aladeddin Gucdevani murakabe aninda ménevi denizlere dalar giderdi.
Sohbete basladiginda ise kendinden gecerdi. Cok gtizel konusurdu. Her sozi kalbi-
me igliyordu. O, zikre cok digkiindi. Kendisini ¢ok ziyaret ettim. Dergahinda bulun-

866 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 212; Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 576.
867 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 159.

868 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 575.

869 Naksbendi, Huldsati’l-Mevahib, s. 212; el-Hani, Adab, s. 83.

870 Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 577; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 159.
871 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 214.

872 el-Hani, Adab, s. 83; Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 159.



dum. Sohbetine katildim. Hatta bir defasinda $Sah-1 Naksbend’in kabrini de ziyaret
etmek icin Kasr-1 Arifan kéyiine gitmistim. Geriye dénerken yolda Seyh Alaeddin
Gucdevani ile karsilagtim. Bana: ‘Eviadim! Ben de yanina geliyordum’ dedi. Birlikte
koye donduk. Yatst namazini kildik. Seyh Aldeddin Gucdevani bana: ‘Evladim! Gel
bu geceyi birlikte ibadet yaparak gecirelim.” dedi. Daha sonra zikir esnasinda otur-
dugu gibi, sol aya@ini disari cikarip sa@ kalgasi Gzerine oturdu. Sabah namazi vakti
girene kadar bu oturusunu hi¢ bozmadi. Géniil huzuru ile Allah©1 zikretti. Higbir in-
sanin takati buna yetmezdi; hele doksan yasinda olan biri i¢in aklen mimkiin degildi.

Bana gelince gece yarisina kadar yaninda oturdum. Allah®”1 zikrettim. Bir mtd-
det sonra zikrimi tamamladim. Devam etmek istedim, ama dermanim kalmamusti.
Kalktim, yanina vardim. Kendisine birtakim isaretlerle artik dayanamadigimi, takati-
min tikendigini anlatmaya calistim. Zikrine ara verince: ‘Beni uyku gafletinden kur-
tar m1 demeye calistyorsun?’ dedi. ‘Efendim! Artik dayanamiyorum, nefsimden su
gafleti al da rahat edeyim.” dedim.

Bir middet kendisiyle sohbet ettim. Bana merhamet nazariyla bakti. Sohbetinin tesi-
riyle kisa stirede kendimde muazzam bir kuvvet buldum. Kalbime Allah®’1 zikretme
gticii dolmustu. O zamana kadar ben séyle inaniyordum: Miiridin isteklerinin olabil-
mesi icin mursidi himmet etmeliydi. Ama o giin sunu anladim: Miirid istemedikge,
mursidi vermiyordu. O giin Aldeddin Gucdevéani de séyle buyurdu:

‘Evladim! Virdini birakma. Zikrini terk etme. Her nimetin bir bedeli vardir. Kolaylikla
elde edilen her sey, kalici olmaz. Tasavvuf yolunda biitin gliciinii harcamalisin.
Karsina ¢ikan zorluklari ise bir firsat bilmelisin.’” 87

Ubeydullah Ahrér, Semerkand’daki ikinci yilinda, 830/1426-27 senesinde

Herat’tan Semerkand’a gelip bir siire sonra tekrar Horasan’a dénen ve Kasim-1

Envéar diye meshur olan yagh Safeviyye ve Stihreverdiyye tarikati seyhi Seyyid

Késim Tebrizi (6.838/1434) ile tanisip istifade etti. Tebrizi dini kurallara 6zen gos-

teren takva ve irfan sahibi bir zat idi. Ubeydullah Ahrar, miisahede ettigi Seyyid

Kasim Tebrizi’nin manevi hallerini bizlere su sekilde anlatmaktadir:

“Pek cok mirsid-i kamil ile sohbet ettim. Seyyid Kasim-1 Tebrizi'nin 6zellikleri bam-
bagkaydi. Bu zattan elde ettigim manevi lezzet farkliydi. Onu gérdiigiim anda miisa-
hedeye daliyordum. Biitiin kainatin onun etrafinda déndigunt, daha sora igine girip
yok oldugunu goériiyordum.

Her giin onun derédhina gittim. Ama her defasinda da huzuruna varmaya ¢ekindim.
Gilinde tc¢ defa yanina gittigim halde, ancak bir defa iceriye girmeye cesaret edebi-
liyordum. Dervigler de benim bu halime hayret ediyor ve ‘Neden bu sekilde davra-
niyorsun? Yanina girmek icin sana izin veriliyor ama sen yaklagmiyorsun. Bize bu
sekilde izin verilse hi¢ onun yanindan ayrilmayiz.” diyorlardi.

873
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Seyyid Kasim-1 Tebrizi, halka perde arkasindan sohbet ederdi. Ama ben yanina
gittigim zaman perdenin kaldirilmasini isterdi. Bir glin bana: ‘Bu zamanda méanevi
gtizellikler insanlarda neden ortaya cikmiyor, biliyor musun?’ diye sordu.

Sustum. O soyle cevap verdi:

‘Cinki bu méanevi glzellikler, insanin gontil temizligine baghdir. Goniil temizligi ise
helal lokma ile elde edilir. Yiyeceklerini helal yollardan yemeyen insanlarda, marifet
ve hakikat nurlari goriilmez. Gafil, karanlik ve bos seylerle oyalanan kalplerden, ma-
rifet ve hakikat nurlari nasil ¢iksin?’”874

Seyhin tiim bu Ustlin niteliklerine ragmen, Tebrizi’nin yanindaki bazi mirid-
ler, ser'i hususlarda ayni hassasiyeti gostermiyorlardi. Ahrér, bu yiizden, Tebrizi’ye
cok saygi gostermekle birlikte ona intisap etmedi.?”

Bircok kisiyle gortismesine ragmen aradidi seyhi Maverainnehir’de bulama-
yan Ubeydullah Ahrar, 24 yasina geldiginde (830/1427) Semerkand’dan ayrilip
Herat'ta gitti ve bu sehirde bes sene ikamet etti. Bu stire iginde Kibrevi seyhi
Seyh Bahaeddin Omer’in (6.857/1453) sohbetlerinden istifade etti, zaman zaman
Zeyniyye'nin kurucusu Zeyneddin Hafi’nin sohbetlerine de katildi. Bu donemde,
Cam’in Harcird kasabasinda ikdmet eden Seyyid Kéasim Tebrizi ile de miinase-
betleri devam etti. Herat’taki ikameti doneminde Ahrar’in blyiik maddi sikintilar
cektigi bilinmektedir.876

Herat'ta 830-835/1427-1432 wyillar1 arasinda bes sene kalan Ubeydullah
Ahrér, bu sehirdeki dordiinct yilinda (834/1431) Herat’tan Caganiyan tarafinda-
ki Hulgatu koytine giderek Yakub-1 Cerhi’ye intisap etmeye karar verdi. Yolculugu
esnasinda Belh'te Aldeddin Attar'in halifelerinden Hiisameddin Péarsa Belhi ile
sohbet etti. Sonra Caganiyan vadisine gelip Aldeddin Attar’'in kabrini ziyaret etti.
Caganiyan’da bir stire hastalanan Ahrar, bazi kimselerin Yakub-1 Cerhi hakkinda
dedikodu yaptigini duydu ve bu sozlerden etkilenip Herat’a dénmeyi diistindi.
Ancak bu kadar yol gelmisken Cerhi ile gériismeden gitmek istemedi ve Hulgatu
koytine gidip onunla goristi. Birkac glin sohbetinde bulunduktan sonra Cerhi’ye
intisap etti.?”7 Yakub-1 Cerhi’ye intisabini ve onun kendisine kelime-i tevhid zikri-
ni/neyf u isbati telkin edisini o su sekilde anlamaktadir:

“Caganiyan koyune gittigimde yirmi giin hasta yattim. Kéyde kaldigim stire icinde,
insanlarin Yakub-1 Cerhi'nin aleyhinde konustuklarina tanik oldum. Bu durum, be-
nim ona karsi olan inanclarimi zayiflatti. Neredeyse Yakub-1 Cerhi’'yi hic gérmeden

874 Naksbendi, Huldsatii’l-Mevahib, s. 214-215; Hani, Hadaikii’l-verdiyye, s. 578-579.
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geriye donecektim. Ama soyle distindiim: Buraya kadar gelmisim, en azindan bir
kez olsun yanina gideyim.

Bu niyetle yanina vardim. Bana cok ilgi gésterdi. Ikinci giin yine gittim. Bu sefer bana
cok ofkeli davrandi. Sonradan onun bu 6fkesinin, kendisini inkar edenlerin sozlerine
uyup Cagéniyan’i terk edip gitmek isteyisimden kaynaklandigini 6grendim. Bir mid-
det sonra bana yine ¢ok yakinlik gosterdi. Sah-1 Naksbend ile olan birlikteliklerinden
bahsetti. Benimle uzun uzun sohbet etti. Daha sonra da elini uzatti ve ekledi:

‘Sah-1 Naksbend’e biat etmek istemez misin?’ dedi.

Alninda bir beyazlik vardi. Alaca hastaligina miptela oldugunu diisindim. Bu yiiz-
den elini tutmak istemedim. Durumu anladi. Elini ¢ekti. Sonra bana bir seyler oldu.
Ovlesine giizel bir surette kendisini gérmeye basladim ki anlatamam. Icimdeki bitiin
kot duygular yok oldu. Elimi tuttu ve séyle dedi:

“Sah-1 Naksbend bana gorev verdigi zaman, senin elin benim elimdir. Kim onu tu-
tarsa, benim elimi tutmus gibi olur, dedi. Su an aslinda sen, Sah-1 Naksbend’in elini
tutmaktasin. Bunu bilerek intisap et.”

Ben de bunun lizerine kendisine intisap ettim. Bana sadat-1 kiram yolunun o6zellikle-
rini anlatti. Yapmam gerekenleri 6@retti ve sunlari tembihledi:

“Bliyiik efendi Bahaeddin Sah-1 Naksbend’den bize ulasan budur. Ama siz miridleri
cezbe yoluyla egitmek isterseniz, o sizin tercihinizdir.”

O meclisteki bazi kigiler Cerhi’nin bu séztine hayret edip;

“Daha yeni intisap etmis olan bir miiride, nasil olur da cezbe yoluyla muridleri terbi-
ye ederseniz o sizin tercihinizdir, diyorsunuz” dediler. Cerht;

“Murid dedigin, mursidin huzuruna boyle gelmeli. Her seyi haz, is icazete kalmis.
Lamba, yag ve fitili hazirlamis, sadece kibrit cakmak gerekiyor.” cevabini verdi.”87®

Ahrér, G¢ ay kadar Cerhi'nin sohbetinde bulundu ve hilafet alarak Herat’a

dondi. Ahrar’'in Cerhi ile bir daha goértismedigi anlagilmaktadir.

Héce Ahréar, Hulgatu’dan Herat’a dénlince, vahdet-i viicudu benimseyen ve

Fususu’l-hikem kitabini okumaya digkin olan Dervis Ahmed Semerkandi’nin,

vaazlarinda bu mesrebini izhar ettigi ve Kasim-1 Envéar’in siirlerini okudugu icin

kendi seyhi Zeyneddin Hafi tarafindan tekfir edildigini, bu ytizden vaazlarina il-

ginin azaldigini goérdi ve Dervis Ahmed’i vaaz etmeye, halki da onu dinleme-

ye tesvik etti. Bir siire sonra Dervis Ahmed’in vaazlarina camiler dolup tagmaya

basladi. Bu hadiseden sonra Ubeydullah Ahrar Herat'ta hem meshur oldu, hem
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de bazi Zeyniyye tarikatt mensuplarinin tepkisiyle karsilasti. Hulgatu’dan déntip
Dervigs Ahmed’e destek vermesinden sonra Herat’ta yaklasik bir sene daha kalan
Ahrér, hem s6hretten ve Zeyniler’in tepkisinden uzaklasmak, hem de elinin emegi
ile kazanip vakiflara muhtac olmamak icin 835/1432 senesinde 29 yasinda iken
Taskent’e gog etti ve uzun yillar cok miktarda gelir elde edip topraklarini geniglet-
meye bagladi. Tagkent’te yasayan ailesinden de kendisine miras olarak tarla ve
bahceler kalmis olmalidir. Taskent’te iken Nizameddin Hamis’un sohbetinden de
istifade eden Ahrar’in bu dénemde Cerhi’nin halifesi sifatiyla halki irsada basladi-
g1 anlagilmaktadir.8”

Arsiv belgeleri izerine yapilan ¢alismalar, Ubeydullah Ahrar'in Semerkand’da
ziraat ve ticaretle mesgul olarak daha da zenginlestigini, Semerkand, Buhara,
Taskent, Karst gibi Maveratiinnehir’in muhtelif sehirlerinde ¢ok sayida diikkén,
bahce, koy, mezraa ve sulama kanali satin aldigini, ayrica bunlarin bir kismini
cami, medrese ve tekkeler icin vakfederek miithim hayir hizmetleri yaptigini gos-
termektedir.®%°

Bu dénemde sahip olmaya basladigi siyasi gli¢ yaninda Maveratinnehir bol-
gesinin en buyik toprak sahiplerinden de biri haline gelen Ahréar toplumun nabzi-
ni1 iyi tutabilmesi ve gticlii ruhani karakteriyle buytk kitleleri kendisine cezbetmis,
boylece tarikatin diistince yapisini genis bir yelpazeye yaymistir.

Ahrér, ortagiyla beraber bir cift okiizle tarlalar siirmeye baglamis, zaman-
la 1030’dan fazla kiciik koyin sorumlulugunu ustlenmisti. Son dénemde
Moskova’da basilan The Semerqand Documents of the XV-XVI Centuries adl1 XV.-
XVI. ylizyillara ait Semerkant’a dair belgeler, Hace’'nin Taskent’ten Semerkant’a
kadarki mulkleri hakkinda bilgi vermektedir. Hace Ahrar’'in, Semerkant bolgesin-
de 35.000 hektar tarim alanini kontrol ettigi tesbit edilmistir. Tarim ve otlak arazi-
lerinin yaninda bahceler, evler, diikkanlar, degirmenler, tarim araglari, hankéahlar,
medreseler ve camiler de vardir. Ahrar'in, o dénemde Omer Mirza'va (Imparator
Babur’'un babasi ve Sultan Ebu Said’in oglu) Taskent’teki Muslimanlarinin bii-
yuk kisminin vergi borcunu hafifletmek icin bir defasinda 250 bin, diger seferde
70 bin dinar verdigi nakledilmektedir. S6z sahibi oldugu ciftlikler, yerli ciftcile-
rin kontrolli altinda olup buralardan elde edilen bitiin gelir medreselerdeki ule-
maya; zaviyelerde, hankahlarda ve camilerdeki stfilere, yolculara, ihtiyac sahibi
Muslimanlarin yararina galisan vakiflara devredilmektedir. Ciftliklerin boylesi bir
paternalistik yonetimle basarili olmasi, gliniimiizde kurumlarin isleyisi ve hizmeti
acisindan 6nemli gorilen ve gittikce yayginlasan Toplam Kalite Y6netimi anlayi-
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sinin her halde ilk 6rneklerinden birisi olsa gerektir.!

Timur prensi Ebu Said’in Semerkand’in idaresi i¢in Abdullah Mirza’yla sava-
sa girmesinde, Ebu’l-Hayr Han'in emriyle Ozbek destek kuvvetlerini 855/1451’de
goreve cagirdiginda, siyasi giiciintin temelleri atilmustir. Ozbek birliginin yardimiy-
la Ebu Said galip gelmis ve Hace Ahrar’a olan stikranla onun miridi olmustur.
Mursid ve mirid arasindaki miinasebetin tabiati sayesinde cok gecmeden Ahrér,
Dogu Timurlularin Orta Asya’daki diyarinin hakiki emiri olmustur. Giicti su olay-
larda kendisini agik bir bicimde ortaya koymaktadir:

1. Horasan'dan gelen bir orduya karst 858/1454’de Semerkant’in miidafaa-
sini diizenlemesi.

2. 865/1460’da Ebu Said’den Buhara Semerkant’daki tamgay: ve tilke ge-
nelindeki diger tim ser’i olmayan vergileri kaldirma s6zli almaktaki ikna
basarisi

3. Ilkin 1865/1461, sonrada867/1463’de Sehruhiye’de asi prens Muhammed
Cuki ile Ebu Said arasinda arabuluculuk yapmast;

4. Tagkent’in mulkiyeti icin 890/1485’de ¢ ihtilafli iddiadaki hakimligi.®®?

Ahréar’'in siyasetle ilgilenmesinin, maddi ¢ikardan ziyade dinin hiikiimlerinin
uygulanmasi ve halkin maslahati noktasinda oldugu gérilmektedir. Ahrar'in Ebu
Said’e diinya ve ahiretteki makamin manevi huzur ve saadetin, ancak Peygambere
tam itaatle miimkin olacagi, Allah® katinda makbul bir insan haline gelmenin,
dinin htikiimlerine uymakla gerceklesebilece@i yoniinde tavsiyelerde bulundu-
gu nakledilmektedir. Kendisi, siyasetle ilgilenmesiyle ilgili su ifadelere yer verir:
“Bizim 6nemli bir gbrevimiz daha vardir. O da Misliimanlari zalimlerin kéttlikle-
rinden korumaktir. Bu zorunluluk dolayisiyla yoneticilerin kontrol altina alinmasi
ve Muslumanlar igin faydali icraatlarda bulunmalari saglanmalidir.”#83

Ahrér, bu distinceden hareketle, méanevi vazifesini yerine getirirken, halkla
ve yonetici kesimle baglantilarini gtigli tutmustur. Béylece halvet der enctimen
anlayisini siyasi alanda da uygulayarak diger mutasavviflara da érnek olmustur.®4

Ahréar’a gore bir padisaha mulazemet etmek, murakabe ve tevecciihten daha
o6nemlidir. Zira bu sayede sultanlar insanlarin iyiligine olan seyleri yapmaya, zu-
lum ve haksizliktan kaginmaya tesvik edip onlari, gayrimesru ve zalimce dav-
ranislardan sakindirmak mimkiin olabilecektir. Nitekim koyltlere ve tiiccarlara
881 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 583.

882  Algar, “Naksibendi Tarikatinin Kisa Tarihcesi”, s. 23-24.
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yardimci olacak reformlara gidilmesi, tamga ve bagka bir takim agir vergilerin
kaldirmasi gibi dénemi itibariyle 6nem arzeden uygulamalar bu yaklasimin teza-
hirlerindendir.?%

Ahrar’'in, irsad faaliyetleri icin bir merkez edinmeyi prensip haline getirdigi go-
rilmektedir. Cerhi’ye intisabi sonrasinda geldigi Tagkent’te belli bir maddi yeterli-
lige sahip olduktan sonra hankah kurmustur. Ayni durum, Semerkant’a tasininca
yerlestigi Kafsir mahallesi icin de gecerlidir. Bu durum, Ahrar'in yonetici kesimle
iliskilerin mahiyeti noktasinda da ipuclar: sunmaktadr. Icinde bulundugu konum-
la Ahrar, dini hiikiimlerin uygulanip, halkin maslahati dogrultusunda, sultanin
velayeti altina girmeyip arada belli bir mesafe birakmak suretiyle onu yonlendir-
me siyaseti izledigi gorilmektedir. Ahrar'da gozlemledigimiz tizere, Naksbendi-
Timurlu iliskisi; Hindistan’daki Misliimanlar arasinda Naksbendiligin yayilmasini
kolaylastirirken3 Timurlular yénetiminin Islami kimligini de giiclendirmistir.

Semerkand’da hiikiimdar olan Mirza Ulug Bey’in (6.853/1449) hareminde-
ki hanimlardan birisi ile Seyh Nizdameddin Hamts'un oglu arasinda gondil ilis-
kisi oldugu seklindeki soylentiler yayilinca Hamas'un oglu kagmis, Ulug Bey de
Héam(Gs’'u huzuruna cagirip azarlamigti. Hatta bir rivayete gére Semerkand’: terk
etmesini istemisti. Bunu duyan Ubeydullah Ahrar, Hamts'u alip Tagkent’e go-
ttirdii ve evinde misafir etti. Bu hadiseden kisa bir stire sonra 853/1449’da Ulug
Bey’in savasta oglu Abdiillatif’e maglup oldugu ve oldurildiagu nakledilmekte-

dir. 57

Ulug Bey, tahtindan feragat ettikten sonra Mekke've giderken, oglu
Abdullatif’in talimati tizerine 853/1449’da katledilmistir. Ancak o da 854/1450’de
oldirilmis ve yerine Timur'un torunu Miran Sah’in oglu Abdullah gegmistir.
Abdullah, Ebu Said’e karsi savasirken 855/1451°de 6lmusttr. Ulug Bey’i 6ldiren-
lerin arkasinda Hace Ahrar'in oldugu da ileri stirtilmektedir. Ulug Bey ile Ahréar
arasindaki iligkinin pek sicak olmadigi, ancak bizzat suikast tertibi ya da onaylama
seklindeki iddialar1 destekleyecek bir delil bulunmamaktadir. Halk arasinda Ulug
Bey’in saltanatinin sona ermesinin Hacegdn’dan bazi kimselere yapmis oldugu
haksiz uygulamalar dolayisiyla bir kahr-1 ilahi oldugu distincesi bir hayli yaygin-
dir.

Rivayete gore Ubeydullah Ahrar, birglin riiyasinda kendisinin yardimi ile

dinin gliclenecegini gérdi ve bu isin sultanlarin yardimi olmadan gerceklese-
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meyecegini distiindi. Bunun tzerine Tagkent’'ten Semerkand’a gelerek, devrin
idarecisi Mirza Abdullah b. Mirza Ibrahim b. Sahruh ile gériismek istedi. Ancak
buna muvaffak olamadi. Bir slire sonra Mirza Abdullah ile Sultan Ebu Sa’id’in
ordular1 Bultingur suyu baginda karsilasti. Yapilan muharebede Abdullah maglup
oldu ve Ebu Sa’id Maveratinnehir’in idaresini eline gecirdi (855/1451). Bu hadise
ile Timurlular hanedan: i¢inde iktidar, Sahruhogullari’'ndan Miransédhogullari’'na
gecmis oldu. Ubeydullah Ahrér ile aralart ¢ok iyi olan Sultan Ebu Sa’id, bu za-
ferden sonra Ahrar’t Tagkent’ten devletin payitahti olan Semerkand’a davet etti.
Ahréar da, 835/1432 senesinden beri 20 yildir ikdmet ettigi Tagskent’ten ayrilip
Semerkand’a yerlesti.®%

Sultan Ebu Sa’id’in Semerkand’it alisindan t¢ yil sonra 858/1454’te
Sahruhogullar’na mensup olan Ebu’l-Kasim Babur Mirza b. Baysungur b.
Sahrur (6.861/1457) Semerkand’t kusatti. Ancak ordudaki atlar arasinda veba
salgini basladi ve askerlerin morali bozuldu. Ubeydullah Ahrar'in da yardimiyla
sulh yapildi ve Ebu’l-Késim Babur geri ¢ekildi. Ebu Sa’id 6énce 861/1457, son-
ra 863/1459 senelerinde Horasan'i fethetti ve Herat’t baskent yapti. 865/1460
senesinde Herat’a gidip Sultan Ebu Sa’id ile gortisen Ubeydullah Ahrar, ondan
dinen mesru olmayan tamga adindaki ticaret vergisini kaldirmasini istedi. Sultan
da Buhara ve Semerkand sehirlerinden bu vergiyi kaldirdi, ayrica tilkesindeki
tim gayr-i ser’i vergileri kaldiracagina dair s6z verdi. 872/1468 senesinde Irak
ve Azerbaycan tarafina orduyla sefer diizenlemeyi distinen Ebu Sa’id, bu ko-
nuda Ahrar ile istisare etti ve onun onayini alarak Sa’ban ayi baslarinda yola
cikti. Ancak bu seferde maglub olup oldirilda (873/1469). Bu hadise Ahrar’'in
toplumdaki itibarini kismen sarsmaya bagladigt bir donemde, Ebu Sa’id yerine
gecen oglu Sultan Ahmed’in Ahrar’a derin bir baglilik gostermesi, muhaliflerin de-
dikodularina mani oldugu gibi, Ahrar’in tekrar toplumda itibar kazanmasini sag-
ladi. Zahiruddin Muhammed Babtir'tin (6.937/1530) hatiratindaki ifadesine gore,
Sultan Ebu Sa’id’in ogullar Sultan Ahmed ve Omer Seyh Mirza Hace Ahrar'in
muiridi idiler.®%

Sultan Ahmed’in Semerkand’da hiikimdar olmasindan bir stire sonra karde-
si Sultan Mahm(d Mirzé ordusuyla Hisar tarafindan Semerkand’1 kusatmak icin
yola cikti. Hace Ahrér ona bir mektup yazarak nasihatta bulundu. Ancak Sultan
Mahmd bunu dikkate almadi ve Semerkand’1 kusatti. Ancak ¢ikan firtina yiiziin-
den ordusu kusatmayi birakip kagmak zorunda kald1.8%

Bir ara gayri mislim 4000 Mogol ve 1000 Ozbek askerinin Sahruhiye’yi ku-
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sattigi ve o bolgeyi yagmaladigi haberi gelince Sultan Ahmed Mirza o bolgeye
yoneldi. Ancak ordusu az oldugu icin savagmaktan cekindi. Ubeydullah Ahréar
gidip Mogol ve Ozbek komutanlarla gériistii, onlara Islam’1 teblig etti. Onlar da
Musliman oldular ve yagmaladiklarini iade ettiler.

890/1485 senesinde Ebu Sa’id’in ogullarindan Mirza Omer Seyh,
Mogollar’dan Y@nus Han'in oglu Sultan Mahmid Han ile Sahruhiye’de bir araya
gelerek Semerkand hiikiimdari Sultan Ahmed ile savagma konusunda anlastilar.
Sultan Ahmed de Semerkand’dan ordu ile yola c¢ikti. Yaninda Ubeydullah Ahrar
da vardi. Ahrar’in gayretleriyle bu ti¢ hitkimdar arasinda sulh yapildi ve kan d6-
kiilmeden mesele halledilmis oldu.

Semerkand’da ikamet eden Hace Ahrar'in, Hacegan kabirlerini ziyaret icin
Buhara ve Gucdevan tarafina lg aylik bir seyahat yaptigi, ayrica H. 877 senesin-
de Kes’e, 894 senesinde Tagkent yakinlarindaki Ferket’e gittigi bilinmekteyse de
bunlar kisa stireli seyahatlardir. Siyasi miilahazalarla padisahlar mani olduklari
icin Ahrar'in hacca da gidemedi@i nakledilmektedir.%!

Siyaset-tarikat iligkisi Ahrar’la birlikte daha farkli bir boyut kazanmigtir. Ulug
Bey’den sonra Ebu Said’in yonetime ge¢mesinde etkisi olan Ahrar ile birlikte sGfi
liderler siyasi ve sosyal alanlarda daha da niifuz sahibi olmuslardir.5%?

Sultan Ebu Said b. Muhammed b. Miransah b. Timur, 860/1456’da
Semerkant’da dogmustur. Babtr'iin ifadesiyle dinine bagli, itikad: saglam birisi-
dir. Iyi bir egitim almis olan Ebu Said, 18 il siire ile (855/1451-873/1469) yone-
timi elinde tutmustur. Iran’a yaptig: bir sefer sirasina, 874/1469’da 6lmistiir.

Hace Ahrar, Tagkent’den Semerkant’a gelerek Sahruh’un torunu Abdullah
Mirza (6.855/1451) ile goriismek istemis ancak bu arzusunu yerine getirememistir.
Ebu Said Mirza (6.873/1468) Hace've yakinlik gostermis ve onun niifuzundan
istifade etmek istemistir. Ahrar, Sultan’t dinin hiikiimlerine uymasi ve uygulamasi
sartiyla destekleyecegini belirtmis, Semerkant’da Mirza Abdullah’a karsi destek
olmak icin sultanin yanina gitmis, zafer sonrasi Tagkent’e geri donmisttir.

Hace Ahrar Ebu Said’e tevecclih gosterirken diger mirzalari da ihmal etme-
mistir. Onun mirzalar arasinda bir denge politikasi izlemesi, aralarindaki kanli mii-
cadelelerin 6ntine gegmesini de saglamasi yaninda XV. ytzyilin ikinci yarisinda
Orta Asya'nin en 6nemli siyasi glicti haline getirmis, halk ile yoneticiler arasinda
arabuluculuk rolt tstlenmistir. Yonetici kesim tarafindan manevi rehber olarak
kabulti, Ahrar’'in siyasi etkisinin artmasi yaninda, tarikatini da hakim kilmasi®*
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onu sonraki donemlere etkisi agisindan Naksiligin 6nde gelen sahsiyetlerinden
biri haline getirmistir.

Ebu Said Hace Ahrar’in bircok sohbetine katilmistir. Hace'nin ona “Oglum!”
diye hitap etmesi, aralarindaki sicak iliskinin gostergesi olsa gerektir. Bazi son
doénem calismalarda Ebu Said, Sultan Ahmet Mirza ve Babtr’iin, Ahrar’la ara-
larindaki yakinliga ragmen, resmiyette onun miridi olmadiklari nakledilmekte-
dir. Bununla birlikte Ahrar’a bizzat murid olan Mirza’lar da bulunmaktadir. Babtr
eserinde; Yanus Han, Sultan Ahmet Mirza, Omer Mirza ve Muhammed Tarhan’in
Héce Ahrar’'in miiridlerinden oldugunu belirtir.

Mirzalar, i¢ catismalara girdiklerinde aralarinda Ahrar'in arabuluculuguna
bagvurduklar1 goriilmektedir. Hace’nin Mirzalar tizerindeki niifuzu, en fazla Sultan
Ahmet Mirza, Omer Mirza ve Sultan Mahmut Han arasinda sagladia barista or-
taya ¢ikmistir. Bozguna ugramis olan Sultan Ahmet Mirza, Ahrar'a bagvurmus,
Hace Sahruhiye’ye gelerek bu iki kardesi baristirmistir. Rivayete gére Ahrar, or-
dunun ihtiram saflar1 arasinda goériindiigiinde, méanevi havanin etkisiyle iki kar-
des gozyaslari arasinda birbirleri ile kucaklasmislardir. Hace bu anlagmayi ménevi
tesiri yaninda siyasi uygulamalariyla da temin etmistir. Kardeslik hissiyatini gale-
yana getirmek suretiyle iki hiikiimdari barigtirirken, Tagkent’i Sultan Mahmut’a
verdirmek suretiyle onu da tatmin etmistir.

Babir Mirza (Baysungur Mirza'nin oglu 853/1449-861/1457) kalabalik bir or-
duyla Semerkant’a, Ebu Said’in tizerine ytrimusttr. Ahrar’in moral destegi karsi-
sinda Babiir Mirza saldirida basarili olamamis ve bunun sebebini Ahrar’'in ménevi
tasarrufuna baglamistir. Neticede yine Hace’nin arabuluculuguyla 858/1454’te
ateskes saglanmustir.

Mirzalar, Ahrar'in méanevi tasarruf ve kudretine inandiklari i¢in idareleri altin-
daki yerlerde Hace’ye mensup olanlar da hiirmet gérmekte idiler. Mirzalarin Hace
ile periyodik gortismelerinde de murid-miirsid iliskisi gegerli olup belli bir mesafe-
de gozleri yere bakarak ayakta dururlardi. Sultan Ahmet, Hace’nin yanindayken
ozellikle sohbet adabina cok dikkat ederdi. Rivayete gore, Hace’nin meclisinde
hicbir vakit dizini dizi ile degistirmemisti. Bir defa onun sohbetinde ayagini de-
gistirmis, mirza kalktiktan sonra oturdugu yerde bir kemigin oldugunu gérmiis-
lerdi. Ayrica haremin meshur hanimlarindan Sultan Selime Begiim ve Giilruh
Begiim, Hace Bahaeddin Naksbend ve Hace Ubeydullah Ahrar’in mridleri ol-
muslardi. Ancak, idareci kesimden Ahrar’a sicak bakmayanlar da bulunmaktaydi.
Babtir'tin, ahlaki zayif bir insan olarak nitelendirdigi Mahmut Mirza (Ebu Said’in
Uctincl oglu, 6l. 900/1495), Hace Ahrar’a de@er vermezdi.8
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Ahrar, hiikiimdarin ricast lzerine Tagkent'ten Semerkant’a tasinmis, Ebu
Said’in oglu Sultan Ahmet (874-899/1469-1494) déneminde, yonetimde daha
cok soz sahibi olmustur. Islerin cogunun Hace Ahrar tarafindan, hakkaniyetle
ve dini kurallara uygun olarak halledildigi ve Semerkant halkinin, Sultan Ahmet
Mirza’nin yirmi bes yil siiren saltanati zamaninda rahat yasadiklari, doneme ait
kaynaklarda yer almaktadir.

Menkibevi bir rivayete gore, Osmanlh padisahi Fatih Sultan Mehmed (855-
886/1451-1481) Istanbul’un fethi esnasinda, diisman ordular ile savasirken ma-
nen beyaz atiyla Ubeydullah Ahrar savas meydanina gelmis ve Osmanli ordusu-
na yardim ederek zafere katkida bulunmustur. Zaferden sonra Fatih, Ubeydullah
Ahrar’a hediye olarak para gondermis, Ahrar da bu paray1 Karsi Kopriisi’'niin
ingaast gibi hayir iglerinde kullanmistir. Bu rivayet, hem Osmanli’da, hem de Orta
Asya’da yazilmis kaynaklarda yer almakla birlikte hangi savastan bahsettigi acik
degildir.3%®

Hace Ahrar, 895 senesi Muharrem ayi baslarinda hastaland: ve 89 gitin st-
ren rahatsizliktan sonra ayni senenin 29 Rabi’u’l-evvel’inde Cumartesi gecesi (20
Subat 1490) Semerkand’in Kemangeran koytinde (bugtinkii Urgut nahiyesinde)
vefat etti. Hicri yil (ay yili) hesabiyla 89, miladi yil (glines yili) hesabiyla 86 sene
yasamisti. Naasi, Semerkand’in Hace Kefsir (veya Hace Kefsi) mahallesine getiri-
lerek defnedildi. Zamanla kabrinin etrafina bazi mirid ve yakinlarinin da defnedil-
mesiyle bir hazire meydana geldi. Bu hazireden en buliyiik mezar tagt Ubeydullah
Ahrar'in kabrinin baginda bulunmaktadir. Kitabesi, bir asir kadar 6nce bir Rus
arastirmaci tarafindan okunup kayda gegirilmistir. Hace Ahrar’'in kabri icin 6zel
bir tirbe yapilmamigtir. Mezar1 yanindaki diger kabirlerle birlikte yiiksekce dik-
dortgen bir platform tizerinde bulunmaktadir.

Bu hazirenin yaninda bir mescid vardir. Nadir (Nezr) Muhammed Divén Begi,
1040 veya 1041/1631-32 senesinde bu killiyeye bir de medrese eklemistir.

Ubeydullah Ahrar vefat ederken geriye bircok vakif eseri, cok sayida miirid,
Muhammed Abdullah ve Muhammed Yahya isimlerinde iki ogul, iki kiz ve birkag
telif kitap birakmistir.8% Eserleri sunlardir:

Fikarat

N

Riséale-i Havréiyye (ya da Serh-i Havraiyye)
3. Risale-i Validiyye
4. Ruka’at (Muréaselat)

Ubeydullah Ahrar’a izafe edilen diger eserler ise sunlardir:
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a. Enisu’s-salihin

b. el-Urvetli’l-vlska li-erbabi’l-irtika

c. Serh-i Berhi ez Ebyat-1 Fustisu’l-hikem
d. Riséle-i Enfas-1 Nefise (Pas-1 Enfas)

e. Tuhfetl’l-Ahrar
f.  Serhu esmaillahi’l-hiisna
g. Mektibat.?"

Tarikat, pek cok mintesibi vasitasiyla degisik alanlarda varligini devam et-
tirmis olup Ahrar’dan sonra ona izafeten Ahrariyye diye anilmistir. Ahrar’'in ta-
rih sayfalarinda biraktigi esas iz, tarikatt cok genis bir cografyaya yaymasi olup
stiphesiz bunda halifelerinin de tesiri vardir. Gerek kendi memleketlerine gerekse
bagka bolgelere gonderilen halifeler vasitasiyla®® Naksbendilik tim i¢ Asya’ya
ha&kim bir tarikat haline gelmekle kalmamis Hicaz, Hindistan, Iran, Irak, Surive,
Arabistan, Anadolu ve Rumeli’de de yayilmistir. Bu genisleme Naksbendiligi
Osmanli Devleti, Turkistan ve Hindistan olmak tizere i¢ 6nemli Siinni bolgenin
kiltiirel yapisinin ortak unsuru héline getirmistir. S6z konusu durum, farkh kultir
ve cografyalara mensup olsalar da insanlardaki ortak bir 6zelligin, tasavvufun
dogrudan hitap ettigi r(thi yoniin bir tezahtirt olsa gerektir.

Ubeydullah Ahrar'in halifelerinden kanaatimizce en 6nemlileri, kendisin-
den sonra dergah seyhi sifati ile yerine gecen oglu Hace Muhammed Yahya;
Naksbendiligin Osmanli topraklarinda yayilmasinda 6énemli rolii olan Abdullah-1
flahi (1. 896/1490-1491) ve Ahmed-i Buhari’dir. Bu iki zat vasitasiyla Istanbul,
Bursa, Rumeli ve Dogu Anadolu’da birgok tekkeler kurulmustur.

Naksbendiligin, Iran’'in kuzey-batisindaki Kazvin bolgesine girisi, Ahrar'in ha-
lifelerinden Seyh ‘lyan-1 Kazerni ile olmustur. Kendisi uzun yillar Ahrar’in cocuk-
larina hocalik da yapmis ve Safevilerce éldurtlmustir (925/1519).

Sam ve civarinda Mollazade Otrari ile Molla Muhammed-i Bedahsi (6l.
922/1516); Hindistan ve Kéabil'de de Ahrar'in tglincii oglu Muhammed Emin
etkilidir.

Ahrar’in on iki yil hizmetinde bulunan ve Silsiletti’l-arifin miellifi Muhammed-i
Kadi, yoneticilerle iligkiler noktasinda Ahrar’t takip ederek, Fergana nin Mogol y6-
neticileriyle goriismus, tarikatin Dogu Tirkistan’da yayilmasini saglamistir.

Hace Ahrar'in diger halifelerinden isimlerini tespit ettiklerimiz sunlardir;
Muhammed Abdullah (Haceka) (6.911/1505), Muhammed Kadi (6.921/1515),
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Mevlana Kasim (6.891/1486 ), Mevlana Ca’fer (6.893/1488), Burhadneddin Hatlani
(6.893/1488), Mevlana Lutfullah Hatlani, Mevlana Sultan (Ali), Eba Sa’id Evbehi
(6.914/1508 ), Hace Ali Taskendi, Seyh Habib Taskendi, Nireddin Taskendi
(6.840/1436 ), Nasruddin Otrari, Hindtt Hace Turkistani, Ismail Ferketi, Hafiz
Celéleddin, Taceddin Muhammed Kéasgari, Emir Abdullah Yemeni (Mir Arab), Seyh
Ayan Kazer(ni, Seyyid Muhammed Héce, Seyyid Baba Hace, Mevlana Horasant,
Muhammed Emin Bulgari, Sirdceddin Abdilvehhab Semerkandi, Hace Mustafa
(er-RGmi), Mevland Necmeddin, Mevlana Misa, Mir Kubad (Kannad?) Herevs,
Mevlana Dervis (Abdullah) Seripeli, Hace Mevlana Kadi diye bilinen Abdullah
b. Sultan Ahmed Kadi (6.903/1498), Abdullah-i Amé Semerkandi, Muhammed
Emin (Abdurrahméan Cami’nin kizkardesinin oglu ),%° Mevlana Seyyid Hiseyin,
Mir Abdilevvel, Mevlana Burhaneddin, Seyh Rahmetullah, Mevlana Ebu Said-i
Evbehi, Hindt Hace Turkistani, Ismail-i Kameri, Ismail-i Semsi, Ismail-i Sirvani,
Fahreddin Ali Vaiz, Seyh Rukneddin Alauddevle, Mevlana Seyyid Hasan, Mevlana
Siractiddin Kasim.%

Ubeydullah Ahréar'in boyu uzun, rengi esmer, yiizii gokcek, sakali bliyik ve
beyazdi. Bazi yerlerinde siyah teller vardi. Ogrencilerini ve dervislerini saadete
gark ederdi. Sohbetine doyulmazdi. Zahir ve batin ilimleri ile mticehhez idi. Nurlu
ylzinl gorenler dua ve sena ederlerdi. Sozleri ve siirleri tarikatta hucetti. Hz.
Omer™ neslindendi.?

Ahrar, olaganistii zenginligine ragmen miitevazi bir hayat strmustir.
Arazilerini vakif héline getirmis ve kazandiklarini insanlar icin harcamistir. Gurur
ve kibrin, insanin ahlaki derecesini diistirdiigtinii belirtmektedir. Ona gore insan-
lara hizmet etmek, en yiiksek manevi derecedir. Incelik ve nezaketiyle taninmis
olup misafirperverdir. Azimetle ameli, ruhsata tercih etmistir. Ona gére manevi-
yati gelismemis olanlar en azindan ruhsata sarilir. Azimet ise maneviyati guiglii
olanlarin yoludur. %

Kendini din ve tarikat sevdasina adayan Ubeydullah Ahrar, bir an irsaddan
geri kalmazd. {lmi, fazli, beyan tarz1 dinleyenleri mest ve hayran birakirdi. Sézleri
ve siirleri ehli tarafindan huccet ve delil kabul edilirdi.”®

Ubeydullah Ahrar, Islamiyet’in emir ve yasaklarina son derece bagh bir stfi idi.
Tasavvuf yolunda ilerlemenin ancak Kur'an'a ve Hz. Peygamber®)in siinnetine
tabi olarak elde edilebilecegine inanirdi. Peygambere tabi olmanin da ehl-i stinnet
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ve’l-cemaat ¢izgisinde olmasi gerektigini soylerdi. Hacegan yolunun ruhsat degil,
azimet ve takva yolu oldugunu ifade ederdi. Bazi sofilerin “{lahi sevgi safaya ula-
sinca teklifler (emir ve yasaklar) sakit olur.” seklindeki soztinii “Tekliflerin kulfeti
kalkar ve zevkle yapilir.” diye yorumlayan Ahrar, bunu baska ttirlii yorumlamak
isteyenleri milhidler (sapiklar) diye adlandirmaktaydi. Seyh Kasim-1 Envér’a ¢ok
hiirmet etmekle birlikte, bazi miridlerinin dini konularda lakayd olduklarinit go-
riince bu seyhe intisaptan vazge¢misti. Tamga vergisinin kaldirilmasini da dinen
mesru olmadigi gerekgesiyle istemisti.*%*

Ubeydullah Ahrar insanlara yardimi seven, comert, digergam, fiitiivvet ehli
bir insandi. Gencliginde Semerkand’da bazi hastalara bakicilik yapmis, onlardaki
bulasici hastalik kendisine gecmesine ragmen hizmetten geri durmamisti. Herat’a
geldigi zaman halka hizmet etme dislincesiyle bazi glinler hamamda ticretsiz ola-
rak insanlar1 keseleyen Ahrar, insanlarin sevgisini kazanip gontillerini hos etme-
nin, nafile ibadetlerden, zikir ve murakabeden daha tstiin oldugunu diistinmek-
teydi. Hi¢ parasinin olmadigi glinlerde kendisinden yiyecek isteyen bir dilenciyi
bos cevirmemek icin sarigini lokantaciya uzatip: “Al bunu, bulasik bezi yaparsin,
su fakire yiyecek ver.” diyebilmisti. Hayatinin sonraki sathalarinda ekonomik yon-
den rahatlayan Ahrar, halk yararina bircok vakif eseri yapmis, ayrica halkin vergi
yukini hafifletmek icin kendisi gerekenden fazla vergi vererek comert ve yardim-
sever bir insan oldugunu géstermisti. Nitekim Taskent idarecisi Mirza Omer Seyh
halka agir vergiler yiikleyince Ahrér, halkin bir yillik vergi yikina hafifletmek icin
bu idareciye 6nce 250.000 dinar, ardindan 70.000 dinar daha géndermisti.?®

Bir defasinda bazi miirid ve hizmetcileriyle Kes tarafina giderken hava kara-
rinca yolda cadir kurup konaklamislardi. Disarida yagmur yagmaya baslayinca
yol arkadaslarinin islanmasina gonlii razi olmayan Ahrar, ¢adirin yeterince temiz
olmadigini 6ne slrtip disari ¢ikmig, ama miridlerini ¢gadirda kalmaya ikna etmis
ve biitlin geceyi yagan yagmur altinda gecirmisti. Benzer bir hadise de cok sicak
bir giinde vuku bulmustu. Tek golgeligin oldugu bir tarlada miridlerin daha rahat
istirahat edebilmesi icin bir bahaneyle oradan uzaklasip aksama kadar gelme-
misti.?%

Padisahlarla temasa geg¢mesinin sebebini, “halki onlarin zulmiinden koru-
mak”* diye aciklayan Ahrar, bircok defa savasin esigine gelen mirzalar1 barigti-
rarak halki 6nemli facialardan korumustu. Bu konuda su s6ziit meshurdur: “Bu
devirde murakabe ve tevecciihten daha Ustiin olan sey, miimkiin olursa bir pa-
disdhin yaninda bulunmak, dine uygun olmayan bir davranis ya da halka zuliim
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yaptigini gériince ona mani olmak ve bu sayede bir mazlumun gonliint hos et-
mektir” .97

Hace Ahrar fitiivvet ehlinin bir diger 6zelligi olan el emegiyle calisip kazan-
maya da 6nem verir, kimseden hediye kabul etmezdi. Gayr-1 ihtiyari kendisine
hediye olarak para gonderilmigse onu hayir islerinde kullanirdi. Herat’'ta Kiibrevi
seyhi Bahaeddin Omer’in etrafindaki bazi insanlarin fakirler icin tahsis edilen va-
kif malindan yediklerini goriince bu durumu begenmemis, kendi el emegiyle ka-
zanip harcamak icin Taskent’e gidip ziraatle mesgul olmaya baglamigti.*®®

Ahréar, bir hakikat arayicisi idi ve irfan kokusu aldigi herkesten istifade etmek
isterdi. Gengliginde Méaveratinnehir ve Herat'ta farkl tarikatlara mensup bircok
sevhi ziyaret etmis, onlardan istifade etmisti. Onun su so6zl, hakikata ve irfani
bilgiye olan 6zlemini ifade etmesi acisindan dikkat cekicidir: “Hitay’da bu taifenin
(stfilerin veya Hacegan'in) sozlerini glizelce anlatan bir kafirin bulundugunu duy-
sam, gider sohbetini dinlerim”.%%

Ahrar, vahdet-i viicid diistincesini benimsemis bir stfi idi. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’yi blyiik tstad, buytk arif gibi sifatlarla anar, sohbetlerinde onun eserlerin-
den nakiller yapardi. Fikarat adli eserini de bu nes’e ile kaleme almisti. Bu eserin
bir yerinde soyle diyordu: “Salik, kelime-i tevhid zikrine devam edip tasavvuf
yolunda ilerledikge, 6nce La ma’bude illalldh: Allah*’tan bagka ibadet edilecek
(ilah) yoktur, sonra La makstde illallah: Allah*’tan bagka yonelinecek ve arzu
edilecek bir sey yoktur, daha sonra da La mevctde illallah: Allah*’tan bagka
varlik yoktur, duygu ve diistincesine ulasir”. Ahrar, Herat’ta iken Zeyneddin Hafi
ve muridlerinin “Heme ez Ost: Her sey O’'ndandir”, Kasim-1 Envar ve miridlerinin
ise “Heme Ost: Her sey O’dur” dediklerini, bu konuda Kéasim-1 Envar ve miirid-
lerinin hakl oldugunu ifade eden bir olay nakletmekte, béylece vahdet-i viiciidu
benimsedigini iméa etmektedir.’*°

Cezbe aninda soylenmis olan sathiyyeleri mékul sekilde izah etmeye calisir-
di. Bayezid Bistami'nin: “Bayragim, Muhammed’in bayragindan daha yiiksektir.”
seklindeki sathiyyesi hakkinda séyle derdi: Bayezid, kalbi tevecciih ve diistincesini
bayrak kelimesiyle ifade etmistir. Hz. Peygamber®®"’in distince ve kaygisi imme-
tinedir, immetinin distincesi ise peygamberedir. Peygamber, immetinden Ustiin
olduguna gére, bu sdz benim ilgi, diistince ve kaygim olan Hz. Muhammed®”),
onun distincesi olan iimmetinden usttindiir, anlamindadir.”*!
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Miridin bazen manevi halini yitirebilecegini soyleyen Ubeydullah Ahrar:
“Salik bazen manevi halini vitirebilir. Bunun sebebi, Islami kurallara aykiri séz ya
da fiil olabilecegi gibi, bir insanin giybetini yapmak veya sebepsiz yere bir kopegi
rahatsiz etmek de olabilir” O, tasavvuf yolunda ilerlemenin 6ldiikten sonra da
devam ettigine inanirdi.?*?

Hace Ahrar, sohbetlerinde bazi ayet ve hadisleri tasavvufi (isar1) yolla acikla-
yip yorumlardi. “Unuttugun zaman Rabbini zikret (hatirla).” ayetini, Ondan bas-
kasini, kendini ve zikrini unuttuGun zaman Rabbini zikret, diye terciime eder ve
Allah®’tan gayrisini unutmadikca zikrin hakikatina ulasilamaz, diye yorumlardi.
“Glictintiz vettigi kadar takva sahibi olun.” ayetini, tim gliclintizle takva sahibi
olun, diye terciime ederdi. “Allah de, onlari birak.” ayetini, Allah*’1n zatina yo-
nel, sifatlarini birak, diye yorumlardi. “Kanaat, tiikenmez bir hazinedir.” hadisini
soyle izah ederdi: Bize gore kanaat, pismemis arpa ekmegi bulunca, pismisini ara-
mamaktir. “Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi glizel yapti.” hadisini ise soyle
aciklardi: Bu so6z, “Bana, icinde bitlin giizel sifatlar1 toplayan muhabbeti (agki)
vererek beni terbiye etti.” demektir.?*3

Ubeydullah Ahrar'dan nakledildigine gére, Yesevi seyhlerinden Ismail Ata
muridlerine zikir telkin ettikten sonra su tavsiyede bulunurdu: “Bu dinyayi gok-
yiizii gibi (bos) disiin. Sen varsin ve Hak Teala var. Oyle zikret ki tevhid nurlara-
nin galebesiyle sadece Hak Teéla kalsin, sen ortadan c¢ik”. Hace Ahrar bu sozleri
nakleder ve ondan irfan kokusu geldigini séylerdi.®*

Ubeydullah Ahrar’a gére zikirden maksad, kalpte gizli olan Allah®® sevgisini
ortaya ¢ikarmak, kalbin muhabbet ve tazimle stirekli Allah ile birlikte olmasini
saglamaktir. Zikir, keser gibidir. Onunla diinyevi diistinceler (havatir) dikenini kalp
yolundan keserler. Zikirden maksad, Hak’tan gayri her seyi kalpten temizlemektir.
Zikrin hakikati, kalpten gafleti uzaklastirmaktir. Hace Ahrar: “Unuttugun zaman
Rabb’ini zikret.” ayetini: Allah“®’tan gayrisini, nefsini, zikrin iginde zikrini ve ken-

dini unuttugun zaman Rabb’ini zikret, diye yorumlamistir.®

Ubeydullah Ahrar’a goére tevecciih ve murakabeden maksad, saliki ilahi ahlak
ile donanmaya hazir hale getirmektir. Binaenaleyh yaratilis itibariyle gtizel ahlakl
olan kisiler kendiliginden dervistirler.”¢

Ubeydullah Ahréar, “Ey iman edenler! Allah”’tan korkun. Bir de Sadiklarla
beraber olun. (Imaninda, ahdinde, sézii ve 6ziinde dogru olanlari, hakikatten
912 Ayni eser, s. 170.
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ayrilmayanlari tercih edin.)”'” ayetinde gecen “sadiklarla beraber olun” ifadesi-
ni rabitaya delil olarak kabul etmektedir. Mezk(r ayetin tefsirinde, o; “Buradaki
‘kn’ emri, sadiklarla mutlak manada ve devaml bir beraberligi ifade eder.
Hakiki beraberlik, sadiklarla ayni mecliste, bliytik bir kalb huzuru ile fizik olarak
bulunmaktan ibaret oldugu gibi, hiikmi beraberlik de onlarla ayn1 mekanda be-
raber olmanin imkéansiz oldugu zamanlarda, s(ret ve siretlerini giyaben tahayytil
ederek, onlarla hayali, fikri ve zihni bir beraberligi temin etmektir.”*!® diyerek salih
ve salihlerle kurulabilecek riihi ve ménevi beraberligin delili olarak gostermekte-
dir.

Rabitanin 6nemine dikkat cekmek babinda onun su beyti oldukca yerindedir:
Sa’y edip erbdb-1 dil gonliinde ey dil eyle yer,

AR gayr endisi Ro! Gel bezm-i vasl-1 ydre gir’”

Ubeydullah Ahrar’a gore zahiri uzaklik, manevi yakinliga engel degildir. Murid
ve miursid arasindaki daimi birlikteligin rabita ile gerceklesebilecegini beytinde su
sekilde dile getirmektedir:

Yamindan ben gidersem, mihrin ey cin sineden gitmez,

Ayagin topragi hakky, goniil sevddni terk etmez.*”

Rabita ile aldkali ilk rivayetlerde seyhin suretini distintilecegi ifade edil-
mis, ancak detayli bilgi verilmemistir. Bu konuda ilk detayl bilgiye Ubeydullah
Ahrar'da rastlanmaktadir. Ona goére rabitada seyhin iki kasi arasini diisinmek
gerekir. Clinkii burasi feyz mahalli olarak telakki edilmektedir. Rivayete gore Hace
Ahrér ikinci oglu Muhammed Yahya'ya rabitayi tavsiye etmisti. O glinlerde ba-
basinin bir sohbet meclisinde oturan Muhammed Yahya rabitada acaba yiziine
mi yoksa goziine mi tevecciih etmeliyim diye diistintirken Hace Ahrér ona bakip
isaret parmagi ile iki kasi arasini géstermis, meclisin dagilip yalniz kaldiklarinda da
rabitada seyhin iki kast arasini diisiinmek gerektigini actkca ifade etmistir.”?!

Ubeydullah Ahrar'in mtridleri olan Nureddin Taskendi ile Mevlana-zade
Ferketi arasinda rabitanin namazda da devam edip etmeyecegdi konusunda bir
tartisma yasanmig, Ferketl namazda rabitanin insani kiifre gotiirebilecegini 6ne
striince, Hace Ahrar namazda kalbi mal mulk gibi diinyevi seylere bagli olan ve
917 Tevbe, 9/119; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Istanbul 1306, c. I, s5.966-967.
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bunlar distinen kisi kafir olmuyor da kalbi bir mii’'mine baglamak nicin kifre
sebep olsun, diyerek ona karsi citkmistir. Insanoglunun idraki Allah’mn zatini dii-
sinmekten &cizdir. Bu sebeple namaz kilan kisi Allah*®’in sifatlarini diistintirken,
faraza kendisinin Kabe’de bulundugunu, Peygamberinin 6nde imam oldugunu,
sevhinin ve saygi duydugu diger insanlarin yaninda saf tuttugunu distinmesi
daha bilingli bir ibadete sebep olabilir. Ancak bu konuda yanlis anlamalardan
kacinmak gerekir??2.

Ubeydullah Ahrar Semerkand’daki Mevlana Kutbeddin Sadr Medresesi’'nde
bulundugu sirada tifo hastaligina yakalanip baygin yatan ve altini kirleten birkac
hastanin bakimini tstlenmis, kendisi de hastalanmasina ragmen onlarin elbise-
lerini yikamaya devam etmistir.”?®> Herat'ta bulundugu sirada Seyh Abdullah el-
Ensari’nin hamamina gider, burada hiir demeden kéle demeden, zengin fakir her-
kese hizmet ederdi. Oyle ki kendi ifadesiyle, bir giinde on alt: kisiyi keselerdi. Asla
onlardan yaptigina karsilik bir sey almazdi. Hacegan buytklerinin vakti gozetip
vaktin geredi ne ise onunla amel ettiklerini diistiniirdd. Insanlarin hosnutlugunu
zikirden 6nce gorirdii. Bazi insanlarin aksine nafile ibadetlerin hizmete kosmak-
tan daha tstiin olugunu distinmezdi. Hizmetin sonunda sevgi ve kalplerin meyli
gerceklesir, derdi. Clinkii kalplerin kendisine en iyi sekilde hizmet edeni sevmek
lizere yaratildigini diistintirdi. Sah-1 Naksbend gibi o da kolay kolay kimsenin
kendilerine hizmet etmesini istemezdi Bagkalarinin hizmetine kosarken, bagkala-
rindan hizmet beklentisi olmazdi. Zaten Sah-1 Naksbend de soyle buyurmuslardi:
“Bu yolda ne kazandiysam hizmet etmekten kazandim, kitaplardan degil. Simdi
ki halim de hizmetim sayesindedir.”%?*

Turkistan bolgesinde kitlik bag gosterip halk Taskent’e geldigi zaman
Ubeydullah Ahréar, miridlerinden Muhammed Kéadi'yi insanlari doyurmakla go-
revlendirmisti. Muhammed Kadi her gtin yedi koyun kesip 700 ekmek pisirir ve
koylerden gelen bircok kavun ile birlikte bu yiyecekleri fakirlere dagitirdi. Hace
Ahrar ona soyle demisti: “Seyhlerimiz, istikbalinden tiimitvar olduklar kisileri hiz-
met ile mesgul ederlerdi.”??®

Samimiyetle yapilan hizmetin insana uzun siire ibadet ile elde ettiginden daha
fazla manevi mertebeler kazandiracagi kabul edilmektedir. Ubeydullah Ahrar bu
konuda soyle der:

“Zamanin gere@i ne ise onunla mesgul olmak gerekir. Zikir ve murakabe, bir
__ Misliimani rahatlatacak olan hizmet bulunmadigi zaman yapilir. Bir insanin génlint
922 Ayni eser, s. 316.
923 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 584.
924 Hani, Hadaikti’l-verdiyye, s. 584.
925 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 323.



kazanmaya vesile olacak olan hizmet, zikir ve murakabeden daha 6nde gelir. Ba-
zilar nafile ibadetle mesgul olmak hizmetten daha 6nemlidir zannederler. Hizmetin
semeresi goniillerde muhabbet ve huzurdur. “Kalpler, kendisine iyilik eden kisiye
sevgi duyan bir yapida yaratilmistir” s6zii bunu aciklamaktadir. Nafilelerin neticeleri,
mi’minlerin sevgisinin neticeleriyle asla bir olamaz... Ben bu yolu sifilerin kitaplarin-
dan 6grenmedim, halka hizmetle elde ettim.”92°

Ubeydullah Ahréar sema meclisi kurmamis, ancak seméin fayda, zarar, ada-

b1 ve sartlar1 konusunda orta yolu tutarak fikir ytrtitmustiir. Ubeydullah Ahrar’a

gore semain faydalari sunlardir:

1. Riyazat ve miicahede ehli stifilerin bazen az yemek ve az uyumak gibi zah-
metlerden dolay1 goniillerinde bir usanma ve yorgunluk hésil olur. Bazi
seyhler muridlerindeki bu bezginligi ortadan kaldirmak ve onlara sevk
vermek igin gtizel seslerin dinlenmesini (semé) uygun bulmuslardir.

2. Tasavvufi egitim icinde bazen miiridi nefsin sifatlari ve perdeler istila eder

ve salik bir sonraki makama ctkamaz. Bu durumda gtizel ses dinlemek
muridin muhabbet duygularini harekete gegirir, yeni bir hal zuhur eder ve
salikin ménevi yolda 6nti acilmig olur.??”

Semain zararlari ise sunlardir:

1. Bu giinlerde (Ahrar'in déneminde) seméa meclisine gelenler daha ziyade
nefsin hazlarina ulagmak, lezzetli yemekler yemek, raks ve eglence igin ge-
liyorlar. Boyle bir mecliste ménevi ilerleme miimkiin olmadigi icin oradan
uzak durmak daha iyidir.

2. Buglnkl sema meclislerinde zalimlerin yemegi ile kadin, cocuk ve gafil

insanlar da bulunur. Diinyevi duygulardan hentiz kurtulamamis bir miiri-
din boyle meclislerden sakinmasi vaciptir.®?

Ubeydullah Ahrar msiki aletleri konusunda da séyle demektedir:

“Bazi tarikat blytkleri, ney ve rebab gibi asiklarin meclisinde kullanilmayan calat
aletlerini dinlemeyi caiz ve glizel gérmisglerdir. Ctinkii Allah®® sevgisi ruhlara yer-
lesmis ve Gstl ortilmistir, insan glizel bir ses duyunca ruhunun tzerindeki perde
kalkar ve 6rtiilmiis olan sevgi ortaya cikar, ibadet ve riyazatlarin gayesi de bu sev-
giyi ortaya cikarmaktir. Mesayith bu gaye ile sema etmislerdir. Ancak semain bazi
sartlar1 vardir. Sema, nefsine uyan, glinah igleyen insanlarin, giizel yiizli genclerin
bulundugu mecliste olmamalidir. Ayrica glizel ses dinlemenin gayesi nefsin hevasi
ve istegi olmamalidir. Bazi sGfilerin ney sesini tercih etmelerinin sebebi asil gayeye
bakmalarindandir. Asil gaye, insanin beseri kayitlardan ve baglardan kurtulmasidir.
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Ney sesini dinlerken bu durum meydana gelir. Bu sebeple neyi tercih etmislerdir. Bazi
imamlar ise neyi heva ve bid’at ehli insanlarin da kullanmakta oldugunu distinerek
onlara benzememek icin ney dinlemeyi terketmisler ve génlii daginikliktan kurtarmak
icin bagka metotlar kullanmiglardir. Bid’at ehlinin alameti olan seylere muhalefet et-
mek 6nemlidir. Mesela bir stinneti bid’atgilar kendi aldmetleri haline getirirlerse ona
muhalefet etmek stinnet olur.”%%°

Bahéaeddin Naksbend’den Ubeydullah Ahrar'a kadar halvet uygulamasina
rastlanmamaktadir. Ubeydullah Ahrar da halveti uygulamamis, ancak uygulayan
bazi miridlerine gb6z yummustur.®°

Ubeydullah Ahrar'in halifelerinden Muhammed Kadi Semerkandi Tagkent'te
halvete girince Naksi gelene@ini bozdugu gerekcesiyle bazilar tarafindan
Semerkand’daki seyhine sikayet edilmis, ancak Hace Ahrar maksad bir olduktan
sonra usUllerin zaman ve zemine gore degisebilecegini soyleyerek Muhammed
Kadi’'nin halvet uygulamasina karst ¢ctkmamigtir. Ayrica Muhammed Kadi'nin s6y-
le dedigi bilinmektedir: “Bu devirde, Seyh Zeyneddin Hafi’'nin metoduyla miirid-
leri terbiye etmek gerekir. O, 120 kisiyi blytk bir odada itikaf halkasina oturtur,
6g@retmenler gibi eline uzun bir sopa alip onlarin arasina otururdu. Yerinden bir
karis uzaklasan olursa onun basina sopayla vururdu”. Ubeydullah Ahrar'in bir
diger halifesi Abdullah I1ahi'nin de Buhara’va gidip Bahaeddin Naksbend’in tiir-
besi yaninda bir sene boyunca dokuz erbain ¢ikardigi bilinmektedir. Yine Ahrar’'in
muridlerinden Hafiz Kigek’'in Bahaeddin Naksbend’in mezari basinda bir erbain
cikardigi rivayet edilmektedir. Bu rivayetler, Bahdeddin Naksbend tarafindan red-
dedilen halvet uygulamasinin Ubeydullah Ahrér’in bazi halifeleri tarafindan tekrar
tarikata sokuldugunu gosterir. Ancak Ahrar’in btittin hélifelerinin halveti benimse-
digini sdylemek de miimkiin degildir. Muhammed Kadi’nin halifesi Ahmed Kéaséani
ile baglayan Kéasaniyye kolunda halvete sempatiyle bakildigi ve zaman zaman
uygulandi@i anlasiimaktadir.®3!

Ubeydullah Ahréar; “Fazla aclik ve uykusuzluk akla zarar verir, boyle bir akil
da hakikati idrakten aciz kalir. Bu ytizden bazi riyazet ehlinin kesiflerinde hatalar
vaki olmustur. Ferah ve siirur biinyeye kuvvet verir. Olcilii uyku dimag: hatadan
muhafaza eder.”?*2 “Aclik siiri kesiflere sebep olur. Bazen bu kesiflere ulasan kisiler
gordukleri seye meylederler. Bu sebeple bazilari ona tarikat yolunun hayaleti der-
ler. Hacegan tarikatinin biytikleri muridlerin gonli boyle seylere takilmasin diye
az yemeyi dogru bulmamislar ve hakiki maksaddan bagkasina iltifat etmemis-

929 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 329.
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lerdir.” diyerek riyézati benimsememis ve Bahaeddin Naksbend’in ¢izgisini takip
etmigtir.*

Ubeydullah Ahréar Fikarat adli eserinde fena ve beka gibi mertebeleri anlat-
tiktan sonra bu manevi mertebelere ancak Hz. Peygamber®’e, dini kurallara ve
Ehl-i stinnet ve’l-cemaat yoluna uymakla ulasilabilecegini ilave etmistir.?>*

O su sozleri ile riya ve gosteristen uzak samimi bir dindarligin gergeklesmesini
Onermektedir:

“Ibadet; ilahi emirleri tutmak, geregince amel etmek, Allah’1n yasakladiklarindan
kacinmaktir. Kulluk, Hak Teala Hazretlerine devamli yonelistir. Insanin yaratilisindan
maksat, Allah®’a kulluktur. Bunun 6zti her hal ve sartta Cenab-1 Hakk’a karsi tevazu
ve hudu’ sifati ile olmaktir.”9%

Hace Ahrar fakirlerin hakki oldugunu distinerek vakif mali yemekten kaginir-
di. Helal gidanin, tasavvuf yolunda ilerlemek igin ¢ok énemli oldugunu soylerdi
Hz. Peygamber®a”’e tabi olmanin ve alimlere hiirmet etmenin gerekli oldugunu
soyler, ancak ilmi diinyevi gecim vesilesi ve makam elde etmenin araci olarak
goren alimlerden uzak durmak gerektigini ifade ederdi. Seyyid Kasim Tebrizi’nin
bazi miridlerinin dini kurallara uymadigini gériince bu seyhe intisap etme diisiin-

cesinden vazgecmisti.”°

Ubeydullah Ahrar soyle derdi: “Eger Hacegan tarikati dervislerinin itikadinin
ne oldugunu sorarlarsa de ki Ehl-i stinnet vel cemaat itikadidir.”%’

Ubeydullah Ahrar da Hz. Peygamber®®’in neslinden gelen seyyidlere saygi
ve hiirmette kusur edilmemesi gerektigini diistiniir, Imam-1 A'zam Ebu Hanife’ nin
bir seyyid cocugunu goriince ayaga kalktigini anlatirdi.”*®

Ubeydullah Ahrar, sevenlerine daima su tavsiyelerde bulunurdu:

“Mensup oldugumuz Naksbendiyye Tarikati, hakikat yoludur. Hakk’t hakkiyla idrak,
ona itminan derecesinde iman, emirlerine uymak ve yasaklarindan sakinma yoludur.
Tenhada ve kalabalikta yola geregince riayet etmek gerekir. Ozellikle biiyiik giinah
islemekte 1srar edenler, gercek Mislumanliktan uzak kaliyorlar demektir. Bu yolun
salikleri bu noktalara cok dikkat etmisler, ruhsatlarla degil ihtiyatlarla amel etmigler-
dir, korku ve timit arasinda titremislerdir. Bu yolun saka ve kiictik de olsa ihmale gelir
tarafi yoktur. Gizliden islenen gtinahi halk gérmuyorsa Halik gortiyor. Halik’in gérdu-
gunl bilen miimin bunu yapmaz. Halik’in gérmedigini diisinliyorsa miimin degildir.
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Irz, namus ve haram meselelerinde miminlerin her an dikkatli olmasi gerekir. Kisi
kendini, esini ve dostunu gozetlemeli. Noksan goérirse nasihat etmeli ve nasihate
her an devam etmelidir. Tutmazsa ondan ilgisini kesmeli ve yola s6z getirmemelidir.
[slami esaslara ve bu tarikat-1 aliyye adabina halisane riayet etmeden Hakk’in sirrina,
zevkine ve tevfikine eremeyenlerin, ebedi saadetten nasipleri yoktur. Bu yol; ihlas,
ihsan, istikamet ve edep yoludur.”®*

Cerhi’nin hélifesi Ubeydullah Ahrar da vahdet-i viicdu benimsemis, Fikarat
adli eserinde bu konuda bazi bilgiler vermistir. Herat’taki vaazlarinda vahdet-i
vicad konusunu isleyen Dervis Ahmed Semerkandi'yi seyhi Zeyneddin Hafi
reddedince kendisine en bliyiik destegi Ubeydullah Ahrar vermistir.*°

Gencliginde Kiibrevi seyhi Bahaeddin Omer’i ziyarete giden Hace Ahrér,
Herat’ta Zeyneddin Hafi ve miridlerinin “Hemei ez Ost” (Her sey O’'ndandir),
Safevi seyhi Seyyid Kasim Tebrizi ve miuridlerinin ise “Heme Ost” (Her sey
O’dur) dediklerini séyledikten sonra, Bahaeddin Omer’e bu sézlerden hangisi-
nin dogru oldugunu sormustu. Bahaeddin Omer de Seyh Zeyneddin ve miirid-
lerinin dogru soyledigini ifade ettikten sonra delilleri siralamaya bagladi. Ancak
saydigi butlin delillerin Seyh Zeyneddin'i degil, Seyyid Kasim’i destekledigini
farkeden Hace Ahrar bunu Bahdeddin Omer’e hatirlatti. Ancak o ayni sekilde
deliller saymaya devam etti. Onun bu tavrindan Hace Ahrar, batinen Seyyid
Késim’in sézline inanmak, ancak zahiren Zeyneddin Hafi'nin inancinda goérin-
mek gerektigi yorumunu ¢ikarmistir. %!

Abdurrahman Céami el-Futthatu’l-Mekkiyye’deki bazi yerleri anlaya-
madigini séyleyince Hace Ahrér kitabi getirtip onun anlayamadidi yerleri gtlizel-
ce izah etmistir. Seyh Sa’idiiddin Fergani’nin Serhu Kasideti't-taiyyeti’l-Fariziye
adli eserinin Muhammed Parsa tarafindan istinsah edilmis bir niishasini géren
Ubeydullah Ahréar bu eseri glizel bir hatla tekrar yazdirip yolculuklarinda ya-
ninda tasimistir. Soyle dedigi rivayet edilir: Bazilar1 “Biz sana Kevser’i verdik”
ayetini, sana kesrette vahdeti yani cokluk icinde tekligi gérmeyi verdik, diye yo-
rumlamisglardir. “Allah* vardi, yaninda baska bir sey yoktu, simdi de 6yledir”.
“Hamdeden de O’dur, hamdedilen de.”?%

Ahrér en azindan Ibnii’l-Arabi ile bir noktada miisterektir: Tipki onun gibi,
yetismesinin bir boliminde Hz. Isa’nin méanevi varligindan (ruhaniyet) varar-
lanmis, béylece onun gibi Iseviyyii’l-mesreb olmustur. Elbette bu benzerlik, bir
rastlanti oldugu gerekcesiyle géz ard: edilebilir; ancak Ahrar'in Ibni’l-Arabi’nin
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yazdiklarina yakindan asina olusu inkar edilemez bir gercektir. Onun basilma-
mis eserleri arasinda, Fusus’da yer alan anlagilmasi gli¢ bazi misralari agiklayan
Farsca bir serh bulundugu yolundaki gortis hatalidir. El-Fituhatii’l-Mekkiyye’ye o
kadar vakift1 ki, Ionii’l-Arabi’nin ilk dénem Naksbendi baglilarinin hig stiphesiz en
6nde geleni olan Abdurrahman Cami bile bu eserde yer alan problemli pasajlar
icin kendisine danigmisti. Ahrar'in eserleri arasinda en hacimli olani, 6ncelikle
Naksbendiye’nin manevi dnderlerini ve mistik metodu aciklama hedefini gliden
ve Fikarat diye bilinen eserdir. Bununla beraber eserin Hakikat-i Muhammediyye
meselesini izah ettigi bolimler, Fusus’un son bolimini oldukga animsatir; yine
siddik makamini inceldi@i satirlar ayni sekilde el- Futiihati’l- Mekkiyye’'nin ilgili
boliimiinii akla getirir. Ustelik biitin Fikarat boyunca Ibnii’l-Arabi’nin terminolo-
jisinin akisleri yer alir.**3

Ubeydullah Ahrar 6mrint halki irsadla ve hayir hizmetleriyle gecirmis bir in-
san olmasina ragmen, onun halk ve idareciler nazarindaki konumunu kiskanan ve
bu yiizden ona muhalif olan Kisiler de vardi. Bu muhaliflerin 6nde gelenlerinden
biri Semerkand muiftiisi Hace Mevlana b. Isameddin idi. Sultan EbG Sa’id vefat
edince bu miiftti bazi devlet erkanini toplayarak Hace Ahrar ve ailesi ile gortis-
memelerini telkin etmekle kalmadi, Ahrar'in mallarina el koyabileceklerine dair
fetva verdi. Ancak idareciler arasinda tam bir ittifak kurulamamasi ve Eb(i Sa’id’in
yerine gecen oglu Sultan Ahmed’in Hace Ahrar’a derin bir baglilik gostermesi
neticesinde hedefine ulasamadi. Adi gecen miiftiintin, Hace Ahrar’t oldirmesi
icin Abdurrezzak isminde bir eskiyaya buiyik miktarda para teklif ettigi, ancak
eskiyanin bu isi yapamadigi da nakledilmektedir.

Bazi kimseler menfaatlerine zarar geldigi icin Hace Ahrar’a muhalif oluyorlar-
di. Tamga vergisinin kaldirilmasindan 6énce bu vergiyi toplayan ve bu yolla buytk
menfaatler elde eden tamgacilar, bunun kaldirilmasina sebep olan Ahrar’a kiziyor
ve tekrar ayni verginin konmast icin kulis yapiyorlardi. Hulasa, Hace Ahrar’a yo-
nelik muhalefetin ya kiskanglik, ya tarikat gayreti, ya da menfaat ¢atismasindan
zuhur ettigi anlasilmaktadir.**
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20. MUHAMMED ZAHID VAHSUVARI*®

Muhammed Zahid Efendi, bugiin Tacikistan simnirlari iginde bulunan Hisar
(Dusenbe) kenti yakinindaki Vahsuvar (Vahs) kéyinde dogdu. Onun Yakub-i
Cerhi’nin soyundan geldigi rivayet edilmektedir.”*> Dogum tarihi hakkinda hentiz
kayitli bilgiye ulagilamamistir. Bazi kaynaklarda Muhammed Zahid ile Ubeydullah
Ahrar’'in diger bir halifesi KAdi Muhammed’in (Muhammed Kadi)%# (6.921/1515)
isimleri karigtirilarak bu iki zat ayni sahis gibi takdim edilmektedir.*” Adlar1 ge-
gen bu iki zatin isimlerinin karigtirilmasi Kadi Muhammed’e ait olan eserlerin
Muhammed Zahid’e atfedilmesine de neden olmustur. Halbuki kaynaklarda
Muhammed Zahid’in eser yazdigina dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir.
Ancak yukarida adlari zikredilen bu zatlarin her ikisi de Ubeydullah Ahrar’a miin-
tesip olmalarina ve ayni donemde yasamalarina ragmen ayri sahislardir. Kadi
Muhammed’e dayanan silsile Naksbendi-Kasani’dir. Kaynaklarin bazisinda mev-
cut olan bu karigiklik glinimiizdeki bazi ylizeysel calismalarda da tekrar edilmek-
tedir.

Muhammed Zahid, zahiri ilimlere ait ilk dersleri memleketinde tahsil etti.
Daha sonra ileri diizeydeki dersleri ve ilimleri bolgedeki taninmig bazi alimlerden
tahsil ederek zahir ilimlerine dair egitim-6gretim siirecini tamamladi.

Muhammed Zahid gencliginden itibaren tasavvufi hayatla ilgilendi. Onun
genelde zlihd ehli bir zat oldugu ve miinzevi bir hayat yasadigi kaydedilmekte-
lizere arayisa bagladi. Bu dogrultuda cesitli tarikatlara mensup bazi seyhlerden
ders aldi. Ancak bu ilk arayislarindan bekledigi neticeyi alamayan Muhammed
Zahid, manevi bir isaretle Naksbendiyye silsilesinin énemli isimlerinden biri olan

945 Muhammed Murad el-Kazani, Nefaisti’s-sanihat fi tezyili’l-bakiyyati’s-slihdt, (Resahdt
aynu’l-haydt kenarinda), el-Mektebetii’l-Islamiyye, Diyarbakir, ts., s. 5; Necdet Tosun, Bahdeddin
Naksbend: Hayati, Gértgleri, Tarikatt, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 189.

946 Kadi Muhammed’in hayati hakkinda bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 175-177.

947 Bu karistirmaya érnek olarak bk. Abdulmecid Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, cev.:
Abdulkadir Akgicek, Rehber Yay., Istanbul 1986, ss. 710-711.

948 el-Kazani, Nefdisii’s-sanihdt, s. 5; Tosun, Bahdeddin Naksbend s. 189.



Ubeydullah Ahrar’a intisap etmek niyetiyle Semerkand’a gitti. Semerkand’a yak-
lastigi sirada Muhammed Zahid’in gelecegi méanevi isaretle kendisine bildirilen
Ubeydullah Ahréar da onu karsilamak tizere beldenin girisine kadar geldi. Bu iki
blyik zat karsilastiklarinda tanisip sohbet ettiler. Ahrar’a intisap etme istegini
ileten Muhammed Zahid’i siiliika hazir gérdii ve onun intisabini kabul etti. O,
Ahrar’'in rehberliginde Naksbendiyye ustliine gore stiltkini tamamladi. O, ya-
sadi@1 pek cok manevi tecriibe ve tasavvufi hayattaki gayretinden dolayi seyhi
Ahréar'in iltifatina mazhar oldu.

Muhammed Zahid belli bir siire devam eden tasavvufi egitim ve terbiyesi
esnasinda bircok méanevi tecriibe yasadi. Yetkin bir asamaya geldigi fark edilen
Muhammed Zahid’e tstadi Ahrér tarafindan tarikatta hilafet ve irsad icazeti ve-
rildi. O, Gstadinin iltifatina mazhar olup kendisine tevdi edilen irsad goreviyle
memleketine dondii.”* Muhammed Zahid, 936/1529’da vefat etti ve dogum yeri
olan Vahs (Vahsuvar)’da defnedildi.*®°

Stinnete ittiba ve takva ehli olmak Muhammed Zahid’in tasavvuf anlayiginin
6zint olusturan unsurlardandir.®®' Ona gére Hz. Peygambert® her Musliiman
icin 6rnek alinmasi gereken biricik rehberdir. Miiminler her héllerinde onu 6rnek
almali ve onun gibi muttaki olmalidirlar. Bu sebeple sufilik iddiasinda bulunan-
lar Hz. Peygamber*”’in uygulamalarini yasayarak kendilerine kadar ulastiran
manevi veraset sahibi miirsidlere uymalidirlar. Clinki onlar insan-1 kédmillerin en
miikemmeli olan Hz. Peygamber®*in ahlaki ve stinnetini nesilden nesile aktar-
maktadirlar.

Zihde ve fakra cok 6énem veren Muhammed Zahid, miridlerinin diinyaya
tamahtan uzak durmasini 6gtitlerdi. Nefsin kotultiklerinin diinyevi hirslarla birlikte
arttigini belirtmektedir. Ona gore bu yontiyle diinya malina tamah etmek kotalik-
lerin anasidir. Gercek zenginlik mutlak varliga sahip olan Allah®“’a aittir. Buittin
yaratilanlar ancak O’'nun giictiyle kaimdir. Mutlak Varlik karsisinda kendisinde
varlik gérmeyen ve bu yonden kendilerini muhta¢ addeden tasavvuf yolunun
Ustadlari fakn tercih etmislerdir.

Kalbin masiva kirlerinden arindirilmast ve Allah®’in zikriyle doldurulmasi
onun 6nem verdigi hususlardan bir digeridir. Manevi hallere ulasmak ve seyr
stilikun her asamasindaki makamlari gecebilmek icin miicahedeyi terketmemek
gerekir. Clinkt kotuliiklerin kaynagi olan nefis ve onu tahrik eden seytan teyakkuz

949 el-Kazani, Nefaisii’s-sanihdt, ss. 5-6.

950 el-Kazani, Nefdisti’s-sanihét, s. 6; Muhammed Zahid el-Kevseri (ed-Diizcevi), frgamu’l-
merid fi serhi’n-nazmi’l-atid li-tevesstli’l-murid bi-ricali’t-tarikati’n-naksbendiyyeti’l-halidiyyeti’z-zi-
vaiyye, yy., 1320, s. 67; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 190.

951 Kevsen, [rgamu’l-merid, s. 67.



halindedir. Dolayisiyla nefsin taarruzlarina karsi stirekli uyanik olmak ve miicahe-
de etmek gerekmektedir.

Muhammed Z&hid, tasavvufi edeplere uyma konusunda hassas bir zatti.
Cunki ona gore bu edepler tasavvufi alanda ilerlemek isteyen kisinin yolunu ay-
dinlatacak mesalelerdir. Her kim manevi seyrinde ilerlemek ve hél yiikseltmek
istivorsa mutlaka bu yolun 6nderlerinin ortaya koydugu tasavvufi edeplere riayet
etmelidir.

Guzel ahlak sahibi olmanin 6nemine dikkat geken Muhammed Z&hid kendisi
de biittin uygulamalarinda bu hususa ehemmiyet gostererek 6rnek olup miiridle-
rine onu muhafaza etmelerini tavsiye ederdi. Tasavvufun hedefindeki kamil insa-
nin en belirgin vasfi glizel ahlak sahibi olmaktr.



21. DERVIS MUHAMMED iMKENEGI{ S

Muhammed Imkenegi, Sehr-i Sebz'in Imkene kéyinde dogdu. Miirsidi olan
Muhammed Zahid’in kizkardesinin ogludur.®*? Yasadigi bolgedeki bazi alimlerden
veren ve slrekli riyazet hélinde yasayan bir zatti. Onun gengliginin 15 yilin1 s6zi
edilen bu hal tizere gecirdigi rivayet edilmektedir. Ubeydullah Ahrar’'dan almaya
basladi@i manevi terbiyesini dayist Muhammed Zahid’in gozetiminde devam et-
tirerek tamamlayip tarikatta hilafet ve irsad icazeti aldi. Onun manevi hélleri ve
tecriibeleri o kadar tekamil etmisti ki, bu ¢zellikleriyle dayisinin en seckin muridi
ve halifesi oldu.”>3

Dervis Muhammed ziraatla mesgul olup her zaman helal kazanci 6gtitleyerek
haramlardan kacinird. Ibadet ve taatlarima cok dikkat eder ve azimetle amel et-
meye 6zen gosterirdi. Ruhsatlari zorunlu haller disinda tercih etmezdi. Bidatlardan
kacinmayi stinnete ittibanin gostergesi kabul ederdi.

Dervis Muhammed’in yukarida bazi 6zellikleri agisindan agiklanan tasavvufi/
manevi yoninin yani sira medrese ilimlerini (zéhri ilimler) tahsil etmis icazetli
bir alim oldugu bilinmektedir. Hatta onun bazi miiritlerine ve arzu eden talebeye
tekkesinde hadis dersleri verdigi de kaydedilmektedir.®>*

Dervis Muhammed 19 Muharrem 970/18 Eylil 1562’de vefat etti. Cenazesi
dogdugu yerin yakinindaki Esfiraz koytinde defnedildi. Bugiin onun kabrinin bu-
lundugu yer Ozbekistan sinirlart icinde olup Sehr-i Sebz’in kuzeyinde kalmaktadir.
Kabri gesitli kesimlerden pek ¢ok insan tarafindan ziyaret edilmektedir.”>

Muhatabi oldugu insanlarin ihtiyaglarina vakif olan Dervis Muhammed ken-
disini ziyarete gelenlerin ve miiridlerin hallerine gére muamele ederdi. Sohbet
ederken karsisindakilerin manevi hallerine uygun ve ihtiyaclarina cevap verecek

952 Kevseri, frgamu’l-merid, s. 67; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 191.

953 el-Kazani, Nefdisti’s-sanihdt, s. 6; Kevseri, frggmu’l-merid, s. 68.
954 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 192
955 el-Kazani, Nefdisti’s-sanihét, s. 6; Kevseri, Irggmu’l-merid, s. 68; Tosun, Bahdeddin

Naksbend, s. 192.



sekilde konusurdu. Bu sebeple onun sohbetinde bulunanlar iglerinde sikintiya
neden olan seyleri cozerek manen huzura ererlerdi.

Miintesiplerinin ve kendisinden nasihat isteyen insanlarin bidatlardan kagi-
narak siinnet-i seniyyeye uygun bir hayat siirdiirmelerini isterdi. Insanlarin ta-
savvufi edeplere uygun olarak hareket etmelerine ve Hz. Peygamber®in &r-
nekligini yansitan mursidlerin manevi terbiyelerine énem verirdi. Cinki Hz.
Peygamber®*’in yasantisi ve ahlaki ¢zellikleri mursid-i kamiller vasitasiyla nesil-
den nesile aktarilmaktadir. Dolayisiyla sufi zatlarin telkin ettigi terbiye ve edepler
Hz. Peygamber®®’in emirlerine uygun davraniglari icermektedir.

Dervis Muhammed, ¢ok 6nem verdigi ziihd ve takvanin bir hayat disiplini
olarak kabul edilmesini isterdi. Diinyevi seylere asiri meyilli olmanin manevi ha-
yat1 zedeleyecegini belirterek bu konuda 6l¢iili olmay tavsiye etmektedir. O, mii-
ritlerinin méanevi hayatlarinda asiriliklara ve taskinliklara miisaade etmez, her za-
man itidal izere olmay1 tavsiye ederdi. Ona gore bu diistur Hz. Peygamber2"’in
bir stinneti olup her misliimanin manevi hayatinda uymasi ve stirekli hatirinda
tutmasi gerekmektedir.



22. HACEGI IMKENEGI S

Hacegi Imkenegi, 918/1512’de babasi ve seyhi olan Dervis Muhammed’in ikdmet
diger alimlerden tahsil etti. Daha sonra ilmi yeterligini artirmak icin Semerkand
ve Buhara alimlerinden dersler okudu. Muhammed Z&hid’den basladigi manevi
terbiye ve egitimini babasi Dervis Muhammed’in gozetiminde devam ettirerek
seyr u stllkini tamamlayip ondan tarikatta hilafet ve irsad icazeti aldi.®’

Doéneminin Seybani hiikimdart Abdullah Han (yo6netim doénemi: 991-
1006/1583-1598) ile Muhammed Imkenegi arasinda yakin bir dostluk vardir.
Biri yonetici digeri stfi olan bu iki zat arasinda boyle bir yakinligin olusmasina
Abdullah Han'in goérdigu bir riiyanin vesile oldugu kaydedilmektedir. Abdullah
Han rtiyasinda Hz. Peygamber®®’in konagina gittigini ve o binanin kapisindaki
bir zat disarida bekleyen insanlarin durumlarini iceriye arz edip disariya haber
getirdigini gérdii. Bir stire bdylece durumu izlerken o zat Hz. Peygamber’in
makamindan getirdigi kilici Abdullah Han'in beline bagladi. Uyandiginda gor-
digl riyadan oldukca etkilenen Abdullah Han oradaki zati aramaya basladi.
Daha sonra etrafinda anlatilanlar ve kendisine gelen bilgilere gore bu zatin Hacegi
Imkenegi oldugunu distindii. Onunla gorisiip hiirmet gosterdi ve ona iltifat etti.
Imkenegi've bazi maddi degeri yiiksek hediyeler vermek istedi. Ancak Hacegi
Imkenegi onun goénderdigi hediyeleri kabul etmedi. Fakat hediyeleri kabul ettir-
mekte 1srarci olan Abdullah Han ‘Allah®’a, Resiiliine ve sizden olan ulu’l-em-
re/yoneticiye itaat edin.” (Nisa, 4/59) ayet-i kerimesini okuyarak onu ikna etti.
Bu olaydan sonra adi gecen iki zat arasinda stirekli bir dostluk olustu.®*® Hacegi
Imkenegi’nin belli bir diizeyde Abdullah Han’dan sonraki yoneticilerle de iliskisi
oldu.

Hacegi imkenegi’nin tekke kurmadigdi ve sohbetlerini mescidde yaptig: rivayet
edilmektedir. Dini emirlere ve yasaklara riayet etme konusunda cok hassas olan

956 Kevseri, frggmu’l-merid, s. 68; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 193
957 el-Kazani, Nefdisti’s-sanihdt, s. 6; Kevseri, frggmu’l-merid, s. 68.
958 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 193.



Imkenegi cehri/sesli zikir, sema ve deverana miisaade etmedigi gibi meclisinde
Mesnevi’den metinler okumak isteyen muridlerine de izin vermeyerek hadis kitabi
okumalarini istemistir. Kasanilerle®®® arasinda meydana gelen gerginlikte onlarin
semaya taraftar olmalari, Mesnevi okumalari ve bazen sesli zikir yapmalarinin
etkili oldugu séylenebilir.

Hacegi Imkenegi, 90 yasindayken 22 Saban 1008/8 Mart 1600’de vefat etti

ve Imkene’ve defnedildi.*®°

959 Kaséaniyye: Kadi Muhammed'in halifelerinden Ahmed Kaséani’'ye (6.949/1542) nisbet
edilen bir Naksbendiyye koludur. Necdet Tosun, “Kasaniyye”, DIA, c. 14, ss. 532-534.

960 Kevseri, frgamu’l-merid, s. 68; el-Kazani, Nefaisii’s-sanihét, s. 7; Tosun, Bahdeddin
Naksbend, s. 196.



23. MUHAMMED BAKI BILLAH®S

Muhammed BékiBillah Kabili**!Naksbendi, 971/1564 tebabasinin Semerkand’dan
gelip yerlestigi bugtinkii Afganistan’in Kabil kentinde dogdu.®? Babasi yasadigi
bolgede glizel ahlaki ile taninan Kadi Abdusselam Halaci Semerkandi, annesi ise
Naksbendiyye silsilesinden Ubeydullah Ahrar’'in (806-895/1404-1490) soyundan
bir hanimefendidir. ilk egitimini dénemin meshur alimlerinden biri olan Mevlana
Sadik Halvai’den® (6.982/1543) aldi. O, egitim stirecinde oldukca edepli ve
caligkan tavriyla hocasinin takdirini kazandi. Hocasinin Kabil’den Semerkand’a
goc¢ etmesiyle birlikte egitimini tamamlamak arzusunda olan Béaki Billah da onun
yaninda gitti. O, daha talebelik yillarindan itibaren tasavvufi diistince ve hayata
ilgi duydu. Diinyevi mesguliyetlerden kendisini alikoyup miitevazi ve zahidge bir
hayat stirdtirmektyedi. Stirekli ibadet ve taatle manevi yapisini gelistirmeye gayret
ediyordu. Onun bu méanevi hayati yasama arzusu benligini kaplayinca zahiri ilim-
lere dair egitimini yarida birakarak tasavvufi terbiyeye yonelmesine sebep oldu.
Baki Billah’in zahiri ilimleri tahsiline ara vermesine tziilen bir biiylk zat ona hi-
taben soyle demistir: “Eger Hazret-i Hacemiz birkac gtin daha ilim miitalaast ile
mesgul olup kemal ve ikmél sahibi olsalardi ne giizel olurdu.””%*

Bu sozlerden onun 6@retme icazeti alma asamasindayken ilim tahsilini biraktig
anlasilmaktadir. Dahast o, tasavvufi terbiyeyi o kadar derin arzuyla istivordu ki
bu ugurda artik son agsamasina geldigi ilim tahsilini birakti. Tasavvufi arayiglarina
baglayan Baki Billah, manevi alanda taleplerine cevap olmast igin cesitli tarikat-
lardan kendini ispat etmis birgok seyhe intisap ederek onlarin telkinlerini tecriibe

961 Bazi eserlerde bugtin Kabil olarak bilinen sehre nispeti Kabuli diye anilmaktadir.

962 el-Kazani, Nefdisii’s-sanihdt, s. 7; Kasim Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilst,
Yayimlanmamig Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, istanbul 1949, s. 83; Tosun, Bahdeddin
Naksbend, ss. 200-201; Hamid Algar, “Baki Billah”, DIA, c. 4, s. 542; Ethem Cebecioglu,
“Muhammed Baki Billah-i Kabuli”, Allah Dostlari, Sule Yay., [stanbul 1995, c. 8, s. 188; Heyet,
Evliyalar Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yay., Istanbul 1992, c. 8, s. 339. Kismi, Baki Billah’in
dogum tarihini Hicri 972 seklinde verir. Muhammed Hasim Kismi, Berekat: Ziibdeti’l-Makamét,
cev.: A. Faruk Meyan, Berekat Yay., [stanbul 1976, s. 13.

963 Bu zatin nisbeti bazi eserlerde Halvani ve Hulvani seklinde ge¢cmektedir.
964 Kismi, Berekdt, s. 14.



etti. Onun heniiz bir seyhin intisabinda karar kilmamasina annesi oldukea tziilii-
yordu. Annesi bir gliin duasinda s6yle dedi:

“Ey benim ve seni istemekte her seyden vazgesmis ve gencliginin lezzet ve arzula-
rindan el ¢ekmis olan oglumun Rabbi! Ya onu maksadina kavustur ya beni daha
yasatma ki maksadina kavusamamisina ve elemine dayanamiyorum.”%?®

Béaki Billah, tasavvufi terbiye almak tizere ilk olarak Yeseviyye®® seyhlerin-
den Seyh Iftihar’a ve daha sonra ayni tarikatin bir bagka halifesi Emir Abdullah
Belhi’ye intisap etti. Adi gecen sahislarin gozetiminde belli bir miiddet stilikuna de-
vam etmesine ragmen bu konudaki kararini yeterli bulmayarak Naksbendiyye’'nin
Kasani®®’ kolu seyhlerinden Ubeyd Kabili’'ye®® miiracaat edip kendisine ders ver-
mesini istedi.?®® N. Tosun, Baki Billah’in Mesaih-i Turuk-i Erba’a adli eserine atif-
la onun cesitli tarikatlara mensup pek cok seyhe intisap ettigini belirtmektedir.
Bunlar arasinda Naksbendi-Kasaniyye’den Ishak Dehbidi, Yeseviyye’'den Kasim
Seyh Kerminegi, Kiibreviyye’den®”’ Sadreddin Buhari, Kadiriyye’den®”! Taceddin

965 Kismi, Berekdt, s. 16.

966 Yesevilik: Yusuf Hemedani’'nin (6.535/1140) halifelerinden Ahmed Yesevi’nin
(6.562/1166) adina nisbetle kurulmus bir tarikattir. Once Seyhun ve Tasken bélgesinde gelise-
rek Harezm, Maveratnnehir, Horasan, Anadolu vs. bolgelere kadar yayillmistir. Naksbendiligin
gelisip pek cok bolgeye yayilmasindan sonra Yeseviyye etkisini kaybetmistir. Osman Ttrer, Ana
Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesrivat, Istanbul 1995, ss. 174-176.

967 Kasaniyye: Kadi Muhammed'in halifesi Hacegi Ahmed Kasani'ye (6.949/1542) nisbetle
Naksbendiyye'nin 16. Yizyilda olusturulmus bir koludur. Kasaniyye cesitli bolgelerde etkin olan
temsilcilerine nisbetle olugturulan kollariyla Orta Asya, Dogu Ttrkistan, Kuzey Hindistan, Belh,
Sam ve Anadolu ve Balkanlarda yayildi. Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss.180-184.

968 Bu zatin Ubeydullah Ahrar’a kadar olan tarikat nisbeti su sekildedir: Ubeydullah Ahréar
> Kadi Muhammed » Mahdum-i Azam ed-Dehbidi > Latfullah > Ubeyd. Bk. el-Kazani,
Nefaisii’s-sdnihat, ss. 9-10.

969 el-Kazani, Nefdisii’s-sanihdt, s. 9; Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayihgi, s. 83;
Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 200-201; Algar, “Baki Billah”, s. 542; Cebecioglu, “Muhammed
Baki Billah-i Kabuli”, Allah Dostlari, s. 188.

970 Kiibrevilik: Necmeddin Kiibra'ya (6.618/1226) nisbetle kurulmus bir tarikattir. Hindistan,
Iran, Orta Asya ve Uzak Dogu’da pek ¢ok bolgede etkinligini stirdiirmustir. Tirer, Ana Hatlariyla
Tasavvuf Tarihi, ss. 199-200.

971 Kadirilik: Abdulkadir-i Geylani’ye (6.562/1166) nispetle 12. Yiizyilda kurulmus bir ta-
rikattir. Pir'in adina binaen Kadiriyye ve bazende onun nisbetine isaretle Geylaniyye diye anilan
bu hareket, islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biridir. Endonezya’dan Kuzey Afrika’ya,
Sibirya’dan Anadolu topraklarina kadar genis bir yelpazede miintesipleri vasitsaiyla varligini
sirdtirmiistiir. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-i Alive: Tarikatlar ve Silsileleri, haz.: Irfan Guindiiz,
Enderun Yay., Istanbul 1995, ss. 96-159; D. S. Margoliouth, “Kadiriyye”, IA., MEB, Istanbul
1979, c. VI, ss. 50-54; Dilaver Gurer, Abdulkadir Geylani: Hayati, Eserleri, GorU§ler1 insan Yay.,
istanbul 1999, ss. 327-381.



ve Cistiyye’den’”? Seyyid Abdullah Mekki'yi siralamaktadir.””® Yukarida zikredilen
isimlere ve bu sahislarin bagl bulunduklar: tarikatlara bakildiginda Baki Billah’in
istedi@i neticeyi alana kadar bircok seyhe miracaatla arayiglarini stirdtirdigi go-
ralmektedir.

Tasavvufi nesvede arayiglarini siirduren Baki Billah, bir gece rlyasinda
Bahéaeddin Naksbend’i goriip ondan feyz aldi. Daha sonra o, Ubeydullah Ahrar’'in
ruhaniyetinden aldigini belirttigi bir isaretle Kesmir, Lahor ve Maveratinnehir bol-
gelerine gitti. Hatta Baki Billah’in tasavvufla alakali kafasina takilan iki sorunun
cevabini ararken rliyasinda gordigi Ubeydullah Ahrar'in ona “Bu sorunlarini
kim cozerse senin seyhin odur.” dedigi rivayet edilmektedir. Kesmir’de Naksbendi
icazeti de olan Baba Veli Bedahsani'ye (6.1001/1592) intisap etti. Onun vefatin-
dan sonra Kasaniyye’den Eke Sibirgani (6.1004/1595) ile goristii. Nihayetinde

Semerkand yakinlarinda ikdmet eden Hace Imkenegi’ve ulasarak ona intisap et-
1974

Zaten Dbelli bir seviyede tasavvufi yapiya sahip olan Baki Billah aradigini
Imkenegi’de buldugunu anladi. Onun, Imkenegi’nin gézetiminde tg giin tic gece
halvette kaldig1 ve bu yogun tecriibeden sonra hilafet icazeti aldigi rivayet edil-
mektedir.””®> Seyhi kendisine Hint bélgesine giderek orada halki irsad etmesini is-
tedi. Ancak hentiz kendisini bu anlamda yeterli gormedigini séyleyen Béaki Billah
affini talep etti. Seyhinin tavsiyesiyle son karari vermek lizere o gece istihareye
yattl. Riiyasinda tam karsisinda duran bir papagan gordu ve icinden “Bu papa-
gan gelip elime konarsa Hint bolgesine gitmem benim i¢in hayirh olacak.” diye
distndi. Bu sirada papaganin gelip eline kondugunu, agzindan ¢ikardigt suyu
onun gagasina akittigini ve onunla konusmaya basladigini gordi. O, gérdigi bu
riyasini seyhine anlatti. Imkenegi, rilyada gériilen bu papaganin Hint bolgesini
temsil eden bir kus oldugunu, orada Baki Billah’in kendisinden yiiksek diizeyde
bir kiginin feyz alacagini ve dolayisiyla bu gorevin onun icin hayirlara vesile ola-
cagint belirterek®”® ona soyle dedi:

972 Cistilik: Muiniiddin Hasan Cisti’nin (6.633/1236) adina nispetle olusturulan bir tarikattir.
Hem sesli/cehri hem de sessiz/hafi zikri tercih eden bu tarikat Hindistan, Orta Dogu, Orta Asya
ve Uzak Dogu tilkelerinin bazilarinda yayilmistir. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 10.bs., Ensar Nesriyat, [stanbul 2004, ss. 249-250.

973 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 201. Baki Billah’in yukarida metinde belirtilen seyhleri-
ne nisbeti icin bk. el-Kazani, Nefdisti’s-sdnihdt, s. 10.

974 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 202. Muhammed Baki Billah’in yukaridaki metinde zik-
redilen seyhlere intisabi hakkinda Muhammed Murad Kazani de degerlendirmeler yapmaktadir.
Bk. el-Kazani, Nefdisti’s-sanihdt, ss. 10-11.

975 Algar, “Baki Billah”, DIA, c. 4, s. 542; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 202; Cebecioglu,
“Muhammed Baki Billah-i Kabuli”, s. 189.

976 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 202.



“Sizin iginiz Allah Teala’nin yardimi ve bu yolun buytklerinin ruhlarinin terbiyesi
ile tamam oldu. Tekrar Hindistan'a gidiniz. Ctinki bu silsile-i aliyyenin sizin sayeniz-
de parlayacag@ini gértiyorum. Bereket ve terbiyenizle orada sizden cok istifade edip
bulyuk isler yapanlar gelecek.”®”’

Imkenegi’nin bu yorumuna saygi gésterip emrini yerine getirmek tizere hareket
eden Baki Billah 6nce Lahor’a gitti ve oradan Delhi’ye gecerek burada bir tekke
kurdu. Kisa stirede tin yapan bu tekke etrafinda kalabalik halk kitleleri Naksbendi

terbiyeyi almak tizere oraya akin etti.”’8

Béaki Billah yaklasik iki yil tekkesinde kendisine intisap eden mtridlerini irsa-
da devam etti. Tekkeye gelen miridlerin yemeklerini ve ekmeklerini annesi ha-
zirlardl. Annesinin artik bu igleri yapamaz héle geldigini fark edince bir hizmetci
gorevlendirdi. Oglunun bu uygulamasini duyan annesi yaptidi isten haz aldigini
belirterek soyle dedi:

“Bilmiyorum ne kabahat ettim ki, Allah® Teala beni bu hizmetten mahrum eyledi.
Yapti@im en iyi is, o hazrete ve talebelerine ekmek ve yemek pisirmek idi. Onu da
benden aldilar.”°7°

Annesinin bu sozlerini duyan Béaki Billah, onun gonlini hos edecek sekilde bir
muddet daha ona misaade etti.

Baki Billah, tekkesine yogun bir sekilde ragbet eden insanlar irsad eder-
ken hasta oldu. Hastaligi siiresince tekkedeki irsad gorevini halifelerinden
Ahmed Sirhindi'ye (6.1034/1624) verdi. Baki Billah, daha kirk yasinda iken 25
Cemaziyelahir 1012/30 Kasim 1603’de Delhi’de vefat etti ve bugtin Nebi Kerim
Mabhallesi olarak bilinen yerde Kademgah mevkiine defnedildi. Kademgah, bu
bolgede Hz. Peygamber®’in ayak bastigina inanilan bir yerdi.*®°

Baki Billah’in Ubeydullah ve Abdullah adli iki oglu oldugu kaydedilmektedir.
Once Husameddin Ahmed’in gbzetiminde egitim alan bu iki zat babalarinin ve-
fatindan sonra kendi yerine halife olarak biraktigi Imam-1 Rabbani’den tasavvufi
terbiye alarak yetistiler. Abdullah, gértintisti ve halleriyle babasina ¢ok benzemek-
teydi. O, kiiclik yasta Kur'an-1 Kerim’i ezberleyerek hafiz oldu. Daha sonra akli
ve nakli ilimleri cesitli hocalardan tahsil ederek medrese 6grenimini tamamladi.

977 Kismi, Berekat, s. 21.

978 Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayihs, s. 83.

979 Kismi, Berekat: Imam-1 Rabbani ve ve Yolundakiler, s. 17.

980 el-Kazani, Nefdisti’s-sanihdét, s. 18; Kevseri, Irggmu’l-merid, s. 69; Tosun, Bahdeddin
Naksbend, s. 202; Cebecioglu, “Muhammed Baki Billah-i Kabuli”, s. 191. Baki Billah’In vefat tari-
hi baz1 eserlerde giin ve ay farklaryla verilmistir. Mesela Hamid Algar 25 Rebitlahir 1012/2 Ekim
1603 (Algar, “Baki Billah”, DIA, c. 4, s. 543) ve Hoca-zdde Ahmed Hilmi 26 Cemaziyelevvel

1012/1 Kasim 1603 tarihlerini kaydetmislerdir (Hoca-zadde Ahmed Hilmi, Hadlikatii’l-evliya: Veliler
Bahcesi, Osmanli Yayinevi, Istanbul 1979, s. 93.



Tasavvufi terbiyeye yénelip Imam-1 Rabbani’den zikir telkini aldi ve onun goze-
timinde seyr U stldkiint tekamiil ettirdi. Imam-1 Rabbani, seyhine benzemesin-
den dolay1 ona ¢ok deger verirdi. Bu sebeple onun Mektubat'inda Abdullah b.
Muhammed Baki Billah’a yazdigi mektuplar vardir. Imam-1 Rabbani’nin seméa
karsiti goriglerine ragmen Baki Billah’in ogullarinin ikisi de semaé taraftariydilar.
Bu iki zatin dogum ve vefét tarihleri kesin olarak bilinmemekle birlikte kabirleri
Delhi’dedir.

Béaki Billah, cok merhametli ve zarif bir kisilige sahipti. Diinya malina tamah
etmeyi sevmeyen, kanaatkar, Zahid ve abid bir zatt. Kur'an-1 Kerim okumaya,
ibadetleri hakkiyla yerine getirmeye, zikre ve murakabeye cok 6nem verirdi. O,
kendi sGfi anlayisinda Kur’an-1 Kerim ve stinnete uymayi esas aldigini belirterek
miridlerine bu ¢izgiden hicbir zaman sapmamalarini, tasavvufi edeb ve erkana
riayet etmelerini 6gttlerdi. Buytik zatlarin sézlerine 6Gnem vermelerini istedigi mii-
ridlerinin ilim ve irfan ehliyle arkadas olmalarini tavsiye ederdi:

“Kalbinde marifet-i ilahi istegi olmayanla sohbet etme, arkadaslk yapma. {lmini
mevki, makam ve 6viinmek icin vesile eden alimlerden aslandan kagar gibi kagin...
Cabhil tarikatcilardan sakinin.”%!

Onun Kisiligi tasavvufi anlayisiyla 6zdesglesmisti. Bu hal rtiyasinda goérdiagi
Muhammed Parsa’nin ona yonelik su 6gidiinti hayat diisturu edinmesinden kay-
naklanmaktaydi: “Tasavvuf yolunda ilerlemek, gtizel ahléak sahibi olmaktir. Bu
bliyik nimet ve saadet elde edildigi zaman asil hedefe varilir.” Netice itibariyle
ona gore genelde Misliman ve ¢zelde stfi olmanin en bliytik gostergesi gtizel
ahlaktir.

a. Eserleri

Baki Billah’in eserlerinin 6nemli kismu Kiilliyat-1 Baki Billah adiyla Hasan Zeyd
Faruki ve Burhan Ahmed Faruki tarafindan nesredilmistir. Onun eserlerinin gene-
line baktigimizda, sahip oldugu tasavvufi birikimi ve bakisini miridlerine yaptigt
sohbetlerde ifade ettigi gibi yazili ortamda da ortaya koydugu eserlerinde yansit-
tigin1 séylemek mumkindir. Yukarida adi gecen mecmuada ve bagka yerlerde
nesredilen eserleri sunlardir: %

981 Eviyalar Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yay., Istanbul 1992, c. 8, s. 359.

982 Baki Billah’in eserlerinin belirlendigi bu kisim genel olarak Necdet Tosun’un tepitlerine
dayanmaktadir. Bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 2003.:



aa.

ab.

S

Mensur Eserleri

Melftizat: Muridlerinden biri olan Rusdi Efendinin Baki Billah’in sézlerinden

derledigi bir eserdir.
Mektabat: Miridlerine yazdigi 87 mektuptan olusmaktadir.

Resail: Baki Billah’in bircok konuda yazdigi kiiciik hacimli risalelerinden
mutesekkil bir eserdir. Risalelerin bagliklari soyledir: Der Beyan-1 Hakikat-1
Namaz, Suret-i Namaz, Muhtasar-1 Beyan-1 Tevhid, Mana-y1 E’uzti, Mana-
y1 Bismillah, Sure-i Fatiha, Beyan-1 Sure-i Ve’s-Sems, Beyan-1 Stre-i Thlas,
Beyan-1 Stre-i Felak, Beyan-1 Sure-i Nas, Terceme-i Dua-y1 Kunut, Beyan-i
Ayet-i Ve Hiive Ma’akiim.

Mesaih-i Turuk-i Erba’a: Bu eser Baki Billah’in Yeseviyye, Naksbendiyye,
Kibreviyye, Askiyye ve Kadiriyye tarikatlarina ait kendi silsilelerini igermek-
tedir.

Manzum Eserleri

Serh-i Rubaiyyat-1 Silsiletti’l-Ahrar: Kendisinin yazdigi Silsiletii’l-Ahrar adli
manzum eserine yine kendisi tarafindan yazilan serhtir.

Mesnevi-yi Kable ez-Zaman-1 Dervis
Mesneuvi-yi Genc-i Fakr

Sdkindme

Silsile-i Piran-1 Tarikat
Silsiletii’l-Ahrar

b. Tesirleri

Béaki Billah, az sayilabilecek bir siire zarfinda seyhlik yapmasina ragmen insanla-

rin yogun ilgisine mazhar olup bircok mirid ve halife yetistirmistir. Onun rehberlik

edip gorev verdigi halifeleri vasitasiyla Naksbendilik Hint kitasindan Orta Asya,

Uzak Dogu, Orta Dogu (Irak, Suriye, Liibnan ve Filistin), Misir, Yemen, Hicaz,

Anadolu ve Balkanlar gibi Misliimanlarin yasadigi pek ¢ok bolgeye yayilmistir.

Séz konusu etkilerin unsurlart olan halifeleri arasinda Imam-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi, Taceddin b. Zekeriyya el-Osmani®®® (6.1050/1640), Hiisameddin Ahmed

983

Omriiniin son yillarini Mekke’de geciren Seyh Taceddin, Naksbendiyye tarikatinin Hicaz

ve Yemen bolgelerinde yayilmasinda etkili olmusg bir zattir.



(977-1043/1570-1633), Seyh Ilahdad®®* (5.1049/1639) ve Mir Muhammed
Numan®® (977-1060/1569-1650) gibi meshur isimler bulunmaktadir. Onun hali-
felerinden Imam-1 Rabbani’'nin tasavvufi diistinceleri pek cok Miisliiman tarafin-
dan benimsenmis ve glinimtize kadar etkisi devam etmistir. Bugtlin de tilkemizde
dustinceleri ve eserleriyle taninan bir zattir.

c. Tasavvufi Goriisleri

Baki Billah, diger pek cok Naksbendi seyhi gibi Islami kaynaklara ve temel hii-
kiimlere baglanmay: kendine dustur edinmisti. Ozellikle Kur’an-1 Kerim okumaya,
onun hikimlerine sarilmaya ve Hz. Peygamber®a’in stinnetine uygun bir hayati
siirdiirmeye cok 6nem vermekteydi. Oziint Kur'an-1 Kerim’in emirleri ve siinnetin
disturlart olusturmayan bir tasavvufi hayatin vuslata erdirmede yetersiz kalacagi-
ni1 belirtmekteydi. Ona gore Kur’an-1 Kerim’i okumak ve onu Hz. Peygamber®*”in
bakisiyla anlamak gerekir. Vera sahibi bir zat olan Baki Billah, ameli konularda
fikih alimlerinin eserlerine basvururdu.®®®

Dinya malina tamah etmenin insanlara getirecegi méanevi zararlara isaret
eden Baki Billah, hem kendisi bu hususta dikkatli davranmakta hem de miirid-
lerinin kendisi gibi hareket etmelerini 6gtitlemekteydi. Ctinki diinya sevgisi veya
dinyevi zevkler kalbi kaplayinca Allah“’la bagi zayiflar. Bu sebeple kalp diinyevi
alékalardan kurtarilmali ve Allah“”’a yoneltilmelidir.

Tevazu Baki Billah’in méanevi hayatinin ayrilmaz bir unsuru halindeydi. O,
siirekli kendi hallerini gizler ve insanlara alcakgondillii davranirdi. Insanlarin eksik-
liklerini arastirmak yerine kendi kusurlarini dile getirmeyi tercih ederdi. Gosteris,
riva ve kibirden uzak durmak onun temel 6zelliklerindendi. Yanina gelenlere te-
vazusundan dolayi kendinin kusurlu oldugunu bu sebeple ondan daha ehliyetli
ve kamil birini rehber edinmelerini 6gtitlerdi.®®” Onun bu davranislariyla bir me-
lam(et)i yaklagima sahip oldugunu séylemek mimkindur. O, seleflerinin héallerin
gizli kalmasi tavsiyesine samimiyetle uymustur.

Baki Billah, kendisine manevi terbiye almak tizere intisap edenlere zikir tel-

984 Baki Billah’in yakin hizmetlerinde bulunan ve tekkenin islerini yiirten ilahdad, seyhinin
vefatindan sonra irsad gérevi yapmaya baslamistir. Bunu haber alan imam-1 Rabbani tarafindan
yetkisi olmadig: halde boyle bir gorevi yirittiga iddiasiyla tepkiye maruz kalmistir. Daha sonra
Baki Billah’in diger halifesi Hisameddin Ahmed’in arabuluculuguyla bu gerginlik giderilmistir.

985 Muhammed Numan, seyhi Baki Billah’in vefatina kadar ona hizmet etmis ve onun géze-
timinde tasavvufi egitimini siirdiirmiistiir. Baki Billah’in vefatindan sonra imam-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi’yle birlikte hareket etmistir. Bu sebeple pek cok eserde onun miirsidi olarak imam-1
Rabbaéni zikredilir.

986 Kismi, Berekat, s. 23.
987 el-Kazani, Nefaisii’s-sanihdt, s. 13.



kiniyle birlikte rabita halinde olmay1 ve nigahdasti (stirekli murakabe héalinde ol-
mak, rabita-i huzur) 6nerirdi. Bazi kisilerin Naksiler arasinda rabitaya 6nem veren
sahis olarak ondan cok sonra yasayan Halid-i Bagdadi'yi gostermeleri onlarin
temel kaynaklari yeterince degerlendirmediklerini veya ne kadar 6nyargili olduk-
larini1 goéstermektedir.

Baki Billah, miridlerinin hallerine ve kabiliyetlerine gore telkinlerde bulunur-
du. Hafi/sessiz zikre cok énem verir, sema ve deveran yaptirmazdi.®®® Onun mii-
ridlerini nazar yoluyla irsadi zikredilmesi gereken 6nemli bir 6zelligidir. Bakisi ¢ok
etkili olurdu. Bir kez baktigi veya tevecciih ettigi insan hemen bundan etkilenir
ve kendinden gecerdi. Bu yontyle tam bir hél ehliydi. Bu durumun hikmeti ken-
disine sorulunca, insanlara sefkatinden dolay1 onlar1 yormadan tevecctihle feyz
aktardigi ifade etmistir.

Yardimseverligiyle bilinen Baki Billah, bir glin igki miibtelasi komsusunun
hapse atildigini duydu. Bu olaya tziilerek hapsedilen adami kurtamak igin girsim-
lerde bulundu ve ¢ikmasini sagladi. Adam hapisten ¢ikmasina vesile olan sahsin
Baki Billah oldugunu 6grenince tevbe edip kot aligkanlhigini birakti. Bu durum
tasavvuf buytiklerinin toplumsal barist ve sosyal yapiyi korumada ne kadar etkili
olduklarini gosteren bir 6rnektir.

Baki Billah sanki merhamet abidesiydi. Biitlin canlilara mehametle muamele
ederdi. Memleketinde kitlik baggosterdi@i glinlerde kendisine getirilen yiyecekleri
kabul etmeyerek insanlarin acliktan 6ldukleri bir donemde yemek yemenin uygun
olmayacagini belirterek gtinlerce riyazet yapti. Bir menkibede anlatilanlar onun
hayvanlara ne kadar merhametli davrandigini géstermektedir. Buna gére Baki
Billah soguk bir kis gecesi ihtiyac icin yatagindan kalkarak odasindan cikti. Geriye
doéndigiinde yataginda uykuya dalmig bir kedi gordi. Kediyi rahatsiz etmemek
icin sabaha kadar oturup bekledi.”®

Baki Billah insanlarda kusur aramanin bir eksiklik oldugunu ifade ederdi.
Talebelerinin yaptiklari hatalar ve isledikleri glinahlar ona aktarilinca bunlari ken-
dine hamlederek kusur ve eksikligin onlari terbiye edende oldugunu belirtip so-
rumlulugu tGzerine alirdi. Bu tiir durumlarin terbiye verici konumunda olan kendisi
gibi zatlarin gorevlerini tam bir sekilde yerine getirmemelerinden kaynaklandigina
dikkat gekerdi.”® Ciinkl bu tir hatalart yapan insanlara dogrularin neler oldugu
ogretilmeli ve onlarin glizel ahlak sahibi olmalar1 saglanmalidir. S6z konusu bu
gorevi yapmasi gereken insanlarin ilk sirasinda onlarin mursidligini tistlenen zéatlar
gelmektedir, Dolayisiyla ona gére miridlerin sorumlulugu seyhlere ait olup onla-
988 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 204.

989 el-Kazani, Nefaisii’s-sanihdt, s. 16.
990 Ayni yer.



rin gerekli tedbirleri almasi lazimdr.

Baki Billah zorunlu durumlar disinda stirekli abdestli bir sekilde bulunmaya
dikkat ederdi. Abdestli olarak is yapmanin pek cok bereketlere vesile olacagina
dikkat cekerek bunu etrafindakilere tavsiye ederdi. Ciinkii ona goére abdest bir
koruma zirhi gibidir. Ayni zamanda o, Allah®’1 hatirda tutmanin en etkili vasita-
larindan biridir.

Béaki Billah vahdet-i viicutcu bir stfiydi. Eserlerinde bu fikrin etkisi agikardur.
Yaratilmiglarin gercek varliga sahip olmadigini ve onlarin birer gériintiiden ibaret
oldugu ifade ederek bu distincesini acikca ortaya koymaktadir. Onun halifesi
Imam-1 Rabbani de intisabmin ilk dénemlerinde seyhiyle ayni gériise sahip ol-
dugunu, ancak sonradan bu anlayisin 6tesinde olan vahdet-i sithidun kendisine
ilham edildigini - bir sonraki boéliimde anlatilcad: gibi - belirtmektedir.



24. IMAM-1 RABBANi AHMED SIiRHINDI kS

Imam-1 Rabbani lakabyla taninan Ahmed Sirhindi Sevval 971/Mayis 1564’ te®!
babasi Abdulahad b. Zeynelabidin'in yasadigi Hindistan'in Sirhind kasabasinda
dogdu. Imam-1 Rabbani’nin soyu Abdullah b. Omer vasitasiyla Hz. Omer™’e
dayandirilmakta ve bu sebeple Faruki nisbetiyle anilmaktadir.®®> Onun Hz.
Omert™’den kendisine kadar ulasan soy seceresi soyledir: Hz. Omer™ — Abdullah
— Nasir - [brahim — Ishak — Ebu’l-Feth — Abdullah el-Vaizii'l-Ekber — Abdullah
el-Vaizii'l-Asgar — Mesud — Silleyman — Mahmud — Nasiruddin — Sihabtddin
Ferahsah el-Kabili — Yasuf — Ahmed — Suayb — Abdullah - Ishak — Abdullah
- Yasuf — Siileyman — Nasiruddin — Nur — Imam Refiuddin — Habibullah
— Muhammed — Abdulhay — Zeynelabidin — Abdulahad — Imam-1 Rabbani
Ahmed Sirhindi.*®

Imam-1 Rabbani, Miiceddid-i Elf-i Sani/ikinci bin vilin yenileyicisi lakabi
ile de anilmaktadir. Bu lakapla onu anan ilk kisi mtiridi Abdulhakim Siyalkuti
(6.1067/1657) dir. Tecdid ve muceddid fikri, “Allah®“, her ytzyil basinda bu tim-
mete dinini tecdid edecek birini génderecektir.”?** hadisine dayandirilmaktadir.
Esasen Siyalkuti’nin sézini ettigi bu lakab Imam-1 Rabbani’nin Mektubat'inda
“Ust seviyede tasavvufi bilgilerin verildigi kisi” seklinde gecmektedir.”®

Imam-1 Rabbani, oglu Muhammed Sadik’a (6.1025/1616) yazdig: bir mek-
tupta ikinci bin yilin miiceddidi ve onun 6zelliklerine isaret etmektedir:

“Bu dénem, gecmis immetlerin zulimle dolu ¢aglari gibidir. Béyle donemlerde, ge-

991 Kesin olmamakla birlikte dogum giintiniin 14 Sevval/26 Mayis olduguna dair rivayet
mavcuttur. Muhammed Murad el-Kazani, Terctiimetii ahvéli’l-imami’r-Rabbani, (Mektibat kena-
rinda), el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, Istanbul, ts., s. 12; Necdet Tosun, Imam-1 Rabbéani Ahmed
Sirhindi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goérusleri, insan Yay., Istanbul 2005, s. 17; Abdiilhak
Ensari, Seriat ve Tasavvuf, cev.: Yusuf Yazar, Rehber Yay., Ankara 1991, s. 19; Hamid Algar,
“imam-1 Rabbani”, DIA, c. 22, ss. 194-195.

992 Tosun, fmam-i Rabbani Ahmed Sirhindi, s. 17; Ekrem Sagiroglu, fmam-1 Rabbani:
Hayati, Cihadl, Eseri, Yasin Yay., Istanbul 2000, s. 95.

993 el-Kazani, Terctiimetii ahvéli’l-imami’r-Rabbani, ss. 4-5.
994 Ebu Davud, es-Siinen, Melahim, 1.
995 Sirhindi, Mekttbat, c. 2, m.no: 4.



lip dini ihya etmesi icin ulu’l-azm peygamberlerden biri gonderilirdi. Bu immete
gelince, onlar immetlerin en hayirlisidir. Onlarin peygamberi de hatem’r-riistil-
diir. Bu Gimmetin alimlerine Israilogullar’nin peygamberlerinin mertebesi verildi.
Peygamberlerin yerine, ulemanin varlidi ile yetinildi. Her yliz sene basinda bu Gim-
metin ulemasi arasindan bir miiceddid gelecek ve seri’ati ihya edecektir. Bilhassa
aradan bin sene gegtikten sonra. Zira boyle aradan bin senenin gectigi vakit, gecen
immetlerde ulu’l-azm bir peygamberin geldigi vakittir... Bu icinde bulundugumuz
asra gelince, gecmis immetlerin ulu’l-azm peygamberlerinin makamina gecebilmesi
icin, marifette tam bir arif ve alimin gelmesi gerekir.”9%

Sirhindi, Mir Muhammed Numan‘a gonderdigi bir mektubunda ytizyilda bir
gelen miiceddid ile bin yilda bir gelen miiceddid arasinda ustiinlik agisindan bazi
farklar gordiigiinti belirtir ve bunu séyle aciklar:

“Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin babinda ne diyebilirim ki? Onlar1 séylesem de kim
anlar ki? Zira boyle marifetler velayet kapsami disindadir... Bu ilimler niibivvet nur-
larinin kandilinden alinmustir.... Ikinci bin yilin yenilenmesi ile onlara tazelik ve canlilik
gelmistir... Boyle ilimlerin ve marifetlerin sahibi, ona bakanlara gizli olmayan bu bin-
yilin miceddidir... Bilesin ki, her ylzyilda bir miiceddid gelip gecti. Fakat yliz senede
gelen miceddid ile bin senenin basinda gelen miiceddid bir degildir. Bu ikisinin ara-
sindaki fark, bin ile yiiz arasindaki fark gibidir. Hatta daha fazladir. Miiceddidin yasa-
dig1 dénemde timmete her ne feyz gelirse, onun vasitasiyladir. O dénemin kutuplart,
evtadi, abdallar1 ve necibleri bulunsa da bu béyledir.”*’

Sirhindi, kendisinin bin yil miiceddidi olduguna dair gorisini oglu
Muhammed Masum‘a yazdigi diger bir mektubunda daha acik bir sekilde ortaya
koymustur:

“Yaratilisimin maksadi olan bin yilin mesuliyetinin ortaya ciktigini ve cevaba yakla-
sildigini anladim. Beni iki deniz arasinda sila ve iki cemaatin arasinda islah¢i kilan
Allah®’a hamd olsun.”%

Yukaridaki iktibaslara bakildigi zaman Siyalkuti’nin Imam-1 Rabbani’yi “ikinci
bin yilin miiceddidi/miiceddid-i elf-i sani” lakabiyla anmasi yine onun kendi ifa-
delerine dayanmaktadir. Mevlana Hasan Ali’'nin Muhammed Masum’a babasinin
miuiceddid-i elf-i sani olmasiyla aldkali olarak yonelttigi bir soruya onun cevabi
soyledir:

“...Yazyorsunuz ki, bazilari miiceddid-i elf-i sani’nin nasil tanindigini, eser, alamet ve
isaretlerinin neler oldugunu soruyorlar. Ayni zamanda sizin tstadinizda yani Imam-1
Rabbéani’de bu alamet ve isaretlerin hangileri vardi. O kemallerden hangileri onda
__zuhur etmisti ki, onu taniyanlar ve tanimayanlar ona bu isimle hitap etmekte tereddiit
996 Avyni eser, c. 1, m.no: 234.
997 Avyni eser, c. 2, m.no: 4.
998 Avni eser, c. 2, m.no: 6.



etmediler, diyorlar. Efendim! miiceddid-i elf olmak, yani bin sene sonra gelip dini
kuvvetlendirerek 6nceki saglam haline getirmek, bu hale ve dereceye kavusmus olan
zatin ilham ve kesfine baghdur. Ispat edilmesi zorunlu olan bir is degildir ki, eser ve
alametleriyle taniyanlarin veya yabancilarin anlayabilecegi bir sey olsun... Bununla
beraber bir kimseye firaset, tahmin ve idrak etme, netice ¢ikarma kuvveti ihsan edilir-
se ve o yiiksek hazretin hal ve vaziyetini iyi distniirse, incelerse, o insanlarin énderi-
nin feyiz, bereket, kemal, ikmal, ilim ve sirlarini1 gérirse hic zahmetsiz onlarin miced-
did oldugunu kabul eder. Efendim ve sebeb-i hayatim Imam-1 Rabbani Mekubatin
ikinci cildinin dérdiinci mektubunda (bu konunun aciklamasini) yazmslardir...”%%°

Imam-1 Rabbani’nin dogdugu Sirhind kasabas: Hindistan'in kuzeybatisin-
daki Patiala ve Ludhiana arasinda yer almaktadir. Sirhind’in Sanskritce “aslani
bol olan yer” anlamindaki Sihrend veya Sihrind kelimesinden ttiretildigi belirtil-
mektedir. Gaznelilerin bu kelimeyi Farsca Hindistan'in basladigi yer anlaminda
Serhind’e ¢evirdigi ve zamanla bunun Sirhind’e doéntstirtaldigu kaydedilmek-
tedir. Buranin Imam-1 Rabbani’nin dedelerinden Raiuddin tarafindan yerlesime
acildigr da belirtilmektedir.100

[mam-1 Rabbani’nin babasi Abdulahad, dénemin alimlerinden Abdulkuddiis
cok gayretli olmasinda hocasinin su nasihatini kendine distur edindigini belirt-
mektedir:

“Bize muhalif ve bizi tizecek bir is yapma. Beim gibi bir agi tuzagindan kacirma.
Eline alisan kusun elinde bir huyu vardir. Vallahi onun ucup gitmesi bu fakirin elinde
degildir. O, bu sahranin sicagini sogugunu goérmedi. Onu siki tutmak lazimdir. Allah®
Teéld’ nin &deti soyledir ki, en aziz bir vasitayi ve ona tazimi nihayetsiz feyzine varis
eyler. {lim deryasinda balik gibi yiiz, bir kenardan diger kenara gec, sonra yine bize
gel ve bu yola bel bagla ki, velilik ilimsiz pek tatli olmaz.”1%!

Abdulahad elde ettigi ilimle arttk donanimli bir alim olmasinin yanisi-
ra Kadiriyye ve Cistiyye’den icazetli bir stfiydi. O, Cisti icazetini Seyh Kemal
Kesmiri, Kadiri icazetini ise Emir Seyyid Ibrahim’den ald1.1%2 Seyh Kemal Kesmiri
kerametin gizlenmesi gerektigini vurgulamaktaydi. O, kendinden pek cok keramet
zuhur etmesine ragmen bu konuya ehemmiyet géstermemeye dikkat etmekteydi.

999 Muhammed Masum, Mektibdt, c. 2, m.no: 2; Siileyman Kuku, Evliyanin Kutbu
Muhammed Masum Faruki, Damra Yay., Istanbul, ts., ss. 91-92.

1000 el-Kazani, Terciimetii ahvali’l-imami’r-Rabbéni, ss. 12-13; Tosun, Imdm-1 Rabbéni, ss.
17-18.

1001  Muhammed Hagim Kismi, Berekdt: Imam-1 Rabbani ve ve Yolundakiler, cev.: A. Faruk
Meyan, Berekat Yay., Istanbul 1976, s. 81.

1002 Kismi, Berekdt, ss. 81-85. imam-1 Rabbani’nin babasi vasitasiyla baglandigi Kadiriyye
ve Cistiyye’den silsilesi i¢in bk. Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Maneuvi Yolculuk: Miikdasefat-i
Gaybiyye, cev.: Necdet Tosun, Sifi Kitap, Istanbul 2006, ss. 20, 22.



Imam-1 Rabbani’nin ifadesine gére Seyh Kemal kendisinden sirf bir keramet gor-
me niyetiyle yanina gelenlerden oldukga sikilir ve huzursuz olurdu. Cogu zaman
bu tutumunu yanindakilerin sahit olacagi sekilde gostermekten cekinmemekteydi.
Kisinin 6ne ¢ikarmasi gereken 6zelliginin keramet degil istikamet oldugunu belirt-
mekteydi.!0%

imam-1 Rabbani, babasinin Muhyiddin ibni’l-Arabi’ye nisbet edilen vahdet-i
viicud anlayisini benimsedigini belirtmektedir. Onun bu degerlendirmesini diger
bazi zevatin babasindan yaptiklari nakiller ve ona atiflar1 da desteklemektedir.
imam-1 Rabbani’nin anlattigina gére babasi, tevhid makaminda meydana gelen
yakin halinde artik her sey bir olunca ikiligin aranmasinin ve musahede edilme-
sinin anlamsiz buldugunu ifade etmektedir.!?** O, vefatina yakin bir anda oglu
Ahmed’le konusurken tevhid konusunda séylenecek séziin Ibnii’l-Arabi’nin bu-
yurdugu gibi oldugunu belirtmektedir.1® Imam-1 Rabbani, babasinin vahdet-i
viicud anlayisini benimsedigine dair ifadelerinden birnde soéyle der:

“...Babam da vahdet-i viicuda inandigini her zaman séylerdi. Onun mubarek kalbi,
herseyden uzak olan ve higbir siretle varilmayan varliga dogru oldugu halde bu
anlayistan (vahdet-i viicud) hic ayrilmarmsti. “Alimin oglu da yarim alim demektir.”
s6zli geregince fakirin bu bilgiden biiyik payi olmustu...” 100

Ahmed (Imam-1 Rabbani), Abdulahad’in yedi erkek cocugunun yas sirasina
gore dordiinctstydu. O, kigtk yasta babasinin gozetiminde héafizligini tamamladi
ve Islami ilimlere dair ilk dersleri aldi. Babasinin gézetiminde bir yandan zahiri
ilimlerde tahsilini stirdtrtirken diger yandan Kadiriyye ve Cistiyye usiline gore
tasavvuf egitimini tamamladi.

Imam-1 Rabbani ilim tahsili icin Siyalkut'a gitti ve orada Seyh Yakub
Kesmiri’den (6.988/1581) hadis, Kadi Behlil Bedahsani’den tefsir, Mevlana
Kemal Kesmiri’den (6.1017/1608) akli ilimleri tahsil etti. Ayrica Kiibrevi seyhi
olan hocasi Yakub Kesmiri’den bu tarikatin usGliine uygun tasavvufi eg@itim al-
di.1%7 Bu siire zarfinda tanistigi alimlerden biri olan Ebu’l-Fazl'in peygamberlik
miiessesinden siipheye disiiren gériislerini red mahiyetinde Isbatii’n-niibtivve’yi
ve daha sonra Sii alimlerden bazilarinin ortaya atti@i fikirleri reddetmek tizere
Redd-i Revafiz’1 yazdi.

Sirhindi, Muslimanlarin inanct agisindan dénemin Babtr hikimdari

1003  Kismi, Berekdt, s. 96.

1004  Ayni eser, s. 108.

1005  Ayni eser, s. 110.

1006  Sirhindi, Makttibdt, c. 1, m.no: 31.

1007  Kismi, Berekat, s. 116; Algar, “Imam-1 Rabbani”, DIA, c. 22, s. 195; Ethem Cebecioglu,
Imdm-1 Rabbani Hareketi ve Tasirleri, Erkam Yay., Istanbul 1999, s. 59.



Celaleddin Ekber Sah’in'®® (6.1014/1605) Din-i Ilahi fikrini ortaya atmasini cok
tehlikeli bir uygulama olarak kabul etmektedir. Din-i 1lahi, Ekber Sah tarafindan
989/1581°de resmen ilan edilmistir.®® Bu din anlayisi, genel olarak akli esas
alip, sehvet diskinligind, hirsi, yalanciligi, iftirayi, gtiveni kotiiye kullanmayi
ve baskiy! yasaklamay: icermekdir. Din-i Ilahi bu gorunustyle, islam, Yahudilik,
Hiristiyanlik, Zerdustlik, Jainizm, Hinduizm ve Budizm dinlerinin kurallarindan
secmelerle olusturulmus bir ahlaki anlayisi andirmaktadir.°° Din-i [lahi anlayi-
sinda, Ekber kendisini Allah®“@’in halifesi olarak adlandirr.!®*! Ancak bu anlayis,
Ekber’in kendi etrafindaki bazi ulema grubu disindaki kimselerden pek ragbet
gbrmemistir.!*? Hatta bazi uygulamalar g6z 6ntine alindiginda, Ekber’in kendi-
sinin de Din-i [lah’vi pek ciddiye almamis oldugu gérinmektedir. Muhtemelen,
onu kendisine bir payanda olarak gérmusttir.1°® Ciinkii Ekber, baskiy1 yasakladi-
g1 iddia eden Din-i [lahi’sine ragmen, bircok insana baski yapmis ve haksiz bir
sekilde cezalandirmistir.

Ekber, yukarida sozii edilen dini anlayisina uygun bir sekilde yeni ibadetler
ve meditasyonlar gelistirmistir. Bu eylemlerin vakitleri olarak da, glinesin dogu-

1008 Celaleddin Ekber Sah, babasi Nasiruddin Humayun (6.962-3/1556)’un éliimii {izerine,
963/1556’da ondort yagindayken tahta cikmistir. Ekber, 963-1013/1556-1605 yillar1 arasinda de-
vam eden stirecte iktidari elinde tutmustur. Onun, devletinin sinirlarini genigletme hususunda yap-
tig1 fetihler ve diger Tiirk devletleriyle iliskilerde barisci gayretleri dikkate sayandir. Azmi Ozcan,
“Hindistan: Tarih”, DIA, c. 18, s. 77; Enver Konukcu, “Hindistan’da Tiirk Devletleri”, Dogustan
Guntimiize Buylik fsldm Tarihi, c. 9, ss. 481-486.

1009 TH., “Ekber”, [A, MEB, Istanbul 1969, c. IV, s. 215; Mahhan Lal Roy Choudhury, The
Din-i [lahi or The Religion of Akbar, 3.bs., Oringeton Reprint, New Delhi 1985, s. 177.

Ekber‘in bu din anlayisi birdenbire ortaya ¢tkmamigtir. Ahmad Nizami, Ekber’in din anlayi-
sinin geligsmesini Gi¢ asamada degerlendirir. Tarihi olarak ilk safha, 1556’da 14 yasinda iken tahta
cikisiyla baglayan ve 1556-1574 arasini kapsayan déonemdir. Bu donemde, Ekber’in hayatinda
6nemli olaylar meydana gelmistir. Ekber’in Acmer’le baglanti kurmasi, Raca Bihari Mal'in kiziyla
evlenmesi bu doénemde gerceklesti. Ekber, evlendikten sonra kuvvetli bir psikolojik yenilenme
yasadi. 1573’de savas esirleri affedildi ve 1574’de cizye kaldirildi. Prayag’in adi Allahabad’a d6-
nlstiralda. Ekber, bu donemde diizenli olarak dini vecibelerini yerine getiren, buiytik stfilere ve
ozellikle Hz. Peygamber’e derin saygr gosteren biriydi. Bunun bir géstergesi olarak, hanimlarindan
birinden dogan ikiz ¢ocuga Hasan ve Hiiseyin isimlerini verdi. Ayrica, bu dénemde bir ¢ok fetih
gerceklestirildi. [kinci asama, 1575-1580 yillar1 arasini kapsamaktadir. Bu dénemde hem dini
hem de siyasi acidan 6énemli olaylar gerceklestirldi. Ekber, 1575’de dini tartigmalar ve gelisme-
lerin merkezi olan ve daha sonra ibadethane diye adlandirilacak miiesseseyi yaptirdi. Ekeber’in
tizerinde Uzerinde tesirleri olan &alimlerden Abdunnebi ve Abdullah Sultanpuri 1580’de saraydan
uzaklastirildi. Uctincii asama ise, 1581-1605 tarihleri arasini kapsamaktadir. Din-i {lahi anlayi-
s1, bu dénemin ilk yillarinda olusmustur. Khaliq Ahmad Nizami, Akbar and Religion, idaraha-i
Adabiyyat-1 Delhi, Delhi 1989, ss. 100-148.

1010 TH., “Ekber”, IA, c. IV, s. 215; Enver Konukeu, “Ekber Sah”, DIA, Istanbul 1994, c. 10,
s. 543.

1011 Ekber’e bu tiir vasiflar, daha ¢ok Ekber-ndme adiyla bir eser yazan Ebu’l-Fazl tarafindan
atfedilmistir.

1012  Nizami, Akbar and Religion, s. 149.

1013 R. Ihsan Eliagik, Islam‘in Yenilikgileri: Islam Disiince Tarihinde Yenilik Arayislari, Kisiler,
Fikirler, Akimlar, Soylem Yay., Istanbul 2001, s. 259.



su, 6glen, glinesin batisi ve gece yarisi secilmistir.!°* Ekber’in bu se¢imlerinde
Islam ve Zerduistliik iin tesirleri goriillmektedir.°!> Dini meselelerin tartisiimast icin,
983/1575de insa ettirdigi binayi da “Ibadethane” olarak tahsis etmistir.1°16 Burasi
daha énce Islam alimleri, Mectsi, Hindu, Budist temsilcilerin ve bazi tist dizey
saray mensuplarinin katilimiyla dini, siyasi ve sosyal konularin derinlemesine tar-
tisildig1 bir yerdi.0t’

Ekber, Misliiman halki ortaya attigi bu din anlayisini kabul etmege zorlamak
icin camilerin bircogunu yiktirmis, ya da dindist bagka amaclar i¢in kullanilmasina
miisaade etmistir. Yine, Islam’in bes temel esasindan biri olan zekat: kaldirdigini
ilan etmis ve hacca gitmeyi yasaklamigtir.10'8

Ortaya atilan bu din anlayisi, o bolgede yasayan bircok dindarin tepkisine
neden olmustur. Bunlarin en etkin olanlarindan biri de dini emirlere ve yasak-
lara siki bir sekilde baglanmayi esas alan, Ahmed-i Sirhindi’nin 6nculik ettigi
Naksbendiler’dir.1%'? Sirhindi‘ye gore, Ekber’in bu girisimi Mislimanlarin inanci
acisindan cok tehlikelidir.!%?° Ciinkii onun nazarinda; Ekber, bu yeni din anlayi-
st dogrultusunda Hinduizm ve onu benimseyen Hindularla uzlagmistir.1%! Sozi
edilen uzlasma, Sinhindi tarafindan Mislimanlarin siyasi, sosyal ve 6zellikle dini
konumlari acisindan tehlikeli bir eylem olarak de@erlendirilmistir.1%?? Bu sebep-
le Sirhindi, Misliman halkin inancini béyle bir tehlikeden korumak icin, onlar
uyanik ve dikkatli olmaya davet eden mektuplar yazdi.1%?® Sirhindi, Ekber ve yan-
daglaryla gerceklestirdigi bu miicadelenin bazi asamalarinda sikintili durumlara
distraldi. Ancak yaptiklarinin gerekli faaliyetler olduguna inanan Sirhindi, ken-
disine yapilan bitiin baskilara ve cektigi sikintilara ragmen calismalarindan vaz-
gecmedi Cinkl ona gore alimin gorevlerinden biri de devlet baskanina dogrulari

1014  Choudhury, The Din-i Ilahi, s. 181.

1015  Ekber‘in zerdiistliige meyletmesine vesile olan sahis, ibadethanedeki tartismalara katila-
rak etkili konusmalar yapan zerdist ilahiyatgt Mahyarci Rana’dir. Zerdistliigiin Ekber tizerindeki
tesirlerinin belirtileri arasinda, sarayda giinese saygai gosterilmesi, aksamlar1 kandiller yandiginda
ayinler yapilmast ve ¢esitli ibadetlerin diizenlenmesinde giinesin ve atesin esas alinmasi sayilabilir.
T.H., “Ekber”, s. 214.
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1018 Abdul Haq Ansari, “The Life and Mission of Shaykh Ahmad Sirhindi”, Islamic Culture,
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Istanbul 1995, ss. 240-260; Nizami, “Hindistan: Din”, s. 87; Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitast
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1020  Sirhindi, Mektubadt, c. 2, m.no: 81, 92.
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telkin etmektir. Bir mektubunda bu gortisiini soyle temellendirmektedir:

“Gercek ilim adamlarina gereken, Kitap ve siinnete uygun olarak, Islam‘n inanc,

ibadet ve muamelat hitkiimlerini sultana agiklamaktir. Bu yapilmalidir ki bidatgiler

igleri bozmasin.” 1024

Sirhindi, dénemin alimlerini Ekber’in anlayisina ve uygulamalarina karsi bir-
likte miicadele etmeye davet etti. S6z konusu baglamda Sii alimlerine de mektup-
lar gonderip cagri yaparak onlarin atalari olan Ehl-i Beyt’'in anlayisini benimseyip
boyle saplantilara kapilmamalarini istedi. Hatta o ortaya cikan ifsada kars birlikte
miuicadele etmeleri gerektigini belirterek bunun atalarindan kalan méanevi mirasin
onlara yiuikledigi bir gorev oldugunu vurgulamaktadir.1?>

Sirhindi, Ekber’in 1014/1605’te dizanteri hastaligina yakalanarak 6limin-
den'®?® sonra, onun yerine tahta gecen oglu Selim Cihangir Sah’la'®?’ (1014-
1037/1605-1627) iktidara gelmeden 6nce olusturdugu diyalogunu stirdiirmiis-
tir.1928 Cihangir, Mislumanlar agisindan dini konularda babasina gére daha iliml
bir siyaset izlemistir. Alimleri, seyyidleri ve fakirleri korumaya yénelik bir takim
faaliyetler gerceklestirmistir.’®? Bu sebeple Imam-1 Rabbani bir mektubunda
Cihangir'den “Muslimanlarin padisahi” olarak bahsederek onu évmektedir.!%%

Cihangir‘in iktidarinin ilk dénemlerinde saray yénetimi ve Imam-1 Rabbani
gibi diistinen alimler arasinda karsilikli sicak iligkiler olusturuldu.!®! Sirhindi, bu
sicak iligkiler sayesinde bazi miiridlerinin sarayda cesitli alanlarda danisman ol-
masini sagladi.!%? Fakat daha sonra bir takim nedenlerden dolay:1 bu sicakligin
yerini adeta soguk savas almigtir. Cihangir ile Sirhindi arasinda ortaya cikan bu
sogukluk ya da karsilikli ithamlara, sultanin Nur Cihan adli sii hanimi vasitasiyla
sarayda kendilerine yer edinmeye calisan Siilerin neden oldugu ifade edilmek-
tedir.1%® Bu konuda Sirhindi’'nin tavri yazdigi Redd-i Revdfiz adli eseriyle bilin-
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diginden boyle bir iddianin dogruluk ihtimali kuvvetlidir. Diger bir iddiaya gore,
Sirhindi tarafindan hatalarindan dolay: elestirilen ve uyarilan bazi stfi kesimlerin
de bu gerginlikte rol aldigi ifade edilmektedir. Sirhindi’ye cephe alan bu sifiler,
miceddidin onalti yil 6nce yazdig bir mektupta kesfte Hz. Ebu Bekr’i gectigi-
ni sdylemekle itham ettiler. Daha sonra Cihangir, kendisiyle goriigmek istedigini
bildirerek Sirhindi’'yi saraya davet etti.'®** Ancak Sirhindi, bu davetin arkasinda
bazi siyasi hesaplarin ve ileriye doniik planlarin oldugunu distnerek terddiit etse
de!®5 davete icabetle baskent Agra’'ya gitti (1028/1619). Cihangir, hakkinda id-
dia edilen bazi konularda Sirhindi’den aciklama istedi. O da Cihangir’e istedigi
actklamayi takdim etti ve sultan durumdan memnun oldu. Her iki tarafin rahat-
lamasinda pek hognut olmayan bazi zevatin fesat igvalarina kulak asan Cihangir,
Imam-1 Rabbani’yi bazi ithamlar nedeniyle sorgulayarak Govaliyar kalesindeki
hapishaneye génderdi. Onun hapsine neden olan suglama Cihangir tarafindan
Mektubat'ta ve diger eserlerinde yazdigi bazi aykir1 gorisler nedeniyle dini ola-
rak sunulsa da sorgulamada halife ve miridlerinin coklugunun dile getirilmesi
olayin siyasi oldugu iddiasini gticlendirmektedir. Onun s6zi edilen yerdeki hapsi
yaklagik bir yil stirdii.’®®® Bu durum muvacehesinde Sirhindi, Ekber’e yonelttigi
elestirilerin benzerlerini onun oglu Cihangir'e de yoneltti.}%7

Sirhindi, onu seven bazi kisilerin saray nezdindeki cesitli girisimlerinin neti-
cesinde 1029/1620’de serbest birakildi. Cihangir, bu girisimlerin devami mahiye-
tinde Sirhindi’'yve haber gondererek aralarinda baris ortamini olusturmak ve bir
anlasma tesis etmek istedigini bildirdi.'® Sirhindi, belli bir stire konuyu muzake-
re edip samimi oldugunu anlayinca onunla belli prensiplere dayali bir anlagsma
yapt1.19%9 Belli bir dénem haksizliga maruz kalan Sirhindi tarafindan belirlenenen
anlasma sartlari séyledir:104

1. Imparatora tazim secdesi kaldirilacak.
2. Bitin yikilan ve tahrip edilen camiiler inga edilecek.

3. Inek kesmeyi yasaklayan emirler iptal edilecek.
1034  Ansari, “The Life and Mission of Shaykh Ahmad Sirhindi”, s. 109.
1035 Ayniyer.

1036  Nizami, “Nagshbandi Influence on Mughal Rulers and Politics”, s. 48; Cebecioglu,
Iméam-1 Rabbéni, s. 79; Ensari, Seri’at ve Tasavvuf, ss. 43-44.

1037  Sirhindi, Mekttubat, c. 1, m.no: 81, 194; Ansari, “The Life and Mission of Shaykh
Ahmad Sirhindi”, s. 109.

1038  Ansari, agm, s. 109.

1039 Burhan Ahmed Faruki, The Mujaddid’s Conception of Tawhid, 3. bs., Muhammad
Ashraf Kashmiri Bazar, Lahore 1979, ss. 17.

1040  Faruki, age, ss. 17-18; Muhammed Halim Sarkpuri, Ikinci Bin Yilin Yenileyicisi: fmgim—x
Rabbani: Ahmed Faruk Serhindi, Hayati, Eserleri, Cocuklari ve Halifeleri, gev.: Ali Genceli, Islami
Nesgriyat Yay., Konya 1978, ss. 41-42.




4. Kadilar, miftiiler ve sansiirciler Islami hitkiimleri uygulamaya dikkat ede-
cek.

Cizye alinmaya yeniden baglanilacak
Butiin bidatler durdurulacak ve Islami hiikiimler uygulanacak.

Kendisi gibi sadece dindarligi nedeniyle hapsedilenler serbest birakila-
cak.

Boylece Sirhindi, Cihangir’le yaptigi bu anlasma sayesinde siyasal alanda
gergeklestirdigi azimli miicadelesinde iyi bir netice elde etmistir. Ancak, anlagma-
nin maddelerine dikkat edildiginde Sirhindi'nin Cihangir’'den herhangi bir sahsi
¢ikar ve konum talebi olmamistir. Onun boyle bir anlasmaya yaklagsmasindaki te-
mel amaci, hem 6nceki hiikiimdar Ekber doneminde yapilan tahribati diizeltmek,
hem de Cihangir’in iktidar1t doneminde, daha 6nce yasanan sikintilarin tekrarlan-
mamasini saglamaktir.’%! Aslinda halk arasindaki meshur bir sézle Sirhindi’nin
amaci “bir tasla iki kus avlamaktir.” Neticede o, bunu bagarmustir.

Iki taraf arasinda yapilan bu anlasmadan sonra Sirhindi, Cihangir'in sara-
yinda dini konularda bir danisman olarak bulundu. Yaklasik bir yil kadar devam
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eden bu stirecte Sirhindi, hiikimdar Cihangir ile “aklin sinirliligi”, “ahiret inanc1”,
“sevap ve ceza”, “peygamberligin sona ermesi” ve “tecdid ve miiceddidlik” ko-
nularinda bazi yararl sohbetler yapt:.14

Babasinin vefatindan sonra 1008/1599’da hacca gitmek tzere yola cikti.
Delhi’ye gitti ve burada arkadast Hasan Kesmiri’nin tavsiyesiyle Muhammed Baki
Billah’la tanist: ve ona intisap etti. Imam-1 Rabbani, seyhinin kendisine ilk olarak
ism-i zat zikrini telkin ve ona tevecciih ettigini belirtmektedir. O, bu intisab1 esna-
sinda kendinde meydana gelen halleri uzun bir sekilde anlattigi mektubunun bir
bolimiinde soyle demektedir:

“...Fakir, bu yolu arzu ettigimde Allah® isimi kolaylastirdi... Seyhimiz Muhammed
Baki® hazretlerine kavusturdu. Bu yoldaki biiytklerin seckinlerinden olan bu biyiik
zat, Allah®’1n ism-i z&t zikrini bana telkin etti ve tevecciih yapti. Bu fakir zikrin tam
tadini aldi. Sevincimin ¢oklugundan agladim. Bir glin sonra, bu buytklerin kiymet
verdikleri ve gaybet dedikleri suursuzluk hélini tecriibe ettim. Kendimden gecince
biliytik bir deniz gérdiim. Dinyadaki sekilleri bu deniz icinde goélge gibi gordim...
Olanlar: seyhime arz edince fena haline ulastigimi belirterek zikri kesti ve bana bu
huzur halini elden kacirma! dedi. ki giin sonra bende bilinen fena hali meydana
geldi. Seyhime iletince: “Goérevini yap!” buyurdu. Fenanin fenasi meydana geldi.
Kendisine arz edince: Biitiin alemi bir ve birlesmis topluluk olarak goriyor musun?
Dedi. “Evet” deyince “fenanin fendsinda muteber olan alemi birlesik gérmekle birlik-

1041  Sarkpuri, Imam-1 Rabbani, s. 42.
1042  Algar, “imam-1 Rabbani”, s. 195.



te sulirsuzluk héalinin de meydana gelmesidir...” 1043

Imam-1 Rabbani, stiltk hayatinin ilk dénemlerinde kendisinin vahdet-i viicud
anlayisini benimsemekle birlikte sonraki manevi tecriibelerinde bu makamin Gte-
sine gectigini ifade etmektedir. Vahdet-i viicuddan gecis siirecine isaret ettigi bir
mektubunda soéyle der:

“...Bu satirlar1 yazan dervis 6nce vahdet-i viicuda inantyordu. Cocuklugumdan beri
tevhid bilgileri icindeydim. Buna inancim tamdi. O zaman tevhid hallerim de yoktu.
Tasavvuf yoluna girince énce tevhid yolu acildi. Uzun zaman bu yolun makamlarin-
gelen héller ve ¢ozlilemeyen bilgilerin hepsi kesflerle ve akip gelen bilgilerle ¢oziil-
diler. Cok zaman sonra bu dervisi bagka bir nisbet ve bagllik kapladi. Bu nisbet
kuvvetlenince tevhid bilgileri durdu. Fakat o bilgileri yine begeniyordum ve inkar
etmiyordum. Boyle uzunca bir slire gegti. Sonunda, onlar1 beGenmez ve inanmaz
oldum. Bu mertebenin cok asagi oldugunu ve zil/gélge makamlarina yiikselmek la-
zim geldigini gosterdiler. Ancak bu inkarim elimde degildi. Bu makamdan ayrilmak
istemiyordum. Ciinkli tasavvuf buytklerinin ¢ogu bu makamda bulunmakdadir. Zil/
gblge makamina yiikselince, kendimi ve butin alemi zil/golge gibi buldum. Yukarida
aciklanan ikinci tiir alimler gibi oldum. Onceki makamdan buraya cikardiklarini iste-
medim. Ciinkl vahdet-i viicd makamint daha yiksek biliyordum. O makam buna
tam uygundu. Blyiik bir nimet ve merhamet olarak bu makamdan da yukari gottir-
duiler. Beni abdiyet/kulluk makamina ulagdirdilar. Bu makamin daha olgun oldugu
bana gériindii ve onun yiiksekligi anlasildi. Onceki makamlardan pisman olup tevbe
etdim. Bu dervisi bu yollardan gecirmeselerdi ve onlarin birbirlerinden tsttinliklerini
gostermeselerdi bu makéma getirilmekle algaldigimi zannedecektim. Clinki 6nceleri
tevhid-i viicididen daha yiiksek makam yok saniyordum. Dogruyu aciga c¢ikaran
Allah®@tir, Dogru yolu gésteren yalniz O’dur...” 104

Imam-1 Rabbani, Delhi’den ayrildiktan sonra siilik hayatinda elde ettigi tec-
ribeleri mektuplari vasitasiyla seyhiyle paylasti. Bu durum hem yasanilan tasav-
vufi tecriibelerinin agiklanmasina (genellikle yasanilan Kkisisel tecriibeler aktaril-
mamaktadir) hem de s6z konusu tecriibelerin mektuplar vasitasiyla muridlere
ulastirilarak onlarin stliklarinin gelistirilmesine bir 6rnek teskil etmektedir.

Imam-1 Rabbani, 8 Safer 1034/20 Kasim 1624 te vefat etti ve Sirhind’de def-
nedildi.

a. Cocuklan

Imam-1 Rabbani’inin iki kiz ve vedi erkek cocugu oldugu kaydedilmektedir.

1043  Sirhindi, Mektubat, c. 1, m.no: 290.
1044  Sirhindi, Mektubat, c. 1, m.no: 160.



Cocuklarinin isimleri soyledir:

1. Muhammed Sadik (1000-1024/1592-1615)
Muhammed Said (1005-1071/1597-1661)
Muhammed Masum (1008-1079/1599-1669)
Muhammed Ferruh (1013-1024/1605-1615)
Muhammed Isa (1017-1024/1608-1615)
Muhammed Esref
Muhammed Yahya (1025-1096/1616-1685)

Hatice Banu
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Ummii Giilsiim

Yukarida 1.,5. ve 7. siralarda yer alan ¢cocuklari kendisi hayatta iken 1024/1615
veya 1625/1616’da taun/veba salgininda vefat etmislerdir. Muhammed Esref’in ise
cok kiiciik yasta iken vefat ettigi rivayet edilmektedir. Yine kizi Ummii Giilstim’iin
de babasi hayyattayken vefat ettigi belirtilmektedir.194°

Muhammed Said, 1005/1597’de Imam-1 Rabbani'nin ikinci cocugu olarak
dogdu. O, hem babasindan hem de bolgedeki Tahir Lahori gibi yetkin alimler-
Babasindan seyr U stiltkint tamamlayarak tarikatta hilafet ve irsad icazeti egitim
aldi. Medine’de bulundugu sirada kendisinde meydana gelen kesifleri Letdifii’l-

Medine adli eserinde topladi. Babasina ve diger bazi zevata yazdigi mektuplari bir
ciltte toplanarak basildi. Muhammed Said 1071/1661’de vefat etti.194°

b. Eserleri

1. Mektibat: Toplan 536 (1. cilt: 313, 2. cilt: 99, 3. cilt: 114+10) mektuptan
olusan Uc ciltlik Farsga bir eserdir. Birinci cilt Muhammed Cedid Bedahsi tara-
findan 1025/1616’de, ikinci cilt Abdulhay Hisari tarafindan 1028/1619’da ve
Gictinct cilt Muhammed Hasim Kismi tarafindan 1031/1622’de derlenmistir.
Uctinc cildin mektup sayist 114 iken Imam-1 Rabbani’nin vefatina kadar ya-
zilan 10 mektup da bu cilde eklenerek 124 mektup olmustur.'%7 Eserin bircok
Turkge cevirisi bulunmaktadir.

2. Ma’arif-i Ledunniyye: Sullk, varlik, Allah®’in zati ve sifatlar1 gibi konulari

1045  Tosun, Imdm-1 Rabbéni, ss. 41-42.
1046  Avyni eser, s. 42.

1047  Mektabat'in daha genis tamtimi igin bk. Tosun, Imam-1 Rabbani, ss. 36-40; Cebecioglu,
Imém-1 Rabbéni, ss. 130-174.



iceren Farsca bir eserdir. Eser Necdet Tosun tarafindan Tirkgeye cevirilmis-
ﬁr.1048

3. Redd-i Revdfiz: Redd-i Sia adiyla da bilinen bu risale Siilerin sahabeye ve
Ehl-i Stinnet’e yonelik elestirilerine cevap olarak yazilmig Farsca bir eserdir.
Eserin Turkce cevirisi miitercimi belirtiimeden yayinlanmustir. 14

4. Isbéti’n-niibiivve: Déneminde yasayan bazi alimlerin ve yoneticilerin Hz.
Peygamber®®’i ve peygamberlik miiessesesinin 6énemini tartismaya acan
yaklagimina karst yazdigr Arapcga bir eserdir. Eserin Tuirkge gevirisi miitercimi
belirtiimeden yayinlanmistir05°

5. Miikésefat-1 Gaybiyye: Sullk ve varlik konularini iceren Farsga bir eserdir.
Eser Necdet Tosun tarafindan Ttirkgeye terciime edilmistir.!%!

6. Mebde U Me’ad: Silik mertebeleri hakkinda yazilmig Farsga bir eserdir.
Stleyman Kuku!®? ve Necdet Tosun!®? tarafindan Tuirkceye cevirilmistir.

7. Risale-i Tehliliyye: “La ilahe illa’llah”in agiklamasini iceren Arapga bir eserdir.
Ta’likat ber Serh-i Rubdiyyat-1 Hace Baki Billah: Baki Billah’in rubailerini ser-
hettigi Farsca bir eserdir.

b. Imam-1 Rabbani’nin Baz1 Tasavvufi Goriisleri

Sirhindji, dini hayata iliskin gortslerini ve tavsiyelerini sunarken genellikle cekir-
dekten disa veya ustlden fiiru’a dogru giden bir yol takip etmistir. Clinkii ona
gore, asil olmadan fiiru’un bir kiymeti yoktur. Mesela onun bu mantiki yaklasimini
namaz ibadeti konusunda serdettigi gorlislerinde miisahede etmek mumkindiir.
Sirhindi, namazlarin farz olanlarini eda etmeden stinnetlerin, stinnetleri yerine
getirmeden de onun disindaki nafilelerin kiymeti olmayacagini ifade etmektedir.
Her sey asli tizere bina edilir. Bir mektubunda bu konuya iligskin goruslerini soyle
yazmaktadir:

1048 imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Ariflerin Halleri: Ma’érif-i Lediinniyye, cev.: Necdet
Tosun, Sufi Kitap, Istanbul 2006, 110 s.

1049  Abdullah Stveydi, Hak Séziin Vesikalari, 29.bs., Hakikat Kitabevi Yay., istanbul 2005,
ss. 45-78. Imam-1 Rabbéani’nin bu eserinde Siilerin iddialarina cevaplari igin bk. Halil [brahim
Simgek, “Imam-1 Rabbani Ahmed Faruki Sirhindi’nin Si’a ve Ehli Beyt'e Bakisi”, Marife, (Ehl-i
Beyt Sayisi), Konya 2004, c. 4, sayi: 3, ss. 199-209.

1050 Suveydi, Hak Soztin Vesikalari, ss. 274-302.

1051 imam- Rabbani Ahmed Sirhindi, Manevi Yolculuk: Miikasefat-1 Gaybiyye, cev.: Necdet
Tosun, Sufi Kitap, Istanbul 2006, 108 s.

1052  Ahmed Faruki Serhendi, Mebde’ ve Me’ad, cev.: Siilleyman Kuku, Istanbul 2002, 76 s.

1053  imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Rabbéni flamlar: Mebde’ ve Me’ad, cev.: Necdet
Tosun, Sufi Kitap, Istanbul 2006, 144 s.



“Farzlarin yaninda nafilelere asla itibar yoktur. Ctinkii herhangi bir zamanda, farzlar-
dan birini yerine getirmek, bin yil nafile ibadetten hayirlidir... Hatta farzi edéa ederken
(ona bagli, onun icinde cereyan eden) bir siinnet ve edebi yerine getirmek de bu
degeri tagimaktadir.” 1954

Sirhindi, Naksbendiyye ekoliine ait bazi eylem ve distinceleri yeniden yo-
rumlayarak gelistirdi. Sirhindi’ye gore, Misliiman bir kisinin dini hayatinda esas
olan Islami hiikiimlere uymaktir.1%% SGfi, her halde ve vakitte bu hiikiimlere uy-
makla yikimliadir.!%¢ Ciinka insanlar kiyamet giinti tasavvuftan degil, ser’i hii-
kiimlere uyup uymadiklarindan sorumlu tutulacaklardir.1%’

Mutasavviflardan ortaya cikan bazi haller dini hiikiimlere aykirt gortldagi
zaman, bu hallerden vazgecilmeli ve Islam alimlerinin ittifak ettigi temel esaslara
uyulmalidir.’%8 Sirhindi, Mevlana Bedreddin’e yazdigi bir mektubunda bu duru-
mu soyle ifade etmektedir:

“Hallerini ve vecdlerini dini hiikiimlere tabi kilanlar, zevklerini ve marifetlerini dini
ilimlerin hizmetgisi bilmiglerdir... Onlar, bazi sifilerin tath sézlerine kanmazlar. Yine
onlar, nass ile fass1 (Fustsu’l-hikem) ayni gbrmez ve fituhat-1 medeniyyeyi birakip
Fuituhat-1 Mekkiyye'ye iltifat etmezler.” 105

Sirhindi, dini emir ve yasaklarla ters diisen davraniglarin (satahéat) stfiden
ortaya ¢ikmasinin onun sekr/méanevi sarhosluk haline hamledilmesini 6nermekte-
dir. Bu ttir durumlarin bizzat eylemi yapan sahis tarafindan da sahv/ayiklik haline
gectiginde o davranisinin dogru olmadigini farkedilebilecegini savunmaktadir. Bir
mektubunda bu konuya iligkin sunlari sdéylemektedir:

“Bu stfi yollarina giren séliklerde siilik esnasinda dini hiikimlerin z&hirine aykiri
olan durumlar ortaya ¢ikarsa ve bunu da aciga vururlarsa, bu is o vaktin sarhoslugu
ve hél alemlerinin agir basmasindan dolayidir. Bu makami gegip sarhosluk sikinti-
sindan ayiklik fezasina c¢iktiklarinda ortaya cikan aykiriliklar tamamen kaybolur.”1060

Sirhindi, Molla Hasan Kesmiri’'ye gonderdigi mektubunda Abdulkerim-i
Yemeni’'nin “Subhan Allah gaybi bilmez” séziine iligkin bir soruyu cevaplandirir-
ken su ifadeleri kullanir:

“Bu fakirin boyle climleleri dinlemeye asla takati ve tahammuili yoktur. Elde olma-

1054  Sirhindi, Mekttibdt, c. 1, m.no: 29.
1055 Avynieser, c. 1, m.no: 84, 286.
1056  Avynieser, c. 1, m.no: 36.

1057 Avynieser, c. 1, m.no: 48.

1058  Aynieser, c. 1, m.no: 289.

1059  Avynieser, c. 1, m.no: 243.

1060 Avynieser, c. 1, m.no: 43.



dan onlar dinlerken Faruki damarim kabariyor. O derecede ki, diisinmeye mecal
kalmiyor. Bu konuda tevil ve tevcihe dahi yer yok. Ama bu s6z kimden gelirse gelsin
ister Abdulkerim-i Yemeni’den, isterse Seyh-i Ekber-i Sami’den. Bizim Fusis’a degil,
nuslsa tutunmamiz gerekir. Bizim icin, fituhat-1 Medeniyye, Ftituhdt-1 Mekkiyye’den
daha yeterlidir.” 19!

Sirhindi’ye gore kesf, zanni bir bilgidir. Dolayisiyla kesf, vahiy gibi objektif bir
gecerlige sahip olmayip 6zel bir durumdur.!%? Bu sebeple vahye muhatab olan
nebi, kesf sahibi veliden tstiindiir. Yine onun anlayisina gore veliyi nebiden tstiin
goren bir Musliimanin aklindan stiphe edilmesi gerekir.193

Sirhindi, dinin 6zline ilave edilen veya ondan eksiltilen her seyi bid’at olarak
degerlendirmektedir. Dolayisiyla ona gore bid’atlarin iyisi veya koéttist - bazilari-
nin savundugu gibi - olmaz. Bilakis bid’atlarin hepsi kotudur. Clinkii her bid’at
Hz. Peygamber®®in bir stinnetini ortadan kaldirir.1%* Sirhindi, Abdurrahman-1
Kabili’ye yazdigi mektubunda, bid’atlar1 reddeden su ifadelere yer verir:

“Bazilar1 bid’at1, iyi ve koétii diye ikiye ayirmaktadir... Bu fakir, hicbir bid’atta gtizellik
ve nurluluk gérmuyor. Karanlik ve bulanikliktan baska bir sey de hissetmiyor. Basireti
zayif olan bir kimse, bugiin bid’atta bir glizellik ve parlaklik goériiyorsa, olgunlasinca
bunun pismanlik ve zarar getiren sonucunu anlayacaktir... Stinnet’e sarilmak, bid’at
uydurmaktan hayirlidir,”106

Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi’nin (6.638/1240) muhtevasini gelistirdigi “vahdet-i
viictd/varhi@in birligi” anlayisi, Sirhindi‘den énceki Naksbendiyye mensuplari ta-
rafindan oldukga yogun bir sekilde kabul edildigi bilinmektedir.!°® Bu dénemde
yasayan Naksbendiler, Ibnii’l-Arabi’'nin eserlerini okuma ve anlama hususunda
kayda deger gayret sarfettiler. S6z konusu gayretlere binaen Naksbendi seyhlerin
bazilan tarafindan Ibnii’l-Arabi’'nin Fustisu’l-hikem ve Naksu’l-fusts adl eserleri-
ne serhler yazildigi dikkate sayandir.10¢

Sirhindi, Ibni’l-Arabi‘nin séz konusu bu anlayisini bazi yonleri itibariyle eles-
tirdi ve ona mukabil olarak da kendine has bir sekilde gelistirdigi vahdet-i stihtd
(goriinti birligi) diistincesini ortaya koydu. Onun Ibnii’l-Arabi‘nin gériistine kar-

1061  Avynieser, c. 1, m.no: 100.
1062  Aynieser, c. 1, m.no: 286.
1063  Avynieser, c. 1, m.no: 251.
1064  Avynieser, c. 1, m.no: 47.

1065 Avynieser, c. 1, m.no: 186.

1066  Hamid Algar, “Tasavvufta Miiceddidiyye Kolu ve imam-1 Rabbani”, [slém Dergisi,
Istanbul Eyliil-1986, s. 57; Hamid Algar, “llk Dénem Naksbendi Geleneginde [bnii’l-Arabi’nin
Dustincelerinin Izleri”, ¢ev.: Salih Akdemir, Isldmi Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, say1: 1, ss.
1-20.

1067 Algar, “Tasavvufta Miiceddidiyye Kolu”, ss. 7-9.



st elestirel tutumunun birgok sebebi vardir. Genellikle bu elestiriler Sirhindi’nin
kendi tasavvufi tecriibesi, yasadidi bolge, icinde bulundugu toplumla ilgili olarak
dini-tasavvufi ve bir kismi ise siyasi niteliklidir.!%8 Onun bu tepkisinin siyasi ne-
denlerinin 6nemlileri dénemin yoénetici kesiminin Musliman halka yaptigi bas-
kilar ve dini alana miidahalelerdir.!® Hatta bu durumun Sirhindi’nin distince-
lerinin bircogunun olugmasinda etkili oldugunu ifade etmek de miimkindir. O,
bir hareket ve fikir adami olarak yanlis olarak degerlendirdigi boyle dustinceler
ve uygulamalara buglinkii deyimiyle demokratik diizlemde muhalefet etmistir.
Sirhindi’nin muhalif olarak gerceklestirdigi gayretlerinin temel amaci - kendi ifa-
desiyle - Muslimanlarin dini anlamda sapkinlik olarak degerlendirilen durum-
lardan uzaklasmalarimni saglamaktir.’° Dahasi, Mislimanlari Islam‘in esaslarini
yeniden siki bir sekilde benimsemege, hulasa iyi bir Misliiman olarak yasamaya
cagirmaktir.1071

Sirhindi’nin elestirilerine gegmeden 6nce vahdet-i viicud hakkinda kisa bir
actklama yapmak gerekir. Vahdet-i viictid, kelime olarak “varligin birligi” anlamini
icerir.1%72 Ibnii’l-Arabi’nin kendisi, bizzat vahdet-i viiciid terimini kullanmamustur.
Hatta bu terimin bilinen teknik anlamda onun killiyatinda hi¢ gegmedigi kayde-
dilmektedir.1°7® Fakat Ibnt’l-Arabi’nin béyle bir kullanimi olmamakla birlikte, vah-
det-i viicd anlayiginin igerdigi anlamlar1 yansitan ifadeleri vardir. Hatta Afifi’ye
gore Ibni’l-Arabi Fusts ve Futuhat'min pek cok kisminda vahdet-i viicidun da-
yandigi distince yapisinin temellerini ve buna dair gorislerini stiipheye mahal
birakmiyacak aciklikta ortaya koymaktadir.’”* Bu sebeple onun tevhid anlayisi,

1068  Ekber Sah‘in ortaya attigi din-i ilahi fikrini Ibni’l-Arabi’nin vahdet-i viicid anlayigindan
etkilenerek gelistirdigi de sdylenmektedir. K.A. Nizami, “Hindistan: Din”, DIA, Istanbul 1998, c.
18, s. 86.

1069  Faruki, The Mujaddid’s Conception of Tawhid, s. 12-14; Arthur E Buehler, “The
Nagshbandiyah-Mujaddidiyah and its Rise to Prominence in India”, The Bulletin: The Henry
Martin Intitute of Isldmic Studies, July-December, 1994, c. XIII, sayi: 3-4, s. 48.

1070  Sirhindi, Mektubdt, c. 1, m.no: 47.

1071  Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His Thought and a Study
of His Image in the Eyes of Posterity, McGill Queen’s University Press, London 1971, s. 41; Johan
G. J. ter Haar, “The Nagshbandi Tradition in the Eyes of Ahmad Sirhindi”, Nagshbandis, s. 83.

1072  Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-stifi: el-Hikme fi hudtdi’l-kelime, Daru Nedre, Beyrut
1981, s. 1145; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zItugt, Rehber Yay., Ankara 1998,
s. 741.

1073  Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-sifi, s. 1154; Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem Serhi ve
Vahdet-i Viictd ile Alakali Bazi Meseleler”, Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, (Takdim yazisi),
Dergah Yay., istanbul 1987, c. 1, s. XLVIII; William Chittick, Varolmanin Boyutlari, cev.: Turan
Kog, insan Yay., Istanbul 1997, s. 194.

1074  Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi: el-Futtihdt el-Mekkiyye, Kiiltir Bakanhg: Yay.,
Ankara 1990, ss. 362-424; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, gev.: Ekrem Demirli,
Abdullah Kartal, Iz Yay., Istanbul 1996, s. 162.



daha sonra istilahi kavram halinde gelistirilen vahdet-i viicidun anahtari oldu.?”
fbnii’l-Arabi’nin yorumculart onun fikirlerini sistemlestirdiler.27¢ [bnii’l-Arabi’nin
varlik mertebeleri anlayisi tizerine caligmasiyla taninan Prof. Dr. Mahmud Erol
Kilig yukarida agiklamaya calistigimiz konuyla ilgili olarak su yorumu yapmakta-
dir:

“Viicad, Hak’kin zatini yine kendi zatiyla bulmast demek oldugundan; o viicad icin-
de O’nun Zat'indan, sifatlarindan ve fiillerinden baska bir sey de olmaz. Binaenaleyh
bu, en kesin manasinda Viicld aslen ve esasen birdi ve mevcudat ise onun tecellile-
rinden ibaretti. Iste Muvahhid de, gériintiideki cesitlilige ve cesitli varliklarin bulun-
masina ragmen, hakikatte birlik ve bir varlik oldugunu kesfedip, bunu tasdik eden
kimse demek olunca, bu kisinin yaptidi isin adina da ‘viicidun hakikatini birlemek’
denecekti... Ancak, ne var ki onun (Ibni’l-Arabi’nin) hicbir zaman belirli bir teknik
terimle karsilama ihtiyact hissetmedigi o muvahhid eylemi, daha sonraki yillarda bazi
muellifler tarafindan teknik bir terim halinde kavramsallastirilacak ve adina da ‘vah-
det-i viicd’” denecektir.”1077

Vahdet-i viicid kavraminin ortaya cikisinin ne sekilde oldugu tzerindeki
milahazalar, bizim bu galismadaki temel meselemiz degildir. Meselenin bizi ilgi-
lendiren yoni, bu terime yiiklenen anlam ve onun yorumlanisini kisaca ortaya
koymaktir. Ciinkii Imam-1 Rabbani’'nin temel gériisii vahdet-i sithtddur. Ancak
vahdet-i sihtd anlayist vahdet-i viictd elestirisiyle birlikte ortaya ciktigi icin vah-
det-i viicida yiklenen anlamin ne oldugunu belirterek - derin tartismalara girme-
den - kisa da olsa lizerinde durmak gerekmektedir.

Vahdet-i viiclid anlayisina gére, mutlak anlamda viicad/varlik!®’® birdir. O da

Allah’dir.1” Hak, kendisinin halefi bulunmayan viicud-i mahz/mutlak varliktir. 9%
Yine O, kendinde cokluk olan Bir'dir (vahdette kesret).1%! Her surette beliren

1075 Suad el-Hakim, age, s. 1149; Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 195.
1076  Chittick, age, s. 194.

1077 Mahmut Erol Kili, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri: Viicid ve
Merdtibu’l-Viicid, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist,
Istanbul 1995, s. 252.

1078 Burada kullanilan “viicid” kavrami, giindelik tecriibi bilincimize yansiyan degil, ancak
askin bir bilin¢ tarafindan kavranan “viicid”dur. Yani buradaki “viicd”, insanin tecrtbi idrak
boyutundan tecriibe-6tesi biling boyutuna gegtiginde sezinledigi “viicid”dur. Toshihiko Izutsu,
Islam‘da Varhk Distincesi, cev.: ibrahim Kalin, Insan Yay., istanbul, ts., s. 54.

1079 Muhyiddin ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, tahk.: Ebu’l-’Ala Afifi, 2. Bs., Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut 1980, ss. 76-77; Abdulgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, ¢ev.: Ekrem Demirli, iz
Yay., Istanbul 2003, ss. 15, 19; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicad ve Ibnii’l-Arabi, Insan Yay.,
[stanbul 1991, s. 9; Ferid Kam, Vahdet-i Viicad, sad.: Ethem Cebecioglu, Diyanet i§leri Bagkanhgi
Yay., Ankara 1994, s. 66.

1080  Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari: en-Nusts fi tahkiki tavri’l-mahsus, ev.:
Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul 2002, s. 89.

1081 ibnii’l-Arabi, Fustsu’l-hikem, ss. 77, 79; Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Arabi’de Tasavouf



O’nun htviyetinden bagka bir sey degildir. Allah’tan baska biitiin seyler/masiva,
O’nun tecellisi ve zuhurundan ibarettir.1%? Sifatlarin ve isimlerin Hakk’a nispeti
ancak taayyunler itibariyle miimkiindiir.1%® Biitiin mevcutlar varlik bakimindan
Hakk’in aynidirlar. Taayytin agisindan ise O'ndan farklidirlar. Su halde aradaki
farklilik itibaridir.1%8

Eger varlik bir ise ondan bagkast mevcut degildir. Bu durumda neyi nefy
edip neyi ispat edecegiz, sorusunu Nablusi soyle cevaplandirir: Gayrilik ve ikilik
vehmini ortadan kaldirmak gerekir. Bu durum yaratiklarda tezahtir eden bir hal-
dir. Salikin kendindeki bu vehmi kaldirmasi gerekir. Bunun ardindan da Hakk’
batinda ispat etmesi gerekir.1%°

Yine birilerinin, butiin glizel ve cirkin seylere hangi bakisla yonelelim? Pislik
ve laseyi gordiigimiizde ona Yiice Hak mi diyelim, seklinde yoneltebilecekleri
sorulara Ibnii’l-Arabi su cevabi verir:

“Allah bunlardan biri olmaktan minezzeh ve ylcedir. Bizim s6ziimiiz pisligi pislik
ve laseyi lase olarak gbrmeyen kimseyedir. Belki hitabimiz kalp gézi acik olup kor
olmayanlaradir.” 1086

Vahdet-i stihtid, kelime olarak “gérmenin birligi” ya da “gortunti birligi” an-
lamindadir.1%7 Tasavvufi bir terim olarak Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i viiciid an-
layisini elestirisiyle birlikte ortaya koydugu fikirlerin sistemlestirilmesiyle meydana
gelmis bir distincedir.1%%8

Vahdet-i stih(id, Bir'i miisahede etmek/gérmek, O’'nun digsinda bir varligin
olmadigini idrak etmektir.!%° Ancak bu idrak etme ile diger varliklarin olmadigi
anlami kastedilmez. Mesela, biz glindiiz boyunca giinesin aydinligindan dolay1
yildizlar1 géremeyiz. Ama yildizlarin uzaydaki varhigini inkar etmeyiz.°° Sirhindji,
bir mektubunda vahdet-i sithid ve vahdet-i viicid anlayisini su ifadeleriyle mu-
kayese eder:

Felsefesi, cev.: Mehmet Dag, Kirkambar Yay., Istanbul 1998, ss. 37, 39.

1082  ibnii’l-Arabi, Fustsu’l-hikem, s. 79.

1083  Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslar, s. 40.

1084  ibnii’l-Arabi, Fustsu’l-hikem, s. 81; en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 93.

1085 en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 113.

1086  ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-hikem, cev.: Nuri Gencosman, MEB Yay., Istanbul 1992, s. 75.

1087 Su’ad el-Hakim, Mu’cemu’s-siifi, s. 1146; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 740; W. C.
Chittick, “Wahdat al-Shuhud-Wahdat al-Wujud”, EI2, Leiden 2000, c. XI, s. 37.

1088  Cebecioglu, Imam-1 Rabbéni, s. 96.

1089  Sirhindi, Mektubat, c. 3, m.no: 43; Cavit Sunar, Imédm-1 Rabbéni-ibnii’l-Arabi: Vahdet-i
Viicid-Vahdet-i Stihiid Meselesi, Resimli Posta Matbaasi, Ankara 1960, s. 82.

1090 Sirhindi, Mekttibdt, c. 3, m.no: 43.



“Vahdet-i sihtd, Biri misahededir. Yani, sGfinin gérmesinde yalniz Bir vardir.
Vahdet-i viictd ise, yalniz Bir'in mevcud olduguna inanmaktir. O’'ndan bagka bir sey
var degildir. Bununla birlikte, masivéa Bir’in tecellisi ve zuhurudur.”10%!

Imam-1 Rabbani‘ye gore, dista mevcud olan esya, hakiki viicad ile muttasif
degilse de bir golge viictda sahiptir.!®? Allah®? ilim, semi’, basar vb. sifatlarla
mutttasif oldugu gibi yaratilmiglardan bazilar1 da bu sifatlarla muttasiftir. Fakat
mesela insandaki ilim sifat1, Allah®’1n ilmine nispetle bir hic mesabesinde oldugu
gibi, yaratilmiglardaki viicid da Allah’in viiciduna gére boyledir.*® Bundan do-
lay1 bir seyin golgesi o seyin ayni olmadi@i gibi, Allah’in viicidu da kendi golgesi
olan alemin viicGdunun/varliginin ayni degildir. 1%

Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicid anlayisiyla ortaya konulan diistincenin, Hz.
Paygamber’'in® ve diger Allah elcilerinin teblig ettikleri tevhidi yansitmadigini
séylemektedir. Hatta Im&am-1 Rabbani, vahdet-i viiciid anlayisini savunanlarin
bazi Kur’an-1 Kerim ayetlerini kendi diistinceleri dogrultusunda yanlis yorumladik-
larini iddia etmektedir. Mesela onlarin “Attigin zaman sen atmadin, Allah atti. 719
mealindeki dveti yanlis yorumladiklarini ve bu dyetin - onlarin iddia ettikleri gibi
- Hz. Peygamber®®’in eylemini tamamen yok saymadigini belirtmektedir.!%” Bu
ayetin anlami, Hz. Peygamber®®’in atma eylemini miteakip bu atmanin dus-
man tarafindaki etkisinin Allah® tarafindan meydana getirildigidir. Ayette Hz.
Peygamber®®@’in eylemini inkar yoktur. Bilakis Hz. Peygamber*®’in eylemininin
varligini kabul etmekle birlikte, esas muessirin Allah®"n fiili oldugu anlatilmak
istenir.10%

Imam-1 Rabbaéni‘ve gére vahdet-i viicidu savunanlarin yanls yorumladigi
ayetlerden biri de “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”1% dir. Stiphesiz ki,
Allah® bize can damarimizdan daha yakindir. Fakat O’nun yakinhgi/kurbiyeti bi-
zim anlayisimizin Gtesindedir. Bu sebeple, s6zkonusu dyetin vahdet-i vticid anla-
yisini destekleyen bir delil olarak degerlendirilmesi bir hatadir.11%

Imam-1 Rabbani‘ve gére, vahdet-i viictid anlayis Isléam‘in temel ilkeleriyle ce-
1091 Avynieser, c. 1, m.no: 43.

1092  Ayniyer.

1093  Ayniyer.

1094  Avynieser, c. 1, m.no: 49.
1095  Ayni eser, c. 1, m.no: 272.
1096 el-Enfal, 8/17.

1097 ibnii’l-Arabi‘nin bu ayeti yorumlayisi hakkinda bk. foni’l-Arabi, Fiistsu’l-hikem, s. 185;
Kilig, Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s.139.

1098  Sirhindi, Mektubat, c. 1, m.no: 272.
1099 Kaf, 50/16.
1100  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 160.




lismektedir. Mesela, vahdet-i vticad anlayisini savunanlar, dlem ile Allah’t 6zdes-
lestirerek putperestligi teyid etmektedirler. Ctinkt onlarin Allah“@-dlem anlayisina
gore, kisi herhangi bir seye ibadet etmekle, Allah®®’in bir tezahtirtine ibadet etmis
olacaktir. Bu putperestlerin inandigi anlayisi cagristirmaktadir.'°r Halbuki vahye
gore Allah dlemden bagimsizdir. Clinkti Kur’an-1 Kerim’de “Stiphesiz Allah, dlem-
lerden viicedir. "% buyrulmaktadir.11%3

Yukarida bir kismina deginilen tartismalar ve elestirilerin tamamini burada
zikretmek elinizdeki kitabin amacinin étesindedir. Ancak Imam-1 Rabbani’nin ha-
yati, etkileri ve goruslerini aciklarken bu tartismalara bir nebze olsun deginmek
gerekliydi. Dolayisiyla maksadin hésil oldugunu dtstinerek bu kadariyla yetinmek
istivoruz.

Imam-1 Rabbéni’ve gére tarikatin esaslarindan biri olan zikr-i hafi/sessiz ya-
pihr’1% ve iki sekilde gerceklestirilir: Birincisi ism-i zat zikri, ikincisi nefy ve isbat
zikridir. Bu zikir ustlii esasen ondan 6nceki Naksbendi seylerinden tevarts etmis-
tir.1105 Once ism-i zat (Allah ismi) zikri dil damaga yapistirilip kalpten baslayarak
letdiften herbirinin geregi vapilarak icra edilir. Belli bir asamaya gelince nefy u
isbat (la ilahe illa’llah) zikrine gecilir. Bu zikir yapilirken nefes tutularak letdifin du-
rumuna goére hareketler duizenlenir. Necdet Tosun’un onun zikir anlayisina yénelik
degerlendirmesi séyledir:

“Sirhind{’ye gore zikrin gayesi kalpten gafletin giderilmesidir. Ayrica zikir sadece belli
virdleri okumak degildir. Dini kurallara ve adabina riayetle yapilan alig-veris de zikir
sayilir. Keza bir amayi yoldaki cukura diismekten kurtarmak da aynen zikir gibidir...

Salik (tasavvuf yolcusu), nefy u isbat (14 ilahe illallah) zikrinde “la
arzularinin ilahlarini kalpten cikarip atmali, tek ilah olarak Allah“”’1 bilmeli, onu sev-

derken nefsani

meli, onun takdirine razi olmalidir. “Illallah” derken de sadece Allah®’in zatina yé-
nelmeli, Gayb-1 Huviyet'tten baskasini disinmemelidir. Diinyadaki mal-mtilk, insan
6ldiigi zaman zaten elinden cikar gider. O halde stfi hayattayken bunlari génliinden
¢ikarmalidir. Nefy u isbat zikrinin gayesi afak ve enflsteki (insanin disindaki ve igin-
deki) batil ilahlari yok etmektir. Distaki batil ilahlar Lat, Uzza gibi putlardur. Icteki batil
ilahlar ise nefsin arzularidir.”11%

Imam-1 Rabbani’nin dikkat cektigi bir husus da amellerde ruhsatin degil azi-
metin tercih edilmesidir. Ona goére azimet, hem yasaklanan seylerden kaginma
hem de miibah olan seylerin cok fazla kullanilmasindan ve yapilmasindan sakin-
1101  Avynieser, c. 1, m.no: 272.

1102  Alu imran, 3/97.
1103  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 234.
1104  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 266.
1105 Tosun, Imam-1 Rabbéni, s. 52.
1106  Ayni eser, s. 53.




may1 kapsamaktadir. Fakat ruhsat sadece kisinin yasak olan seyleri yapmamasi
ve muibahlik sinirini genis tutmasidir.!'%” Mesela Sirhindi sema, deveran (raks)
gibi uygulamalara karsi citkmaktadir. Clinkii o, bu tiir eylemlerin miibah sinirini
geniglettigini yani onlari yapanlarin ruhsatla ameli tercih ettigini ifade etmekte-

dir 1108

Sirhindi’nin tarikat esaslarindan biri de miridin mirsidine samimiyetle bag-
lanmasidir.1’® Bu miridin sevgi bagi vasitasiyla miirsidinin rengine boyanmasi

(insibag) ve bu vesileyle onun 1s1@inin yansitilmasi (in’ikas) stireciyle gerceklestiri-
lir.1110

1107  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 131, 237, 243.
1108  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 286.

1109  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 187, 228; Johan G. Ter Haar, “Ahmed Sirhindi’nin Naksbendi
Gelenegine Bakist”, cev.: Halil Ibrahim Simsek, Tasavvuf, Ankara 2002, say1: 8, s. 202.

1110  Sirhindi, age, c. 1, m.no: 260.



25. MUHAMMED MASUM SIRHINDI ks

Imam-1 Rabbani’nin tigtincii oglu olan Muhammed Masum 1007/1599’da, Sirhind
yakinindaki Mulk-i Haydar denilen yerde dogdu. Onun dogumunun babasini pek
memnun ettigini su sozlerinden anlhyoruz:

“Muhammed Masum’un dinyaya gelisi bizim icin cok bereketli ve pek miubarek
oldu. Onun dogumundan sonra muhterem hocamin huzuruna ¢itktim ve gorecekle-
rimi orada gérdim.”

O, Mecdiddin (dinin serefi) ve Urvetii’l-vuska!'!! (saglam kulp) lakablariyla
si Muhammed Said’den cesitli ilimlere dair dersler okumaya devam etti. Ayrica
bolgedeki Muhammed Tahir Lahori gibi buiyik &limlerden tefsir, hadis, kelam,

e A o1

stirecinin 16 yasina kadar devam ettigi kaydedilmektedir.

Muhammed Masum, kii¢lik yaslarindan itibaren icinde dogup blyidiigii méa-
nevi atmosferin tesiriyle pek cok tasavvufi hali tecriibe etti. 14 yasindayken bir
giin kendisinde meydana gelen héli babasina arz ederek: “Kendimde 6yle bir nur
goriiyorum Ki, biitlin dlem glines gibi ondan aydinlanmaktadir. Eger o nur séner-
se diinya karanlik olacak.” dedi. Bu hali duyan Imam-1 Rabbani ona kutupluk
mujdesini vererek: “Sen zamaninin kutbu olursun.” dedi. Babasi sozline devam
ederek soyle dedi: “Allah“”’a hamd ve senalar olsun ki, vaat edilen ele gecti.
Miijdelediklerine kavustum.” Gercekten Imam-1 Rabbani’nin riiya yorumunda
dedigi gibi oglu Muhammed Masum’un etkisi halifeleri ve miiritleri vasitasiyla o

kadar yayildi ki, onun irsad nuru diinyanin pek ¢ok yerine ulagtr.!!1?

Zahiri ilimleri tahsilinin ardindan biitiin gayretini ménevi terbiye ve egiti-
me yoneltti. {lim 6grenmedeki azmi ve basarisini bu manevi sahada da gésteren
Muhammed Masum, babasinin bircok évgtisiine mazhar olup ondan seyr U sila-

1111  Urvetii’l-Viiska (saglam kulp) lakabi su ayetlere dayandirilmaktadir: “...Saglam bir kulpa
yapigmigtir...” Bakara, 2/256 ve “Kim iyilik yaparak kendini Allah’a teslim ederse, stiphesiz en
saglam kulpa tutunmustur...” Lokman, 31/22.

1112  Kuku, Muhammed Masum, s. 42.



kiinii tamamladi. Imam-1 Rabbani ona yazili irsad icazeti vererek hilafet-i tamme
ile gorevlendirdi.

Belli bir yasa gelen Muhammed Masum babasinin tesviki ve hocast Muhammed
Tahir Lahori’nin araciligiyla Anadolu’dan Hindistan'a go¢ eden Seyyid Mir Sefer
Ahmed’in kiziyla evlendi.

Muhammed Masum’un 6’si erkek 5’i kiz olmak lzere 11 cocugu var-
di. Bunlardan erkek olanlarin isimleri su sekildedir: Muhammed Sibgatullah
(1033-1122), Muhammed Naksbend (Hiiccettillah) (1034-1115), Muhammed
Ubeydullah (Mirevvicli’s-Seria) (1038-1083), Muhammed Esref (1048-1118),
Muhammed Seyfiiddin (1049-1096), Muhammed Siddik (1059-1130).1113
Kizlarinnin isimleri ise soéyledir: Emetullah, Aise, Arife, Akile, Safiyye.

Muhammed Masum 6liimine yakin bir dénemde hastalandi. Bir stire hastalik
halini ¢ektikten sonra 1079/1668’de vefat etti. Cenazesini Ahuend Sticadil yikadi
ve namazini kiictik kardesi Muhammed Yahya kildirdi.

Muhammed Masum, miceddidi ekoliin yayimasinda c¢ok etkili oldu.
Muslimanlarin yasadigi pek ¢ok bolgeden ona intisap eden muridleri ve hali-
feleri bulunduklari yerlerde tarikatin yayilmasini sagladilar. Miiceddidi mesrebin
Anadolu’ya gelisi de Muhammed Masum’un halifelerinden Muhammed Murad
el-Buhari’nin (6.1132/1720) bizzat kendisinin Istanbul’a gelmesi ve Mekke’de
ikdmet eden Yekdest Ahmed el-Curyani’'nin (6.1119/1707) halifeleri vasitasiyla
olmustur. 1114

Bazi Tasavvufi Gorisleri

Muhammed Masum, babasinin cesitli kesimlerden insanlara mektup yazarak ir-
sad etme gelenegini stirdiirdii. Esasen bu durum Naksbendi-Miiceddidi etkisinin
uzak bolgelere hizla yayilmasi sebebiyle ulasim sorunlaryla yizytize kalan mii-
ridlerin egitimi ve terbiyesine yonelik ortaya konulan oldukca etkili bir yontem
olarak goziikmektedir. Mirsidin yazdigi mektuplar genellikle tasavvufi konular
ihtiva ettigi icin istinsah edilerek elden ele ulastirilip yayildi. Boylece tarikat pirinin
gorusleri en uzak noktaki muridlere kadar ulastirilmis oldu. Dolayisiyla mektup-
larin bu sekilde cogaltilarak okunmasiyla birlikte tarikatin temsilcilerinin tasav-
vufi gériislerinde belli dlciide birlik saglandigi séylenebilir. Imam-1 Rabbani’yle

1113 Muhammed Masum’un erkek cocuklarinin hayat hikayeleri icin bk. Kuku, Muhammed
Masum, ss. 166-198.

1114 Miiceddidi ekoliin Anadolu’daki ilk temsilcileri ve gériisleri icin bk. Halil ibrahim Simsek,
18. Ytizyil Osmanh Toplumunda Naksbendi-Miiceddidi Hareket: Anadolu’daki Temsilcileri ve
Tasavvufi Gorugleri, Hititkitap Yay., Corum 2008.



yayginlasan bu gelenegin Naksbendiler arasinda gtinimiize kadar strdiraldigu
gortilmektedir.

Muhammed Masum itikadi konularda Ehl-i Stinnet alimlerine uyulmasi ge-
rektigini vurgulamaktadir. Bu hususlarda séziin dogrusunu kabul etmeli, siiphe
ifade eden, nasil ve nicin sorulariyla sekillenen diistincelere sapilmamalidir.!!'®
Tasavvuf tembellik ve kendini toplumdan soyutlayarak sadece batina ait husus-
lant dillendirmek degildir. Ona goére tasavvufi hayat, Hz. Peygamber®®in 6&r-
nekliginde yasanmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber®*”’in stinnetlerinin isiklar
olmadan Hak’ka giden yol bulunamaz. O’'na tabi olmadan kurtulusa erme ger-
ceklesmez.11¢ Siifiler denilince akla gelen eger Hz. Ebu Bekir™’in yolunu takip
edenlerse onlarin yolu Kur’an-1 Kerim’e sarilmak, stinnet-i seniyyeyi yasamak ve
ona muhalif olan bid’atlardan sakinmakla sekillenmektedir. Hz. Peygamber®*"in
siinneti Islam’m emirlerinden veya diger bir degisle Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin
hayatta tecriibesinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Misliman olarak yasa-
mak icin ona uymak gerekmektedir. Bu iki kaynaga uymayan dustincelere itibar
edilmemelidir.!''” Su halde iyiligi yasama ve yayma tercih edilmelidir. Eger aksi
bir durum meydana gelirse bu yolun buytiklerine saygisizlik olur. Cinku iyilikle
muamele etmek tasavvufun temel ilkelerinden biridir.11!8

Muhammed Masum’a gore tevhid agisindan insanlar iki kisimda degerlendi-
rilmektedir: Avam ve havas. Avamin tevhidi denilince siradan insanlarin “la ila-
he illa’llah” diyerek inanip onun anlamini kavramalari kastedilmektedir. Kelime-i
tevhidi inanarak soyleyenler Allah®’in disinda higbir seye ulGhiyet atfetmezler.
Onlar ibadetin ancak Allah“®’a yapilacagina inanirlar. Havéassin tevhidine gelince
bu ériflerin anlayisidir. Avifler avamin anlayisina uygun tevhidi benimsemekle bir-
likte daha Ust diizeyde bir bakisa sahiptirler. Onlarin bu st diizey bakisi iki dere-
cede degerlendirilmektedir. Birinci derecede olanlar; Allah“’tan bagkasint O’'nun
gibi sevmez, O’'nu diisinmeyi ve murakabe etmeyi engelleyecek hig bir seye itibar
etmez, O’na tevecciihe mani olan her seyden baglarini koparirlar. Onlarin zahir-
lerinin dig diinyayla mesgul olmasi batinlarina tesir etmez. Surekli zikir halinde-
dirler. Allah*’tan bagkasi hatirda tutulmaz. Ancak bu asamada yukarida zikre-
dilen gelismelere ragmen nefis hazirdir. Ikinci dereceye ulasilinca havassin nefsi
kendinin unutmaya baslar. Bu sathada “benlik” ortadan kalkar. Onun kendinden
“benlik” izleri silinerek Hakk’in tezahtiri meydana gelir. Buna fena-y1 nefs denir.
Tecelli-i sifat ve ef’al meydana geldiginde arif kendini unutarak yolun sonuna

1115 Muhammed Masum, Mektubdt, c. 1, m.no: 78, c. 2, m.no: 83
1116 Aynieser, c. 1, m.no: 22.

1117 Aynieser, c. 1, m.no: 29, c. 2, m.no: 83.

1118 Aynieser, c. 1, m.no: 29, 130.



gelinmis olur.!*®

Mektubat'ta sikca rastlanan sorulardan birinde Muhammed Masum’a soyle
sorulur: Vahdet-i viicutgulara gore bu diinyada her sey Allah®’1 gosteren birer
aynadir. Onlarin hig birinde Allah’1n diginda bagka bir sey gériinmuyor. Su hal-
de her seyi iyi bilmek ve sevmek, hicbir seyi kotii gormemek gerekmez mi? O bu
soruya verdigi uzun cevabin bir kisminda soyle der:

“...Bizim Kur’an-1 Kerim’e uymamiz farz ve zorunludur. Bizim isimiz nass iledir, fuss
ile degildir. Yani Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin buyruklariyladir, evliyanin kitap-
lariyla degildir... Hayaller, riyalar, evliyanin kalplerine dogan kesifler ve ilhamlar
nasslarin yerine gegcmez. Kesf ve ilhami hatali olanlar nasslara uymaya ve onlarla
amel etmeye mecburdurlar... Vahdet-i viicudu taniyanlar zehir yemiyor. Bagkalarinin
onun yemesine de mani oluyorlar. Akrebi, yilani éldtrtiyorlar ve bagkalarina bunlar-
dan sakinmalarini séyliyorlar...”1120

Bu alinti paragrafta gortldigi gibi Muhammed Masum, babasinin Mektiibat'ta
kullandigi ifadelerine benzer yaklasimla vahdet-i viicudu benimseyenleri elestir-
mektedir. O, diger bir mektubunda alemdeki cokluk aynasinda goriilen vahdetin
(birlik) belirtiden ibaret oldugunu ve onun hakiki vahdet (birlik) olmadigini ifade
etmektedir. Bu durum belki hakiki vahdetin benzeri veya misali olup O’'nun zi-
lalinden (golgeler) bir zil/golgedir. Allah'® verali’l-vera/6tenin 6tesidir. O, bizim
goriis ve bilgimizden ayridir.'*?! Ona gore vahdeti (birlik) talep edenin kesinlikle
kesreti (coklugu) terketmesi gerekir. Kisinin kendinde ne kadar kesret unsurlar
varsa o kadar hakiki vahdetten uzaktir. Hem talep ve muhabbet hem de ilm-i
varidat acisindan vahdani olmak gerekir ki, miinasebet peyda olunup vahdet ay-
nast haline gelinsin ve hakiki tevhide ulagilsin. Ciinkt “tevhid izafetlerin iskatidir”

denilmektedir.1122

Mir Muhammed Ibrahim’in mektubundaki: “Sizin suretiniz géziimiin éniine
geldigi zaman hepsinden daha cok lezzet aliyorum. Halim sasilacak derecede kuv-
vetli oluyor. Kendimde inanilmayacak sekilde cesitli feyizler buluyorum. Biitiin
bunlar miiceddide olan ihlastan meydana geliyor.” ifadelerine cevap olarak soyle

der:

“Biitiin bu halleriniz ménevi olarak tam miinasebette ve onlarla beraber oldugunuzu
bildiriyor. Insallah bu miinasebetiniz miktarinca manevi cezbeye kavusur ve tam bir-

1119 Aynieser, c. 1, m.no: 23.
1120 Muhammed Masum, Mektubdt, c. 1, m.no: 29.
1121  Aynieser, c. 2, m.no: 33.
1122 Aynieser, c. 2, m.no: 51.



liktelik elde edersiniz.”1123

Yukaridaki ifadelere bakildiginda Muhammed Masum rabita yapan miridini tes-
vik ederek bununla bircok manevi hale ulasilabilecegini belirtmektedir.

Dinyevi olanlarla mesguliyetin méneviyata zarar vermemesi icin onlarla
Allah®®’1n hiikiimlerine goére davranmasi gerekir. Bu diinya nimetlerinin zararla-
rindan kurtulmanin ilacidir.}'?* Allah®’1n sifatlarini tanimak ve O’'nun hiikiimleri-
ne uymak kevni kerametlere sahip olmaktan daha degerlidir. Diinyevi olagantstti-
liklerin (kevni kerametler) insanin kemale ermesinde herhangi bir katkisi yoktur.
Onun maénevi tekamulintn gerceklesmesi igin Allah*®’in hiktmlerine uyulmast
ve tevhidin elde edilmesi gerekir. Insanin kemale ermesi kendi varhiginin fani ve
sadece Allah®"1n baki oldugunun farkinda olmasiyla mimkiindir. Halbuki kevni
kerametler onlara deger verildigi zaman kibre sebep olur ve hakikatin kesfedilme-
sine engel olan bir perde haline gelirler. Allah®’1n yarattigi pek ¢ok canli vardir
ve kevni keramet olarak degerlendirilen olagantstuliikler onlarin normal davra-
niglari veya diger bir degisle fiilleridir. Onemli olan Allah®”1n insanlara bahsettigi
iradeyi kullanarak hiikiimlere uymak ve manevi tekamiliinti tamamlayarak haki-
kata ulagmaktir. S6z konusu hakikatlar kesfedilince Allah“®’in bu kullarina kevni
kerametler vermesi siradan bir haldir. Bu sebeple boyle kimseler sahip olduklari
ménevi ylicelikler karsisinda kevni kerametlere itibar etmezler.112°

Veliler/miirsidler [lahi feyzlerin vasitalaridir. Eger vasita sahih olmazsa feyze
ulasilamaz veya onu elde etmek miimkiin olmaz. Hakiki/sahih vasita bulununca
onunla sohbet hali meydana gelir ve manevi tecriibeler yasanilarak hakikatlar
kesfedilir.11?° Boyle sahih vasita olan zatlarin tasarruflari sadaka-i cariye gibidir. O,
bu diinyadan gogtiikten sonra da onun etkileri ve tasarruflari devam eder.!?’

1123  Aynieser, c. 2, m.no: 192.

1124  Aynieser, c. 1, m.no: 49, c. 2, m.no: 45.
1125 Aynieser, c. 1, m.no: 50, 128.

1126  Aynieser, c. 1, m.no: 50.

1127  Aynieser, c. 2, m.no: 39.



26. MUHAMMED SEYFUDDIN SiRHINDI®

Muhammed Seyfiddin, 1055/1645’te Sirhind’de dogdu. Babasi Muhammed
Masum’dur. Lakabi Muhyi’s-Stinne’dir (Stinneti canlandiran). Kur’an-1 Kerim’i
6grendikten sonra akli ve nakli ilimleri Muhammed Said’den tahsil etti. Zahiri ve
batini ilimlerde gtigli bir donanima sahip olan Seyfiiddin, ziihd ehli bir stfiydi.
Cok muttaki bir insan oldugu igin etrafindaki insanlar onun héllerinden etkileni-
yorlardi. Hem z&hir! alanda hem de béatini sahada yetkin bir zat olmasi sebebiyle
toplumun her katmaninda saygin bir etkisi vardi.

Babasi Muhammed Masum’un izniyle dini egitimini tstlendigi Sah Alemgir
Evrengzib’in Muhammed Seyfiiddin’e muhabbeti ve onunla sohbetleri neticesin-
de pek cok hayirli hizmete vesile oldugu bilinmektedir. Muhammed Masum, bazi
mektuplarinda heybetli bir sultan olan Evrengzib’in oglunun tesiriyle adil ve ha-
yirli hizmetler yapan bir yonetim sergilemesinden hognutlugunu ifade etmistir.

Muhammed Seyfiiddin, uzun boylu, esmer tenli, buyik gozlli, sakalinin iki
tarafi seyrek ve giiler yiizlii bir zatti. O, 1098/1686’da!!?8 vefat etti ve Sirhind’de
babasinin kabrinin yanina defnedildi.

Muhammed Seyfiddin'in 8 oglu ve 6 kizt vardi. Ogullarindan ilk gl
Muhammed Azam, Muhammed Hiseyin ve Muhammed Suayb kendisi hayat-
tayken tasavvufi egitimlerini alip keméale erdiler. Digerlerinin isimleri soyledir:
Muhammed Is4, Muhammed Musa, Muhammed Kelimetullah, Muhammed
Osman ve Abdurrahman. Kizlarinin isimleri: Cennet, Habibe, Saire, Sehri,
Refiunnisa ve Zehra’dur.

Pek ¢ok miirid yetistirdi ve bir kismina da tarikatta hilafet ve irsad icazeti ver-
di. Bunlar arasinda en fazla temaytiz eden Muhammed Nur Bedelni’dir.

Muhammed Seyfiiddin’in oglu Muhammed Azam tarafindan derlenen ve 199
mektuptan tesekkiil eden Mektubat-1 Seyfiyye adli bir eseri vardir. Tarikat anlayi-
sinin vukuf-i kalbi ve miirsidin sohbetine devam tizerine bina edildigini belirtmek-
tedir

1128  Kismi’'nin eserinde Muhammed Syfiiddin’in vefat tarihini 1096 seklinde verilmektedir.
Kismi, Berekat, s. 436.




Muhammed Seyfiddin iyiligin yayilmasi ve Kkotiliklerin engellenmesine
6nem verirdi. Babast Muhammed Masum onun bu 6zelligini 6verek onu takdir
ederdi. Hatta onun bu 6zelligi Hindistan’in neresinde bir kotuliik gorse miidahale
edecek tarzdaydi.

Seyfiiddin kevni kerametlere 6Gnem vermeyerek soyle derdi: Bize olagantsti-
likler degil zikre devam, Allah“@’a tevecciih, Stinnet’e ittiba, nurlarin artirilmasi
ve bereketler gereklidir.}'?° Ney ve semanin cezbeli sufilere fayda saglayacagini
ifade ederek onlardan etkilememenin zor oldguna dikkat ¢ekmistir. Ancak bazi
hassas ruh yapisina sahip kisilerin ney sesinin etkisini kaldiramayacagini belirt-
mektedir. Dolayisyla ney ve seméaya cevaz vermeyen alimlerin gortglerinde bu
acidan bir hikmek olabilecegini vurgulamaktadir.

1129 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahldk, Seha Nesrivat, Istanbul 1982, c. 2, s. 218.



27. MUHAMMED NUR BEDEUNI®9

Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Muhammed Nur Bede(ini, Muhammed
Seyfuiddin’in halifesi olarak silsilede yer almaktadir. Bedeuni nisbesi dilimizde
Bedevani ve Bedeyuni seklinde de kullanilmaktadir. O, stinnete ittiba hususun-
da cok titiz davranan bir stfi olarak taninmaktadir.}**® Muhammed Nur Bedeuni
1135/1723’te!!3! yefat etti.

Kendisinden sonra silsilenin énemli bir ismi olan halifesi Mazhar Can-1 Canan
onun Kisi olarak nasil bir yapiya sahip oldugunu su ciimlelerinde 6zetlemektedir:

“Sizler Seyyid NGr Muhammed Bede(ni hazretlerinin zamanina yetismediniz. Eger
onu gormus olsaydiniz, imaniniz tazelenir ve Allah Teala ne biiyik kudret sahibidir
ki, boyle mubérek bir zat yaratmis derdiniz “radiyallahu teala anh”. Onun kesfi son
derece kuvvetli ve isabetli idi. Hatta denilebilir ki, onun kalp géziyle gérdigi kadar
bizler bag gézimiizle gbéremeyiz. Kuvvetli tasarruflara sahipti. Sevenlerinin ihtiyac-
larin1 gidermek icin himmet ederdi. Himmet ettigi gibi gerceklesmemesi cok nadir
olurdu.”1132

Muhammed Nur, haksizliklara karsi ¢ikarak haramlardan uzak durmaya ve
helalinden kazanmaya cok 6nem verirdi. Etrafindakilerin de helél kazan¢ konu-
sunda hassas davranmalarini ister ve onlara bu baglamda nasihat ederdi. Yine
o, kul hakkina riayet eder ve sevmedigi birisi dahi olsa hakkini teslim etmekte
tereddiit etmezdi. Haram kazanc pesinde kosani yaptiginin yanlis olduguna ikna
ederek helale yonelmesini saglamak amaciyla ona yardim edilmesini 6gttlerdi.
Onun bu tarz davranisina iliskin pek cok menkibesi vardir.

Muhammed Nur’la alakali bir menkibede anlatildigina gére bir adam onun
evinin yakinina dikkan acip uyusturucu ot (benc) satmaya baglar. Bedeunti olaya
vakif oldugunda: “O otun zulmeti batinimizi bulandiriyor.” dedi. Bu s6zii duyan

1130 Hamid Algar, “Bedetini, Muhammed Nur”, DIA, c. 5, s. 296; Said Aykut, “Nur muham-
med Bedelni”, Allah Dostlari, c. 8, s. 304.

1131  Abdullah Miiceddidi’ye ait eserin Tiirkce cevirisinde bu tarih 1135/1722 seklinde veril-
mistir. Abdullah Miceddidi, Makamat-1 Mazhariyye, ss. 12.

1132 Sah Gulam Ali Abdullah Miiceddidi, Makamat-1 Mazhariyye, Hakikat Kitabevi Yay.,
Istanbul 2002, s. 11.



bazi talebeleri onun soyleyis niyetinden farkli bir degerlendirme yaparak harekete
gecip zor kullanarak adamin dikkanini harap ettiler. Bedeuni adamin basina ge-
lenleri duyunca:

— “Bu defa batin hallerimiz daha ¢ok bulandi. Ctinki bizim sebebimizle dine
aykir1 bir hesaplasma meydana geldi. Once o diikkan sahibine yumusaklikla bu
isten vazgegip tevbe etmesinin anlatiimasi gerekirdi. Eger vazgegcmezse o zaman
engel olunurdu.” dedi.

Yaptiklar1 hatayr anlayan talebeleri tartakladiklart diikkdn sahibini bularak
huzuruna getirdiler. Seyh, talebelerinin yaptigi eylemden dolayi adamdan 6ziir
diledikten sonra soyle dedi: “Dinimizde yasaklanmis bir isle ugrasmay: birakip
helal bir igsle mesgul olmak gerekir.” Boylece ona nasihat edip zararlarinin tazmini
icin altin verdi. Adam, seyhin bu ince davranisindan etkilendi ve tevbe edip onun
talebelerinden biri oldu.!133

Muhammed Nur, talebelerinin davranislarina ve hallerine ¢ok dikkat ederek
onlara haramlardan sakindiklari gibi stipheli seylerden de kendilerini korumalari-
ni tembihlerdi. Muridlerinin harama temaytllerini farkederek onlari uyarirdi. Bir
sekilde harama yakinlagma egilimi gosterenlere tevecciih/nazar ederek onlarin bu
yanlig yoldan dénmelerine ve tevbe etmelerine vesile olurdu. Ayni sekilde iyi isler
ve salih ameller isleyen miridlerini de fark ederek onlarin hallerini 6viip tesvik

ederdi.

Bedeuni, Ehl-i siinnet itikadina sarilmayi, stinnete ittibay1 ve bidatlardan sa-
kinmayi 6gtitlerdi. Amellerde ruhsatlardan ziyade azimetleri tercih etmek gerek-
tigini belirterek muridlerinin de bu yolu benimsemelerini isterdi. Zikir ve diger
tasavvufi gayretlerde adab ve erkana uyulmasini emrederdi.

1133  Abdullah Miiceddidi, Makamat-1 Mazhariyye, ss. 10-11.



28. MAZHAR CAN-I CANAN®kS

Mazhar Can-1 Canan, 1113/1702’de!3* Agra (Ekberabad) yakinindaki Kalabadag
kasabasinda dogdu. Esasen Mazhar, onun siirlerinde kullandigi mahlasi olmasina
ragmen meshur olup isminin bir parcasi haline gelmistir. Onun nesebi Muhammed
b. Hanefiyye vasitasiyla Hz. Ali"™’ye dayandirilmaktadir. Babasi Mirza Can,
Babtir idaresiyle iyi iligkiler kurmus ve Evrengzib doneminde orduda gérev almig
bir askerdi. O, donemin yonetici kesimiyle iyi iligkileri olan Kasgal kabilesindendi.
Mazhar’'in dogdugu yil Cistiyye tarikatina intisap ederek askeri gorevinden ayrilip
miuinzevi ve fakir bir hayat yasamay tercih etti.

Mazhar Céan-1 Canan, babasindan Farsca ve diger dillerdeki bazi kiigiik risa-
leleri okudu. Kirdat ve tecvidi Abdiirrestl’den, akli ve nakKli ilmleri yorenin biytk
alimlerinden tahsil etti. Babasinin 1130/1718’de babasinin vefatindan sonra ileri
diizeyde okumalarini Muhammed Efdal’den yapti. Abdurrestl Dihlevi’den kiraat
ilmini tahsil etti. Daha sonra o, Ekberabad (Agra)’dan ayrilarak Delhi’ye gitti.
Burada orduda gorev almak istediyse de basvurusu kabul edilmedi. Cisti sey-
hi Kutbiiddin Bahtiyar Kaki’'nin (6.633/1236) tavsiyesiyle tasavvufa yoneldi. Bu
sirada bolgede meshur olan Miiceddidiyye’nin kudretli seyhi Muhammed Nur
Bedelni'ye intisap etti.!'* Onun bu intisap asamasi Makdmdat-1 Mazhariyye’de
soyle anlatilir:

“Bir zat bana Seyyid Nir Muhammed Bede(ini hazretlerinin buyutkligtinden,
kemalatindan bahsetti. Onun Ustiin vasflarini isitince gayri ihtiyari kalbim ona tu-
tuldu. Huzuruna erismek saadetine kavusmak arzusu peyda oldu. Huzuruna gidip o
hazretin marifet yagdiran mubérek yiiziini gérmekle sereflendim. Dinin emirlerine
ridyet eden, stinnet-i seniyyeye uyan, Allah Teald’nin ahlakiyla ahlaklanmis bir zat
oldugunu gérdiim. Miibarek sohbeti kalbe safa veriyor, cana can katiyordu. lyice

1134  Mazhar-1 Can-1 Canan’in dogum tarihi 1110/1699 seklinde verilmektedir (Hamid Algar,
“Mazhar Céan-1 Canan”, DIA, c. 28, s. 195). Eger Makaddt-1 Mazhariyye’nin son kisminda yer alan
mektuplarinin gevirisi dogru ise onun dogum tarihi kendi ifadesiyle 1113’tiir. Ctinki buradaki ilk
mektubunda kendisinin 1185 tarihine kadar ana hatlariyla hal terclimesini yazmigtir. Abdullah
Muceddidi, Makamdt-1 Mazhariyye, s. 115.

1135  Abdullah Miceddidi, Makdmat-1 Mazhariyye, s. 115; Hamid Algar, “Mazhar Can-1
Canan”, DIA, c. 28, s. 195.



anlamistim ki, arayanlar maksada onun huzurunda kavusuyor. Olmiis kalpler onun
huzurunda dirilip itminéna eriyor. Hak’ka kavusmak orada miiyesser oluyordu. Bana
nicin geldiniz buyurdular. “Istifade icin geldim.” diye arz ettim. Istiharesiz talebe ka-
bul etmezler, tarikati telkin buyurmazlardi. Fakat Allah Teala’ nin latuf ve ihsaniyla hic
duraklama gostermeden bu fakire tevecciih buyurdular. Bes latifem “Allah” ismini
zikr etmeye bagladi. Bir tevecciihle bes latifenin Allah Teala’yi zikretmesi sélikin te-
celli-i safata mazhar olmasi, o buyutklerin hustsiyetlerindendir. Tevecciihii batinima
Oyle tesir etti ki, kendimi aynada onun stretinde buldum. Génlimde ona karsg tam
bir muhabbet ve derin bir baglilik hasil oldu.”!136

Mazhar Can-1 Canan, Bedelni’'nin gbzetiminde dort yil siiren seyr U stiltiktan
sonra ondan tarikatta hilafet ve irsad icazeti aldi. Muhammed Bedelni’'nin oli-
miinden sonra alt1 yil onun kabrini ziyaretle onun ruhaniyetinden istifade etti. O
bu stiregte bircok manevi hali tecriibe ettigini belirtmektedir. Bedelni'nin vefatinin
lizerinden bir middet gectikten sonra Mazhar Can-1 Canan, naksi seyhlerinden
Sah Muhammed Ziibeyr, Sah Hafiz Sadullah ve Muhammed Abid Stinami’den
tasavvufi terbiye aldi. Stinami ona Kadiri, Stihreverdi ve Cisti tarikatlarinin ustli-
ne gore seyr (U sul(k yaptirarak bu tarikatlardan hilafet icazeti verdi.!!%’

Kadiriyye silsilesi: Mazhar Can-1 Canan —» Muhammed Abid — Abdulahad —
Muhammed Said — Im&m-1 Rabbani Ahmed Sirhindi — Abdulahad — Sah Kemal
— Sah Fudayl — Sah Geda-y1 Sani — Semseddin Arif — Seyh Geda-y1 Evvel —
Semseddin Sahrasi — Seyyid Ukayl — Abdulvehhab — Serefiiddin — Abudrrezzak
— Abdulkadir Geylani.1%®

Cistiyye silsilesi: Mazhar Can-1 Canan — Muhammed Abid — Abdulahad —
Muhammed Said — Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi — Abdulahad — Abdulkuddiis
— Muhammed Arif - Abdulhak — Celaleddin Paniputi — Semseddin Tiirk —
Aléeddin Mahdum Ali Sabir — Ferd Siker Genc — Hace Kudbuddin Bahtiyar Kaki
— Héace Mu’intiddin Senceri Cisti.}1%

Mazhar Can-1 Canén, seyhi Stinami’den aldigi tasavvufi terbiyenin kendisi-
ne cok fayda sagladigini ve bu sayede méanevi makamlarin yticeliklerini tecriibe
ettigini belirtmektedir. O, seyhinin tevecciihleriyle batin nisbetinde derinlik ve ge-
niglik meydana geldigini ifade eder. Ona gére s6z konusu bu durumu kesf yoluyla
anlamak ve gérmek mimkiin degildir. Dahasi o, Stinami’nin tevecciihiyle ken-
disinin tecrlibe ettigi tasavvufi makamlarda olusan kuvveti ve derinligi aciklama-
nin 6éviinme olacag@int sdylemektedir. Boylece o, seyhinden ¢ok fazla feyz aldigini

vurgulayarak aralarinda ust dizey bir yakinlik meydana geldigini ve bu sayede
1136  Abdullah Miiceddidi, Makdmat-1 Mazhariyye, s. 24.

1137 Aynieser, s. 115.

1138 Aynieser, s. 8.

1139 Aynieser, s. 9.



ondaki bazi manevi hasletlerin kendisinde zuhur ettigini belirtmektedir. 14

Mazhar Céan-1 Canan, Delhi’de bir tekke kurarak irsad faailyetlerini strdir-
di. Bu sayede o, Pencap’taki karigikliklarin tekkeyi ve Naksi-Muiceddidi hareketi
etkilemesinden kurtarmis oldu. O, Muharrem 1195/Ocak 11781’de tekkesindey-
ken buiytik ihtimalle Sii bir grubun saldirisiyla bicaklanarak sehid edildi. Cenazesi
Delhi’de defnedildi.

Mazhar Can-1 Canan, vahdet-i sithidgu bir stfiydi. Ancak o, vahdet-i viicudu
da reddetmedi. Clinkl ona gére hem vahdet-i viicud hem de vahdet-i sithid ha-
kikat yolcugunun makamlaridir. Bu sebeple o, vahdet-i viicud hakkinda reddedici
bir tutuma yonelmemistir. Hakikat konusundaki fikirlerini daha ileri bir diizeye ta-
styarak Hindularin Allah ve ahiret inanclart oldugunu, onlarin diinyay: fani kabul
ettiklerini ve bu husularda Musliimanlarla benzer distinceye sahip olduklarini be-
lirtmektedir. Hatta o, her iki kesim arasindaki ortak 6zellik arama isini daha ileriye
tasiyarak stfilerin rabitasiyla Hindular'in heykeller 6ntinde yaptiklari meditasyon-
lar1 birlikte degerlendirerek onlarin benzerliklerine de isaret etmektedir. Ctinkl
ona gore bu Kisiler, heykellerin 6niinde yaptiklar1 meditasyonlarla Allah*’a ya-
kinlagmayi arzu etmektedirler. Yoksa onlar heykellere tapinma ve ibadet etme
niyeti tasimamaktadir.!'*! Mazhar Can-1 Canan’'in bu yorumu bir kissm Hindunun
tasavvufa ilgi gostermesini saglamasina karsin bazi Mislimanlari rahatsiz etmistir.

Mazhar Can-1 Canan’in Siiler hakkindaki goriisii oldukga serttir. Clinkli ona
gore Siilerin pek cogu sahabilerin buyuklerini kiiftirle itham etmekte ve onlar
kot sozlerle anmaktadirlar. Nitekim onun Siilerin taziye ve anma torenlerinde
yaptiklarini elestirmesi ve onlara asagilayici ifadeler kullanmasi canina kiymalari-
na neden olmustur.

1140 Ayni eser, ss. 32-34.
1141 Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, s. 196.



29. ABDULLAH DIiHLEVi*s

Abdullah Dihlevi Efendi, 1156/1743’te Pencap’a baglh Betale beldesinde dog-
du.!*? Babasi Kadiriyye'ye mensup Abdullatif adinda bir zatti. Yasadigi bolgede
Gulam Ali diye taninmaktaydi. Kur’an-1 Kerim’i hifzederek bagladigi ilk tahsilinin
ardindan Abulaziz Dihlevi ve yasadigi bolgedeki diger bazi alimlerden tefsir, hadis
ve fikih alanlarina dair pek cok eseri okudu.!'*?

Zahiri ilimlere dair tahsilini belli bir asamaya kadar ikmal ettikten sonra baba-
sindan kiiclik yaglarindan beri gérdiigu tasavvufi terbiyesini gelistirmek tizere ara-
yiglara basladi. O bolgedeki bazi Cisti seyhlerinin sohbetlerine katildi. Bu sirada
22 yasina geldiginde Delhi’de irsad faaliyetlerini yiiriiten Mazhar Can-1 Canan’la
tanisti. Ona intisap etmek istedigini belirttiginde Mazhar: “Oglum burada tuzsuz
tas yalamaktan baska ne var ki? Zevk ve sevk istersen bagka yere miiracaat et.”
diyerek tevazu gosterdi. Ayni zamanda Mazhar, bu sézleriyle tasavvufi terbiyenin
sabir isteyen bir eylem olduguna dikkat cekmistir. Abdullah Dihlevi, hem icinde
bulundugu hali bilen hem de tevazu gosteren Mazhar-1 Can-1 Canan’in bu tutu-
mundan ziyadesiyle etkilerek “Makbul olan tuzsuz tag yalamaktir.” deyip ona inti-
sap etti.'!#* 15 yillik (bazi rivayetlerde bu stire 22 yil olarak gegmektedir) bir seyr i
stilik stirecinin ardindan seyhinden irsad icazeti aldi. Can-1 Canén’in muhtemelen
Sii bir kisi tarafindan sehid edilmesinin ardindan onun tekkesinde seyh olarak
gbrev yapmaya basladi.

Abdullah Dihlevi’nin tekkesi bir tasavvufi terbiye merkezi olmasinin yaninda,
miridlere hadis, fikih ve kelam ilmine dair derslerin verildigi medrese gibi hizmet
verdi. Sam, Anadolu, Irak, Hicaz, Horasan, Maveratinehir vs. pek cok bolgeden
insanlar onun dergahina gelerek ondan tasavvufi terbiye aliyorlardi.

Abdulah Dihlevi 82 yasindayken 12 Safer 1240/6 Ekim 1824’te Delhi’de ve-

1142 Abdullah Dihlevi'nin dogum tarihi bazi eserlerde 1158/1745 seklinde verilmektedir.
Hanti, el-Hadéiku’l-verdiyye, s. 841; Abdiilgani bin Ebi Sa’id el-Omeri, Hiivelgani Risalesi, gevire-
ni belirtiimemis, Istanbul 2002, s. 148.

1143  Abdilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, ss. 149-150; Siileyman Uludag, “Abdullah
ed-Dihlevi”, DIA, c. 1, s. 94.

1144 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 843.




fat etti. Cenazesini vasiyeti tizerine halifesi Ebu Said Faruki kildirdi ve ayni sehirde
bulunan degahinin haziresine defnedildi.!**®

Abdullah Dihlevi, comertligi ve tevazusuyla insanlarin goénliinde iz birakti.
Dergéhima gonderilen glizel yemekleri yemez komsularina ikram ederdi. O az
uyur, gece ibadetlerini ihmal etmezdi. Geceleri murakabe yapar ve Kur’an-1 Kerim
okurdu. Sonra sabah namazini cemaatle kilardi. Namazdan sonra tekrar israk
vaktine kadar Kur’an-1 Kerim okur; israk vaktini miiteakip Kur'an-1 Kerim tefsiri
okurdu. Kur’an-1 Kerim’den giinliik virdinin on ctiz oldugu kaydedilmektedir.!!4
Oglen namazindan sonra da talebelerine tefsir ve hadis dersleri okuturdu. ikindi
namazindan sonra hadislerden ve Imam-1 Rabbani’nin Mektibat'indan sohbet
yapardi. Bazen Avarifi’l-maarif ve Risale-i Kuseyri’den de anlatirdi. Aksam na-
mazindan sonra tevecciih yapardi.1**” O ¢ok nezih bir tabiata sahipti. Tttin igici-
ler yanina geldiginde insanlar rahatsiz olmasin diye gtizel kokulu tiitstiler yaktirir
veya etrafina gtizel kokular serptirirdi.!#®

Abdullah Dihlevi namaz ibadetine ve onu cemaatle kilmaya ¢ok énem ver-
mekteydi. Namazin her asamsinin hakkini vererek tadil-i erkéan ve hust ile kilin-
masi gerektigini ifade edip bunun Hz. Peygamber®’in emri oldugunu vurgulardi.
Ona gore bitin ibadetlerin 6zellikleri namaz icinde toplanmustir. Kur’an-1 Kerim
okumak, tesbih etmek, salavéat getirmek, glinahlara tevbe etmek, yalniz Allah*’tan
yardim istemek ve O’'na dua etmek bu 6zelliklerden bazilaridir. Namazdaki kiyam,
riikQ, secde ve oturuglarin hepsi diger varliklarin kulluk sekillerini temsil etmekte-
dir.

Namazin mirac gecesi farz kilindigi bilinmektedir. Bu sebeple miraca cikan
Hz. Peygamber®*’e uyma amaciyla namaz kilan bir Masliman Allah®“’a yak-
lastiran manevi makamlara yiikselir. Namazi terk edenin diger emirleri kacirmasi
kolaylasir.

Abdullah Dihlevi’'ye gore irfani ve kevni olmak tizere iki tiir keramet vardir.
Stfilerin itibar ettigi keramet irfani olanidir. Irfani keramet halvette ve celvette,
seving ve fersizlik hallerinde daima huzurda bulunma ve misahede ile marifetul-
laha varmaktir. Kevni keramet ise bazi olagantsti hallerin zuhur etmesidir. Biytk
zatlar her iki keramete sahip olmalarina ragmen ikincisini gizlemeyi tercih etmis-
lerdir. Clinki riya ve kibir onlarin yolunun disindadir. Abdullah Dihlevi kesif ve
keramete sahip olan miridlerini uyariyor, onlarin kibre ve riyaya diismemesi icin

1145 Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, s. 167.

1146 Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, s. 151; Hani, el-Hadaiku’l-verdiyye, ss.
846-847.

1147 Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, s. 151; Hani, el-Hadaiku’l-verdiyye, s. 848.
1148  Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, s. 154;



bu gibi hallerini gizlemelerini istiyordu. Ctunki kesif ve keramete takilmak sifi-
ler i¢cin méanevi yolda ilerlemeye engeldir.!’* Ona gore kerametlerin en ustiinii
Allah® sevgisi ve Restlullah®a ittibadir. Digerleri bu ikisinden sonra gelir.

Abdullah Dihlevi miridlerine yazdigi mektuplarinda ve onlara yonelik 6gtit-
lerinde onlara her zaman gtizel huylari benimsemelerini tavsiye etmektedir. Onun
sozlinlin ettigi bu glizel huylar soyle siralanir: Yumusak bagl olmak, gerektigi yer-
de bas egmesini bilmek, sefkatli ve merhametli olmak, herkes icin iyilik disin-
mek, arkadaslari arasinda uyar olmak, iyiliksever olmak, gecimli olmak, hizmet
ehli olmak, topluma ve ortama uymasini bilmek, gllerytizlii olmak, cémert ol-
mak, c¢ikarci olmamak, dostluga ve sevgiye 6nem vermek, séziinde durmak, sakin
ve vakarli olmak, Allah®”’a hamdederek O’'na dua etmek, nefsini kiigiimsemek
ve baskalarini kiigimsememek vb.1% O, Naksi tarikatinin dért meseleden ibaret
oldugunu sdylerdi: Def’-i havatir, devam-1 huzur, cezbeler ve varidat.!'>!

Comertlik Abdullah Dihlevi’nin ¢ok 6énem verdigi gtizel ahlak ilkelerinden
biridir. Yaptigi ikramlarin gizli kalmasina dikkat ederdi. Insanlara merhamet ve
sefkatinde de ayni sekilde comert davranirdi. Diinyevi seylere meyletmez ve mal-
mulk edinme gibi gayretlere girmezdi. Zenginler ve yoneticiler tarafindan kendisi-
ne gonderilen diinyaliklart kabul etmezdi.’'5? Ona gore “fakir <3 ,” kelimesin-
deki “fe” fakirlige, “kaf” kanaate, “ye” Allah*®1 yad etmege (zikir), “re” riyazete
delélet etmektedir. Bu dordi yapildigi zaman “fe” fazl-1 Huda'ya, “kaf” kurb-i
Mevla, “ye”dostluga ve “re” rahmet-i Rahman’a isaret eder. EGer yukaridaki dort
isaret gerceklesmezse o zaman bu harflerin isaretleri soéyle olur: “fe” fadihat, “kaf”
kahr, “ye” ye’s ve “re” riisvalik.!153

Abdullah Dihlevi, seyhi Mazhar Can-1 Canan'in hayatini, menkibelerini
ve bazi tasavvufi gorislerini Makamat-1 Mazhariyye adli eserinde toplamistir.
Naksbendiyyenin adab ve erkanindan bahseden Izahii't-tarika'’>* adl eser de ona
atfedilmektedir. Ayrica cesitli kesimlerden kisilere ve muridlerine yazdigi mektup-
larindan bazilar1 Mekatib-i Serife adiyla bir kitapta toplanmustir.

Abudllah Dihlevi’nin Mislimanlarin yasadigi pek ¢ok bolgeden miiridleri ve
irsad icazeti verdigi halifeleri vardir. Onun elinizdeki bu kitaba konu olan silsilede-
ki Halid el-Bagdadi’ye verdigi icazetin cevirisi soyledir:

1149 Seyyid ibrahim Fasih, Mecd-i Talid: Biiyiik Dogus, cev.: Fikri Yavuz, Turgut Ulusoy, 2.bs.,
Uluginar Yay., Istanbul 1976, ss. 36-37; Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Htivelgani Risalesi, s. 155.

1150 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 858.

1151  Kotku, Tasavvufi Ahldk, c. 2, s. 220.

1152  Abdiilgani bin Ebi Sa’id, Hiivelgani Risalesi, ss. 152-153.
1153  Aynieser, s. 155.

1154 Siileymaniye Ktp., Hasan Hiisnii Pasa, no: 742.



“Besmele, hamd, salat ve selamdan sonra fakir Abdullah ed-Dihlevi en-Naksbendi
el-Miiceddidi (Allah kendilerini affetsin) soyle buyurdular: Irsad dairesinin kutbu
ve talebelerin birincisi Hak’ka yakin olan Seyh Halid el-Bagdéadi, Naksbendi tarikati
adabina gore seyr u stldkini tamamlamak icin bu fakirin yanina geldi. Allah‘
zikirle mesgul olup melufati terk ederek gereken gayreti gosterdi. Noksan sifatlardan
minezzeh ve miiberra olan Allah®“@’in indyet u ihsanina hamd ve stkirler olsun.
Buyik pirlerin kudsi vasitalari ile ytiksek tarikatlarin derecelerine terakki etti. Fena
f'llahin yiiksek mertebelerine ulasti. Ayni sekilde varliklar alemini seyr ile letaifin nur-
lar1, keyfiyet ve hallerini miisahede etti. Kalpleri nurlu ve hos kilinip tarikatin kemé-
line ulasti. Bundan sonra hilafet ve talebelerin terbiyesi ile gérevlendirip Kadiriyye,
Cistiyye ve Stihreverdiyye gibi tarikatlardan da icazet verdim. Bu tarikatlarda onun
eli benim elimdir. O benim vekilimdir ve yed-i sahihamdan sadakatle benim seyh-
lerimin halifesidir. Onun rizasi benim rizamdir. Stinnet’e ittiba, zikr-i serife devam,
rébita, murakabe ile kot seyler ve bidatlardan sakinmak, sabur, tevekkiil, teslimiyet,
Allah®@’1n rizasina yapismakla nimetlenmek, tefsir ve hadis gibi serefli ilimlerle mes-
gul olmak, tasavvuf ile batinlarini tasfiye ve miridlerin baslangi¢ héllerinde onlara
sefkatli bir baba gibi muamele etmesi icin icazet verdim. Allah®’tan ben ve biitiin
kardeslerimin afiyetlerinin devamini niyaz ederim.” 15

1155  Hasan Siikrii, Semsti’s-siimus: Giinesler Giinesi Hz. Mevlana Halid Bagdadi, gev.:
Hasan Stkri, sadelestiren: Mahmud Parlar, Uluginar Yay., Istanbul 1976, ss. 180-181; Memis,
Halid-i Bagdadi, s. 53.



30. MEVLANA HALID EL-BAGDADI®S

Tam adi Ebu’l-Baha Ziyatuddin Halid b. Ahmed es-Sehrezuri el-Kiirdi olmakla
birlikte Bagdat’ta medfun oldugu i¢in Halid el-Bagdadi diye meshurdur. Halid
el-Bagdadi, 1193/1779’da Irak’in kuzeyindeki Stileymaniye kentinin Karadag bel-
desinde dogdu.'** Babasi memleketinde “Sesangost” (Altiparmak) lakabiyla bili-
nen Pir Mikail adiyla maruf Kadiri tarikatina mintesip bir zatti. Annesi de bolgede
taninmig bir ailedendi.!’®” Soyunun baba tarafindan Hz. Osman®’a, anne tara-
findan ise Hz. Ali®’ye dayandigi kaydedilmektedir.!!*® O, itikadda Es’ari ve fikihta
Safil mezhebindendi. Bagdadi, Karadag'da basladidi ilim tahsiline Bagdat’ta de-
vam etti. O, sozii edilen yerlerde Abdilkerim Berzenci (6.1213/1799), Abdurrahim
Berzenci (6.1215/1800), Ibrahim Beyari, Abdurrahim Zeyari, Muhammed Kasim
es-Senendeci (6.1234/1818), Abdullah Hirpani (6.1254/1838) gibi meshur zatlar-
dan dilbilgisi, tefsir, hadis, fikih, kelam ve hendese gibi pek cok alana ait eserleri
okuyarak icazet aldi.

Abdulkerim  Berzenci’nin  1213/1799°da  vefatiyla  birlikte  onun
Siileymaniye’deki miiderrislik gérevi Halid el-Bagdadi’ye teklif edildi. O, 6nce bu
teklife itiraz etmesine ragmen aradaki hatirli kisileri kiramayarak gorevi kabul etti.
Burada yaklasik yedi yil gorev yapan Bagdadi, 1205/1805’te Musul, Halep, Urfa
ve Sam’a gecip buradan hacca gitti. Medine’de Hz. Peygamber®*’in huzuruna
gelince hissettiklerini siirlestirdi. Bu siirinin ilk iki beyti soyledir:

Bured giil resk ez tuy-i Muhammed

Huyes hiin guste ez huy-i Muhammed

1156 Halid el-Bagdadi’nin dogum tarihine iliskin farkh rivayetler séz konusudur. Bu tarih-
lemelerden bir kismi séyledir. 1182/1768, 1186/1772, 1190/1776, 1191/1777, 1192/1778,
1197/1782. Bu konudaki tamamlayici bilgiler icin bk. Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdadi ve
Anadolu’da Halidilik, Kitabevi, istanbul 2000, s. 31.

1157 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s. 283; Abdurrahman
Memis, Halid el-Bagdadi’nin babasinin adini Hiseyin seklinde kaydetmektedir (Memis, Halid-i
Bagdadi, s. 29). Ancak Hamid Algar, Hiiseyin ismini dedesine atfederek babasini Ahmed seklinde
vermektedir.

1158 Hasan Siikrii, Semsti’s-siimis, s. 62.



Sipersod pis peyRani gam an Ru
Nazar dared ber ebru-yi Muhammed

“Gul, Hz. Muhammed®’in simasina gipta eder. Onun teri Peygamberimizin giizel
huylari yiiziinden kana dénmistir. Hz. Muhammed®®”’in kaglarina nazar eden kimse
keder oklarina siper oldu.”11%°

Hac esnasinda yasadigi cesitli manevi tecriibelerden sonra manevi agidan
kendini gelistirmek isteyen Halid el-Bagdadi tasavvufi bir harekete intisap etmek
istedi. Bu distince icinde arayis halindeyken tecriibe ettigi bazi olaylar séyle an-
latilir:

“Medine’de bulundugum bir giin hacilar arasinda dolasirken birden istikamet ve ri-
yazet sahibi oldugu anlagilan Yemenli alim ve amil bir zatla karsilagtim. Siradan bir
insanin alim bir zattan nasihat istemesi gibi bir tavir takinarak kendisinden nasihat
talep ettim. Pek cok nasihatlarda bulundu ve bana: “Mekke’de bulundugun strece
seriata ters bile olsa gordiigiin hicbir harekete karst ¢cikma.” dedi ve gitti. Hacilarla
Medine’den Mekke’ye ulagtim. Yemenli zatin nasihatlarint daima hatirlamaya gayret
ediyordum. Bir Cuma giini mescide ilk gelene vadedilenden deve kurbani ecrine
nailmak igin Mescid-i Haram’a erken geldim. Kébe’ye karsi oturup Delail-i Serif oku-
maya basladim. Bu arada siyah sakalli, siradan biri gibi giyinmis bir adamin geldigini
ve sirtin1 Kabe’nin duvarma dayayip yiizini bana cevirdigini gérdim. Icimden “bu
adam Kabe’ye karsi edep dist davranyor.” diye disindum. Fakat o zata bir sey
soyleyemedim. Bu sirada o bana hitaben: “Bilmez misin Allah katinda miimin olan
bir kimseye saygi ve hiirmet Kabe'ye hiirmetten daha btiyiik ve 6nemlidir. Yizimi
sana donmeme nigin itiraz ediyorsun? Medine’de sana yapilan nasihati ne gabuk
unuttun.” dedi. Bunun tizerine onun buyiik bir veli oldugunu anladim. Hemen elleri-
ne kapanip ondan 6zir dileyerek beni irsad etmesini istedim. O da “senin irsadin bu
diyarda degildir” deyip eliyle Hindistan tarafini isaret etti. “Isaretler sana bu yénden
gelecek ve irsadin orada olacaktir.” diyerek séziinii tamamladi. Bu hadiseler vuku
bulunca beni maksuduma ulagtiracak miirsidi Mekke ve Medine’de bulmaktan timi-
dimi kestim ve haccin menasikini tamamlayip Sam’a déndim.”1160

Halid el-Bagdadi, Stileymaniye’ye geldikten bir miiddet sonra icindeki ta-
savvufi terbiye arzusu artti. Bu sirada Abdullah Dihlevi’nin (1156-1240/1743-
1824) Hindistanli miridlerinden biri olan Mirza Rahimullah Azimabadi’yle
(6.1260/1844) Halid el-Bagdadi’ye ziyaretine gelmesi icin haber gonderdigi kay-
dedilmektedir. Delhi'ye varmak icin Iran ve sonra Afganistan’a gitti. Tiirkistan ve
Horasan bélgesinde kendisine Delhi'ye gitmemesi yontinde telkinler oldugunu ve

1159 Memis, age, s. 46.
1160 Memis, age, ss. 46-47.



bu sozlere kanmayarak yola devam ettigini Divan’inda soyle aciklar:

“Turanlilar ile Horasanlilar beni cok kinadilar. Eger Musliimansan kifiir diyarina git-
meyi nasil benimsedin dediler. Onlar Dihle’de kiifir karanh@: var dediler Ben de
icimde dedim ki, eger hayat suyunu aramaktaysan mutlaka karanliga gitmelisin... Ey
nefsin siislt hilelerinden ve Seytanin aldatmalarindan kurtulmak isteyen kisi! Sen can
u goniilden Abdullah Sah’in kélesi ol.” 116!

Buradan Delhi'ye gegen Halid el-Bagdadi orada yasayan Abdullah Dihlevi
Efendiye ulasti ve ona intisap etti. Onun Delhi’ye gelisi yaklasik olarak 1225/1810
tarihine tekabil etmektedir.!’? Bagdadi, Abdullah Dihlevi’'nin gézetiminde yak-
lasik 6 veya 11 ay stidiirdi@l seyr G siiliiktan sonra ondan hem Naksbendiyye-
Miceddidiyye’den hem de Kadiriyye, Stihreverdiyye ve Cistiyye tarikatlarindan
icazet aldi. Bagdadi, seyhi Abdullah Dihlevi’'ye minnet duygusunu bir siirinde
soyle ifade etmektedir:!163

Erdirdi beni gayelerin yiicesine

Kasdim ulagmak miirsidin degerlisine

Aydinlatana ufRu Rarardiktan sonra

Cekene bataktan hidayet caddesine

O Sah Gulam Al'dir sani biiyiR Risi

Can verirdi ¢iiriik Remige bak isine

Daha sonra seyhinin pek cok iltifatina mazhar olan Bagdadi'ye irsad faali-
yetlerini yiiriitmek tizere memleketine dénmesi emredildi. Ik etapta bu duruma
memleketindeki Bercenci ve Haydari etkisini gerekge gostererek affini istese de
seyhi orada basarili olabilecek donanimin kendisinde oldugu belirtilerek ikna edil-
di.

Donts yolcugunda Sii alimleriyle siddetli tartismalara giristi. Bu sebep-
le yolculugu zor oldu. Once Stileymaniye’ye gelip irsad faaliyetlerine baslayan

1161  Sadreddin Yiiksel, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Divani ve Seri, Sabah Gazatesi Kiiltiir
Yay., Istanbul 1977, ss. 26-27.

1162 Memis, age, s. 52.
1163 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 907.



Bagdadi’nin miridlerinin hizla artmasi ve pek cok kesimde etkili olmasi bura-
daki bazi Kadiri mensuplarini rahatsiz etti. Said Pasa’nin ona yakinligina binaen
1226/1811°de Bagdat’a gelip yerlesti ve burada Abdulkadir Geylani’'nin zaviyesi
kendisine tahsis edildi. Ancak Stileymaniye’de kendisinden rahatsiz olan kisiler
Halid-i Bagdadi’yi dindist olarak degerlendirdikleri gesitli ithamlarla valiye sikayet
ettiler. Ona atfettikleri bazi gortislere reddiye olarak yazilan Tahriru’l-hitab fi’r-red
ala Halidi’l-kezzab adli risaleyi Said Pasa’yva gonderdiler. Fakat Bagdadi'vi cok iyi
taniyan ve ona saygl duyan vali Said Pasa bu sikayetlerin haksiz oldugunu ifade
ederek Hille miiftiisi Muhammed Emin Efendiye (6.1232/1816) onlarin iddiala-
rin1 reddeden Kavlu’s-sevab bi-reddi ma stimmiye bi-tahriri’l-hitab adli bir risale
yazdirdi.

Halid el-Bagdadi’nin Sam’a gonderdigi halifesi Ahmed Katip Erbili burada
oldukca kabul gordi. Miuridi olan Sam miuiftisti Hiseyin el-Muradi onu buraya
davet etti. S6z konusu davete icabetle Sam’a gelen Bagdadi, burada pek ¢ok mii-
ridin ve talebenin yetismesini sagladi. Bunlardan biri de Ibn Abidin diye meshur
olan fakih Muhammed Emin b. Omer (1198-1252/1784-1836)’dir.

El-Bagdadi Sam’da Ismail Gazzi’'nin kizi Ayse Hanimla evlendi. Halid el-Bag-
dadi, bu esinden ayr iki evlilik daha yapti. Hanimlarindan ikisi kendi vefatindan
kisa bir mtiddet gecince, tiglinctisii olan Hatice Hanim ise sonra vefat ettiler. Onun
bu hanimlarindan doért oglu oldu. Bunlar Sihabtiddin, Bahatiddin, Abdurrahman
ve Necmuiiddin'dir. Ogullarinin tgt (Sihabtiddin, Bahatiddin ve Abdurrahman)
kendisinden 6nce vefat ettiler. Necmiiddin ise kendisinden sonra vefat etti.

Veba salgini neticesinde 14 Zilkade 1242/9 Haziran 1827’de Sam’da ve-
fat etti. Vasiyeti tizere kefenleme ve cenaze islerini Ismail Enarani, Muhammed
Nasih, Abdulfettah Akri ve Muhammed Sélih yaptilar. Sam Emeviyye Camii'nde
kilinan cenaze namazinin ardindan sehre yakin bir tepeye defnedildi.

a. Eserleri

1. Divan: Farsga, Arapca ve Kirtce siirlerden olusan bir eserdir.

2. Caliveti’l-ekdér ve’s-seyfi’l-beytdr: Bedir harbine katilan sahabilerin isimle-
rini ve Allah®*’1n esma-i hiisnasinin agiklamalarini igeren bir eserdir.

3. Risale fi’'t-tarik: Bu eserde tarikat &dab ve erkanindan bahsedilmektedir. Eser
Tikge've de cevirilerek basilmistir.

4. Risale fi'r-rabita: Rabitaya karsi ¢ikanlara bir cevap mahiyetinde kaleme alin-

mis bir eserdir.

5. Risale fi addbi’z-zikr: Bu eserde zikir &dabindan ve onun yapilis ustillerinden



10.

bahsedilmektedir.

Mektubat: Halid el-Bagdadi’nin cesitli kesimlerden kisilere yazdigi mektupla-
rin toplandigi bir eserdir.

Serhu hadis-i Cibril: Cibril hadisini kelam, fikih ve tasavvuf acisindan actk-
laklandigi bir eserdir. Icerigine bakildiginda Halid el-Bagdadi’ nin miiderrislik
doéneminde yazdidi bir eser oldugu soylenebilir.

Hasive aldé Cem’i’l-fevdid: Muhammed b. Stleyman el-Magribi’nin yazdig
Cem’ii’l-fevaid adli hadis kitabina hasiyedir.

Ikdi’l-cevhert fi’l-fark beyne kesbevyi’l-Maturidi ve’l-Es’ari: Kelami icerikli bir
eserdir. Kesb, husun ve kubuh gibi konular eserde agiklanmaktadir.
Hasivyeti’s-Siyalkuti: Bu eser Siyalkuti’ nin eserine gramer acisindan yapilmis

hasiyedir. Bu eserine kelami agidan bir de Talikat ald hasiyeti’s-Siyalkuti adiy-
la talikat yazmigtir.

b. Tesirleri

Halid el-Bagdadi pek ¢ok miirid ve talebe yetistirerek hem zahir hem de manevi-

yat acisindan genis bir kesim tizerinde etkili oldu. Bircok halife yetistirerek bunlari

irsad vazifesiyle cesitli bolgelere gonderdi. Onun tgyiiziin tizerinde halifesi oldugu
kaydedilmektedir. Abdurrahman Memis, Halid el-Bagdadi ve Anadolu’da Haldilik
adl eserinde cesitli kaynaklardan yararlanarak Bagdadi’nin 91 halifesinin ismini

vermektedir. Bunlarin isimleri soyledir:11%4

1. Musa el-Cuburi (6.1246/1831)

Ismal Enarani (6.1242/1826

Abdullah Herati

Abdulfettah el-Akri (6.1281/1864)
Muhammed Kutsi Bozkiri (6.1269/1852)
Abdullah Semdini (1228/1813)

fsmail Sirvani (1270/1863)

Abdullah Mekki

Ahmed Egribozi (6.1250/1835)

. Muhammed Héafiz er-Ruhavi

N A A S
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. Ahmed el-Berzenci

. Muhammed Cedid el-Bagdadi

—
A}

1164 Memis, Halid-i Bagdadi, ss. 127-131.



13. Abdurrahman el-Akri

14. Muhammed es-Sehrezuri

15. Mustafa b. Celaleddin

16. Abdurrahman el-Cili

17. Muhammed Nasih

18. Abdulkadir Dimlani

19. Abbs el-Kubi

20. Abdulkadir el-Berzenci

21. Esad el-Erbili

22. Ismail el-Berzenci

23. Ebu Bekr el-Bagdadi

24. Hasan Kozani

25. Abdulgafur el-Kerkiiki

26. Muhammed Meczub el-Imadi
27. Muhammed el-Héani (1279/1862)
28. Halid el-Cezeri (6.1255/1839)
29. Taha el-Hakkari (6.1269/1852)
30. Muhammed Hatib el-Erbili
31. Ismail el-Basri

32. Yasuf Islamboli

33. Feyzullah Erzurumi

34. Muhammed el-Firaki (6.1282/1865)

35. Tahir el-Akri

36. Maruf et-Tikriti

37. Musa el-Berzenci

38. Hasan Kudsi

39. Hiseyin Vaiz Malatyavi

40. Ahmed el-Halebi

41. Salih ed-Dimeski

42. Ahmed el-Bekr

43. Ahmed el-Bekai

44, Ahmed b. Stileyman et-Trablusi



45
46

47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.

58
59
60
61
62
63
64
65
66
67
68
69
70
71
72
73
74
75
76

. Ahmed et-Tevezkli

. Hiiseyin b. Ahmed ed-Diseri
Abdurrahman el-Hamevi

Ahmed ez-Zemelkani

Abdurrahman er-Ruzbehani (6.1270/1853)
Ahmed el-Kiirdi

Siractiddin Osman et-Tavili (6.1238/1822)
Ahmed Siyahi Kastamoni (6.1294/1874)
Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi
Muhammed Asik

Halid el-Medeni

Ubeydullah Hayderi

Abdulgafur el-Misahidi (6.1273/1855)
. Abdullah Ferdi

. Abdullah el-Herevi

. Ismail Efendi

. Muhammed Halid es-Safedi

. Ahmed Cafer

. Ali el-Huzuri

. Muhammed es-Sami

. Omer el-Esci

. Said el-Hamevi

. Ahmed Ulvan el-Hamevi

. Ahmed Hafiz

. Ahmed el-Hani

. Muhammed Esad Sahib-zade

. Isa el-Kiirdi

. Muhammed Salih es-Stileymani

. Seyh Omer

. Ismail Zelzevi

. Ismail el-Gazzi

. Abdulvehhab es-Susi



77. Molla Muhammed
78. Mahmud el-Osmani
79. Fevzi Molla

80. Abdullah Hayderi
81. Abdullatif el-Berzenci
82. Abdurrahman el-lkdi
83. Ismail Aznevi

84. Tahir el-Imadi

85. Muhammed Tahir Mevsili
86. Seyh Sufi

87. Seyh Mureddin

88. Ismail el-Basri

89. Ismail Kiirdani

90. Abdulbaki Imadi

91. Ali es-Sebti

Yukaridaki isimleri siralanan halifelerin kendi etraflarinda olusturduklari mi-
rid halkalarinin genisligine bakildigi zaman Halid el-Bagdadi’nin Naksbendiyyenin
pek ¢ok bolgeye yayilmasini sagladigi goriilmektedir. Onun 16 yillik irsad gorevi
esnasinda bu kadar kitleye hitab etmeyi basarmasi oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu
kadar genis gevreye hitab etmesinde onun hem miiderris hem de stfi olmasinin
da etkili oldugu soylenebilir. Nitekim bugiin Anadolu’da Naksbendilik istisnalari
olmakla birlikte genellikle Halidi koldan temsil edilmektedir. Halid el-Bagdadi’nin
halifelerinin etnik kokenlerinin ¢esitliligi de ayrica dikkat ceken bir husustur. Onun
sahsinda tasavvufun birlestirici anlayisinin yansitildigini ifade edebiliriz.

c. Tasavvufi Goriisleri

Naksbendi-Mtuceddidi silsileden gelen seyhler tarikat adabina olduk¢a 6nem ver-
mektedirler. Onlar eserlerinde ve sohbetlerinde bu konudaki gorislerini ortaya
koyup pirlerinin belirledikleri adaba uyulmasini tarikatin sartlari arasinda say-
maktadirlar.'1% Halid el-Bagdadi’ye gore tarikatta uyulmasi gereken edeplerin en
onemlileri sunlardir: Kuran-1 Kerim’in hiikiimlerine ve slinnet-i seniyyeye yapis-
mak, ¢irkin-kott bidatlardan sakinmak, zorlukta ve darlikta sabirli olmak, bolluk
ve seving anlarinda stikretmek, azimeti tercih edip mecbur kalmadikga ruhsatlara

1165 Halid Bagdadi tarikatta uyulmas: gereken edepleri bir risalesine konu olarak segmistir.
Bk. Halid el-Bagdadi, Risale-i Halidiyye, haz.: Yakup Cicek, Umran Yay., Istanbul 1987.



sarilmaktan sakinmak, kalbe gelen havatira itibar etmemek, kalbi dis baglardan
arindirarak onun gergek sevgiliden bagkasiyla ilgisini kesmek, ehl-i stinnet alimleri
tarafindan kesin delil olarak kabul edilmeyen vakialara (rtiyalara) ve ilhamlara
tam olarak itimat etmemektir.116¢

Bagdadi, tasavvufi terbiyenin mutlaka ehliyetli olandan alinmasi gerektigi-
ni belirtmektedir. Ona goére her isin istismarcilari oldugu gibi bu yolda da ken-
disini seyh olarak takdim eden ehliyetsiz ve sahte tiplerin var olduguna dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla gergek ve ehliyetli bir miirsid-i kamil bulmadan bu yola
girilmemelidir. Gergek/sahih bir seyhte bulunmasi gereken o6zelliklere dikkat ce-
ken Bagdadi bunlari soyle aciklamaktadir: Kur’an-1 Kerim’e ve stinnet-i seniyyeye
bagli olan ve buna etrafindakileri tesvik eden, bidatlardan sakindiran, seleflerinin
yolunu takip eden, gonliinti diinyevi seylere kaptirmayan, dinini yagsamada hicbir
kinayicinin kinamasina aldirmayan, insanlari Allah”’a kulluga sevkeden ve O’nu
sevdiren, iviligi emredip kétlliikten sakindiran, glizel niyet ve ihlasla etrafindaki-
leri gaflet uykusundan uyandiran, Allah“?’in yardimiyla miridlerinin kalplerine
ilahi ask ve cezbeyi ilka edendir. Bunlarin disinda suda ytirimek, havada ucmak
ve gaipten bir seyler sdylemek gibi kevni keramet olarak degerlendirilen olaylar
seyhlik icin sart degildir. Cinka bu 6zellikler Allah“@’in yarattigi pek cok varliga
ihsan ettigi siradan adetlerdir. Mirsidler miridlerini boyle seylere itibar etmekten
men etmelidirler. EGer miirsidde keramet aramak gerekirse onun en gtizeli istika-
met lizere olmasina bakilmalidir. Ona gére yukarida siralanan vasiflara sahip olan
gercek miirsid sayisi - kendi yasadigi déonemde - oldukca azdir.!1¢7

Rabita muridin seyr u stlkta vuslata ermesini hizlandiran esaslardan biridir.
Kur'an-1 Kerim’e ve slinnete sarilmaktan sonra Allah®’a ulasmanin en buyiik
sebebi olarak rabitayi takdim etmektedir.!1%® Rabita, fena fi’'llahin baglangici olan
fena fi’'s-seyhe giden yollarin en kisasi ve hedefe en hizli ulasgtirani olarak kabul
edilmektedir. O bu gortsinu “Ey iman edenler! Allah’tan korkun (ittika edin) ve
sadiklarla beraber olun.”1% Gyetine dayandirmaktadir. Ona gére bu dyet-i keri-
medeki “Sadiklarla beraber olun.” emri mursidle zahiri ve manevi beraberligi ge-
rektirir. Clinkii manen sadiklarla beraberlik rabitadir. Miridin halini 6rnek olarak
kabul ettigi seyhini diistinmesi onun edep ve terbiyesini muhafaza etmesini saglar.
Dahast rabita sayesinde miirid kot huy ve ¢irkin hallerden uzaklasir. Dolayisiyla
s6z konusu yontiyle rabita glizel ahlaki elde etme ve onunla yasamanin 6énemli bir

1166 Esad Sahib, Mektubat-1 Mevldna Halid, s. 123, m.no: 5.

1167 Esad Sahib, Mekttbat-1 Mevldna Halid, ss. 124-125, m.no: 6.
1168 Halid Bagdadi, Risaletu’r-rabita, (Resahdt kenarinda), yy., ts., 222.
1169 Tevbe, 9/110.



vesilesidir. 1170

Bagdadi, seyhe yapilan rabitayi (rabita-i seyh) 6nemle vurgulamaktadir.
Muiridlerine feyizlerini artirmak ve manevi seyrde ilerleyislerini hizlandirmak icin
rabita yapmalarin telkin etmektedir. Ozellikle onun “seyhin suretinin miiridin iki
kasi arasinda tasavvur edilmesi” seklinde tanimlanan rabita yaklagimi dikkat ¢cek-
mektedir. Ctinki o, insandaki iki kagin arasini hayal hazinesi ve feyiz kaynagi ola-
rak degerlendirmektedir. Ona gore miirid, mursidinin iki kasi arasina odaklanarak
ondaki suretin 6tesine gecip onun ruhani yiiziine bakar. Mirsidinin ruhaniyetini
hayal hazinesine dahil ve kendinde hazir hissederek ondaki feyzin kalbine aki-
sin1 saglayip seyr-i ila’llaha ulagsma bakimindan énemli bir mesafe alinmis olur.
Dolayisiyla rabita seyr-i ila’llah icin bir vesiledir. Nitekim ayet-i kerimede buna
isaretle s6yle buyrulmaktadir:17!

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin, O’'na yaklagsmaya vesile arayin ve
O’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/35)

Bagdadi’'ye gére buradaki “vesile arayin” emri rabitayt da kapsamaktadir.
Rébitadan ve onun sagladidi faydalardan habersiz olanlarin yaptiklar: bazi deger-
lendirmeler ve goriigler gerceg@i yansitmamaktadir.!1”2

Bagdadi, rabitanin Hz. Peygamber®’in miisahede edilmesine bir vesile ol-
duguna dikkat cekmektedir. Miirid, Hz. Peygamber®®”in yasantisini insibag ve
istihlak yontemiyle nesilden nesile ulastiran mirsid-i kamillerde fena halini elde
etmesi onu Restlullah®*’ta fendya ve sonunda da Allah®ta fen& héline gotiirtir.
Allah® ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir:

De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve gtinahlarinizi
bagislasin. Ciinkii Allah cok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Al-i Imran, 3/31)

Bu ayet-i kerimedeki ifade edilen itaatle rabitanin Hz. Peygamber®®’e ve Allah*a
ulasmada vesile olduguna isaret edilmektedir. Clinki ittiba gérmeyi veya tahayytil
etmeyi gerektirmektedir. Ancak rabitada vesile kilinan miirsid-i kamillerin bizzat
maksud olarak kabul edilmesi ve vasitaya takilip kalinmasi dogru degildir. Yapilan
her ttrli amelden gaye Allah“@’a ulagmaktir. S6z konusu bu ayrim cok 6nemli
olup rabitaya itiraz edenlerin fark edemedigi bir husustur.!!”3

Bagdadi, Hz. Yasuf @9’un kendisini glinaha sevk etmek isteyen hanim karsi-
sindaki durumunu anlatan:

1170  Esad Sahib, Mektabat-1 Mevland Halid, gev.: Dilaver Selvi, Kemal Yildiz, Umran Yay.,
Istanbul 1993, ss. 115-116, m.no: 4.

1171 Bagdadi, Risale-i Halidiyye, s. 13.
1172 Ayniyer.
1173 Bagdadi, Risale-i Halidiyye, ss. 14-15; Bagdadi, Risdletu’r-rabita, s. 222.



“Andolsun, kadin onu arzu etmisti, eger Rabbinin dogruyu gosteren delilini (burhani)
gbrmeseydi o da onu arzu etmisti. Boylece biz kétiiligi ve fuhsu ondan gevirmek
istedik. Clinka o, ihlésa erdirilmis (temiz) kullarimizdandir.” (Yasuf, 12/24)

Bu ayet-i kerimede zikredilen “burhan”la ruhani tasarruf ve imdada isaret edil-
digini belirtmektedir. O, mufessirlerden énemli bir kisminin da yukaridaki ayet-i
kerimeyi kendisi gibi yorumladigini ifade etmektedir. Hz. Ysuf@9’a gosterilen bu
ménevi burhanin Hz. Yakub®* vasitasiyla gerceklestigi kaydedilmektedir. Clinki
iki sahsin uykuda veya uyanikken bir arada bulunmalarina onlarin arasindaki
birlestirici manevi bag sebep olmaktadir. S6z konusu bu bagin bes boyutu vardir:
Zatta ortaklik, sifatlarda ortaklik, hallerde ortaklik, fiillerde ortaklik ve mertebeler-
de ortaklik

Hz. Peygamber®@”’in suret ve siretini arzu edenler de ayni gayeyle bunu yap-
maktadirlar.}'” Dolayisiyla suret ve siret acisindan bir birliktelik meydana gelmek-
tedir.

Tasavvufi terbiye Kisinin vukif-i kalbiyi elde etmesini amaclamaktadir.
Bununla kastedilen kalbi mesgul eden maveradan (Allah®’in disindaki bittin
aladkalardan) arindinlip gesitli disiince ve vesveselerden kurtularak bitintyle
Allah®’a yoénelmektir. Ancak séz konusu gayeye ulasmak i¢in kalbe murakabe
etmek gerekmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse stfinin ulagtigi vukuf-i kalbi
onun her anini Allah®?1n zikriyle donatmalidir.117

Bagdadi’'ye gore gercek seyh miridlerinin héllerine vakif olmalidir. Onlar
kotiliiklere ve dedikoduya daldirmamali veya bu tir durumlara vesile olacak uy-
gulamalarina dikkat etmelidir. Miridlerinin veya etrafindaki bazi insanlarin giy-
bete digmelerini 6nlemek adina Halid Bagdadi’nin kaynaklarda zikredilen bir
menkibesi dikkate degerdir. O, &deti oldugu tzere titin igmekteydi. Onun bu
aliskanhgi ziyaretine gelen ve ilmine saygi duyan bazi zevat tarafindan garip karsi-
lanarak kinanmaktaydi. Bu durum kendisine aktarilinca hemen bir yemek ziyafeti
dlzenleyip tuttin igmesini dilllerine dolayarak konusanlari da oraya davet etti.
Yemekten sonra titinin helal veya haramligi konusunda mitizakere ortami olus-
turdu. Orada bulunanlar1 pek ¢ok delile dayanarak titiiniin kesin haramlardan
biri olmadigina ikna ettikten sonra tiittin tabakasini getirtti. Orada bulunanlarin
gozu oninde tabakayi kirip ayaginin altinda ezerek soyle dedi: “Simdi seriatta
ttttinin yeri belli oldu. Sahit olunuz ki, simdi ben onu iptal ediyor ve batil sayi-
yorum. Bunu béyle yapmamin sebebi sizin tenkidinize saygi duymam ve sizin gi-
naha diismenizi istemememdir.” Bu olaydan sonra onun bir daha tittin igcmedigi

1174  Esad Sahib, Mekttbat-1 Mevldna Halid, s. 117, m.no: 4.
1175 Bagdadi, Risale-i Halidiyye, s. 45.



belirtilmektedir.1176

1176  Hani, el-Hadaiku’l-verdiyye, ss. 897-898.



31. ABDULLAH MEKKIi®s

Abdullah Mekki, cesitli kaynaklarda belirtildigine gore aslen Erzincanlhidir. Ancak
uzun yillar Mekke’de kaldigi icin genellikle Mekki nisbesiyle anilmaktadir. Hayati
dindan manevi alanda kendini yetistirmek tizere Bagdat'a gidip Halid el-Bagda-
di’ye intisap etti. Belli bir stire devam eden seyr u stiltkini tamamlayarak miir-
sidinden tarikatta irsad ve hilafet icazeti aldi. Mekke’de bulundugu stire zarfinda
Halid el-Bagdadi hacca geldik¢e onunla goriismeleri devam etti.

Halid el-Bagdadi, Abdullah Mekki’ye yazdigi ve ona bazi tavsiyelerini igeren
mektubunda onun Allah*®’a itaat etmesini ve takva sahibi olmasini, insanlara
eziyeti (6zellikle Harameyn-i Serifeyn’de) terk etmesini, kalbi ve bedeni ibadetlere
devam etmesini, ibadetin ruhu olarak goériilen niyetinde ihlasli olmasini istemek-
tedir. Cunki niyet ihlassiz sahih olmaz. ihlas en buyiik fazilettir. Halid el-Bagdadi
ona yonelik tavsiyelerine devam ederek kalbi zikre devam edip ondan ayrilma-
masini, Kur'an-1 Kerim’i hifzedip okumaya devam etmesini, fikih ilmiyle mesgul
olmasini, devlet yoneticilerin islerine karigmamasini - ondan karismasini istese-
ler bile - ancak umera, vuzera ve devlet reisinin salah ve islahina dua etmesini,
Allah’tan kiifre ve bidatcilara karst Islam’a yardim etmesini istemesini, terk-i
vliicud etmesini, stinnet-i seniyyeye sarilmasini, mevcuda kanaat ederek tamah-
tan kendini kurtarmasini ve nafile namazlara (tehecctid, israk, evvabin, duha vs.)
devam etmesini 6giitlemektedir.!!?’

Abdullah Mekki mirsidinden irsad icazeti aldiktan sonra vazifeli ola-
rak Erzincan’a geldi ve burada kendisinden pek cok kisi tasavvufi terbiye aldu.
Bunlarin arasindan Muhammed Vehbi'ye (Terzi Baba) (6.1264/1847) tarikatta
irsad ve halifelik icazeti vererek oradan Erzurum’a gecti. Onun Erzincan’a geli-
sinin Bagdat yoluyla mi yoksa baska bir istikametten mi (deniz yoluyla farkl bir
guizergahtan) oldugu konusunda herhangi bir acik bilgiye ratlanmamakla birlikte

1177  Osman Semseddin Bey (nasir), Vasiyyetii Mevlana Halid li’s-Seyh Abdillahi’l-Mekki
el-Erzincani, (Mecmuatii’r-resdil alé usili’l-Halidiyye hamisinde), Kirimi Abdullah Efendi
Matbaasi, Istanbul 1305, ss. 14-15.



dontlsiint gelis yolundan yaptidi rivayet edildigi icin birinci ihtimal daha gtiglii-
dir. Cinkd onun Erzurum’dan Bagdat’a, oradan Kudiis’e ve buradan da Hicaz'a
dondigi kaydedilmektedir.

Halid el-Bagdadi bir mektubunda Abdullah Efendiye Mekke'yi terketmemesini
ve orada irsad vazifesini ylrtitmesini istemektedir. Abdullah Efendi bu miirsidinin
bu emrinden bir miiddet sonra basur rahatsizligina mubtela oldu. Miridlerinden
Stileyman Efendi Taif’in havasinin ona iyi geleceg@ini séyleyerek oraya gitmesini
onerdi. Fakat Abdullah Efendi seyhinin kendisine Mekke’yi terk etmemesini telkin
ettigini ve her ne sebeple olursa olsun tistadinin bu emrini ¢igneyemecegini belir-
terek gitmemistir.}178

Mekke’de de diger bolgelerde oldugu gibi bircok mirid ve halife yetisti-
ren Abdullah Mekki Efendi vefatina yakin bir donemde Mekke’'deki tekkesine
Stleyman b. Hasan el-Kirnmi’yi halife olarak tayin etti. Abdullah Efendi Mekke’de
vefat etti. Siranli Mustafa Efendi disinda Anadolu’da Yanyali Mustafa Ismet
(6.1289/1873), Mustafa Hudavendi (6.1310/1890) gibi halifeleri vasitasiyla da
silsilesi devam etttirilmistir. Elinizdeki bu kitabin takip eden sayfalarinda onun
halifesi Yahya Dagistani ile devam eden silsilesi verilmektedir.

1178  Vasiyyetii Mevlana Halid li’s-Seyh Abdillahi’l-Mekki, s. 15.



32. YAHYA DAGISTANi*s

Aslen Dagistanl olan Yahya Efendinin hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip de-
giliz. Ancak ailesinin diger fertleri gibi onun da memleketinde oldukca 6nemli
bazi alimlerden dersler aldigi da zikredilmektedir. Daha sonra memleketindeki
seyhleri ziyaret ettigi ve bunlarin bir kismindan tasavvufi terbiye almaya basladigi
da belirtilmektedir.

Hac vazifesini yerine getirmek tizere oglu Halil Hamdi Pasa ile beraber yol-
culuk hazirliklarina bagladi. Bu sirada tizerinde her kimin hakki varsa gelip talep
etmesi icin haber saldi. Herkese hakkini verip helallik aldiktan sonra Hac yolcu-
luguna ¢ikti. Uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra ulastigi Mekke’de bir vesileyle
Abdullah Mekki ile tanisip sohbetlerine katildi. Belli bir miiddet devam eden bu
alakadar olmanin ardindan ogluyla birlikte Ahdullah Mekki’ye intisap etti. Pek ¢ok
tasavvufi tecriibe yasayarak gerceklestirdigi seyr u stlkiinii tamamladiktan sonra
irsad icazeti alarak burada kaldi.11®

Yahya Efendinin ziihd ehli bir sGfi oldugu kaydedilmektedir. Hatta onun
Ahdullah MekKi ile ilk tanigmasinda bu yoni dolayisiyla tereddiit yasadigr da be-
lirtilmektedir. Abdullah Mekki’nin evi Hz. Peygamber*2”’in evinin ve Kabe nin ya-
kininda bulunmasina ragmen iki katli oldugu i¢in Yahya Efendi bu durumu énce
saygisizlik olarak addetmistir. Clinkli ona gore bir stfinin evinin Kabe’den yiiksek
olmasi edep acisindan uygun degildi. Yahya Efendinin bu tereddiit haline vakif
olan Abdullah Mekki Kabe’nin yaninda bulundugu bir sirada onu yanina cagirdi.
Yanina geldiginde Abdullah Mekki ona yonelerek soyle dedi: Yahya Efendi bak
bakalim bizim ev mi yiiksek yoksa Kabe mi? Yahya Efendi bakti ki, K&dbe’nin yiik-
sekliginin sonu gortinmiiyor. Sonra hatasini fark edip seyhinden 6ztr diledi.

Yahya Efendinin doGum ve vefat tarihleri hakkinda hentiz kayith bir bilgiye
rastlanilamadi. Vefatindan sonra Mekke’deki irsad vazifesini oglu Halil Hamdi
Pasa’ya birakti. Mislimanlarin yasadigi degisik bolgelerde pek cok halifesi oldu-

1179  Halil Hamdi Dagistani, Irsddu’r-ragibin, Mahmut Bey Matbaasii Istanbul 1307, s. 3.
1180 Necmettin Sarioglu, “Seyyid Yahya Dagistani”, Somuncu Baba, 2004, say1: 53, s. 37.



gu belirtilen Yahya Efendinin Anadolu’daki halifelerinden biri de Siranli Mustafa
Efendidir.



33. MUSTAFA RUMI SiRANis1s!

Mustafa Efendi dogdugu yere nispetle Sirani, irsad vazifesini ylrittigi sehre nis-
petle Corumi (ya da Corumlu Pir) ve uzun yillar Hicaz boélgesinde bulunmasi do-
layisiyla anavatani Anadolu’ya nispetle Rimi nisbeleri ile anilir.!!82 Babasinin ismi
Omer ve annesinin Havva'dir. Annesinin Nasuli stilalesinden oldugu kaydedil-
mektedir.!!8 Aslen Bayburtlu olan Mustafa Efendinin ailesi 1829’da bu bélgenin
Ruslar tarafindan isgal edilmesiyle birlikte Siran’a go¢ etmistir. Mustafa Efendinin
dogumu ebeveyninin Siran’a gog ettigi 1829 yilinda bugiin Glimutshane’ye bag-
It olan Siran ilgesinin Saricalar kdylne ait Belen yaylasinda gerceklesmistir.!!84
ilk tahsilini kéyiinde alan Mustafa Efendi, 10 vasi civarindayken amcasinin oglu
Ahmed Efendi ile birlikte Trabzon’a gelip medreseye kaydolmustur. Bir miiddet
burada ilim tahsilinde bulunarak élet ilimleri denilen temel ilim dallarindan icazet
almistir.!8 Daha sonra yaklagik 14-15 yasindayken ileri diizeyde ilim tahsili icin
babasi tarafindan amcasinin oglu Ahmed Efendiyle birlikte Tokat’a génderilmistir.
Dort yil kadar burada 6grenim gérdikten sonra, hocasi ona kendi yaninda ala-
cagi bilgilerin tamamlandigini belirterek ilim tahsilini tamamlamak tizere Usak’ta
tanidigl bazi hocalara gitmesini 6nermistir. Bu siralarda yaklasik 18 yasinda bir
genc olan Mustafa Efendi ilim 6grenmek gayesiyle Usak’a giderek hocasinin éner-

1181 Mustaf Sirani kismi daha énce tarafimdan hazirlanan “Mustafa Sirani’nin Hayati ve
Tasavvufi Gorusleri”, (Uluslararast Osmanli’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu, 23-25
Kasim 2007, Corum Belediyesi Yayinlari, Corum 2008, c. 1, ss. 573-588) baslikli tebligin bazi
ekleme ve cikarmalarla diizenlenerek aktarilmis seklidir (Halil ibrahim Simsek).

1182  Mehmet Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, Mavi Yay., [stanbul 2000, s. 115; Liitfi Alici,
Ihramci--zade Ismail Hakki Toprak Efendi, Somuncu Baba Arastirma ve Kiltir Vakfi Yay., Ankara
2001, s. 16.

1183 Hamdi Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, Ttirk Kiiltiirinde Iz Birakan Iskilipli
Alimler Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 1998, s. 407. Annesinin soyu bazi eserlerde
Nasuhogullart diye kaydedilmistir.

1184 ihsan Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, 1. Kisim, Ankara 1972, s. 72.
Diger bir rivayete gore ise ayni koyde yaklasik 1254/1838’de dogdugu kaydedilmektedir. Ertekin,
“Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 407; a.mlf, “Asirlarin Emsalini Nadiren Yetistirdigi Buyuk Veli
Siranli Mustafa Efendi”, Iskilip’in Sesi, (06.11.1988), say1: 27; Sedat Akcakoyunlu, “Kurstdeki
Miinevver: Mirsel Sahinbas”, Corum Hakimiyet Gazetesi, 29.06.2007.

1185  Ertekin, “Son Dénem iskilipli Alimler”, s. 407.



digi alimlerden iki yil stireyle bazi dersler alarak medrese egitimini tamamlayip
icazet almigtir.118

Artik icazetli bir hoca statlisline erisen ve hocalarinin tavsiyesi ile manevi
yonden kendisini gelistirme@e karar veren Mustafa Efendi ilk etapta hacca git-
mege niyet ederek 20 yasi civarinda bu vazifesini yerine getirmistir. Ancak bu
ilk haccina hangi yolla gittigine dair kesin bilgiye rastlanmamaktadir. Mekke'ye
vardiginda ilk zamanlar cesitli sikintilarla karsilasan Mustafa Efendinin barinacak
yer bulamadigi icin bir miiddet mezarlikta yatmak zorunda kaldidi rivayet edilir.
Mekke’de tanistidi bir stfi zat vasitasiyla Naksbendiyye-Halidiyye seyhi Abdullah-1
Mekki (Erzincani) nin (6.1311/1894) halifesi olarak Mekke’de irsad gorevini yii-
riten Yahya Dagistani’nin tekkesine ulagsarak ona intisap edip tasavvufi e@itimine
baglamistir.}'®” Yahya Efendinin gozetiminde yedi yil stiren tasavvuf egitiminin
ardindan suildkiint tamamlayarak tarikatta irsad ve halifelik icazeti almistir.188

Mustafa Efendinin kendisine kadar ulasan Naksbendiyye silsilesi soyledir: Hz.
Muhammed®®) — Hz. Ebu Bekir — Hz. Selméan-1 Farisi — Kasim b. Muhammed
b. Ebi Bekr-i Siddik — Cafer-i Sadik — Ebl Yezid-i Bistami — Ebu’l-Hasan-1
Harakéani — Ebu Ali-yi Farmedi — Hace Yasuf-i Hemedani — Hace Abdulhélik-1
Gucdevani — ‘Arif-i Rivgeri - Hace Mahmd-i Encirfagnevi — Hace Ali-i Ramiteni
— Muhammed Béaba Semasi — Emir Kilal-i Buhéri — Bahatiddin Muhammed
Naksbend — Muhammed Alatiddin Attar — Yak(b-i Cerhi — Héace ‘Ubeydullah-1
Ahrar - Hace Muhammed Zahid-i Vahsi — Dervis Muhammed-i Veli-yi Imkenegi
— Hacegi Imkenegi — Hace Muhammed Baki Billah — Imam-1 Rabbani Ahmed
FarGki-yi Sirhindi - Muhammed Ma’sim-i Sirhindi - Muhammed Seyfiiddin —
Seyyid Muhammed-i Bedvani — Mazhar-1 Canan — Abdullah-1 Dihlevi — Halid-i
Bagdadi — Abdullah-1 Mekki — Yahya-y1 Dagistani — Mustafa-y1 Sirani.

Rivayete gore irsad vazifesini icra etmek tizere seyhi Yahya Dagistani’nin isa-

1186  Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 407; Sabuncuoglu, age, s. 72.

1187 Baz kaynaklarda Sirani’nin Mekke’de meydana gelen bu intisabinin Ahmed Ziyatiddin
Gumusghanevi'nin tavsiyesiyle gerceklestigini belirtilmektedir. Ancak diger kaynaklarda boyle bir
bilgiye rastlamadik. Ayrica Mustafa Haki Efendinin oglu Bahaeddin Efendinin notlarinda Siranl
Mustafa Efendinin 6nce Abdullah Mekki Efendiye intisap tizere geldigini fakat onun biraz satafatl
hayat yagadigini goriince vazgectigini, fakat bir zatin tavsiyesiyle zithd hayatini tercih eden Yahya
Dagistani ile tanisip ona intisap ettigini belirtmektedir. Ancak bu olay Yahya Dagistani i¢in anlatil-
maktadir. Clinki Yahya Dagistani memleketinde zengin ve makam sahibi bir zat olmasina ragmen
bitin bunlari terkedip gelmistir. Kendisinin terkettigi seyleri seyhinde goériince ortaya ¢ikan bu
durumu 6nce kabullenememistir. Her iki rivayetten hangisinin dogru oldugu yazili kaynaklarda
tespit edilememistir (Bahdeddin Efendinin Notlari, H. HulGsi Ates Seyh-zadeoglu Arsivi).

1188  Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 408; Alict, [hramci-zade Ismail Hakki Toprak
Efendi, s. 16; Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, Kitabevi, [stanbul
2000, s. 193; Siileyman Uludag, “Halidiyye-Anadolu’da Halidilik”, Tiirkive Diyvanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c. 15, s. 297.



retiyle Anadolu’ya donerek!’® memleketi Siran’a gelen Mustafa Efendi burada
ilk esi olan Gulli Hanimla evlenmistir. Siran’da bir tekke kurarak irsad vazifesi-
ni burada stirdiirmek isteyen Mustafa Efendinin kéytindeki Telli stilalesinden Ali
Cavus ile aralarinda ¢ikan tartismadan dolay: arast acilmistir. Bu gergin ortamda
kalmak istemeyen Mustafa Efendi Siran’i terk ederek Niksar’a gitmis ve oradan
da Corum’a gelmistir.!’®® Menkibe tarzinda bazi rivayetlerde Mustafa Efendinin
seyhinin emriyle Mekke’den Corum’a geldigi kaydedilmekteyse de tarihi veri-
ler onun bahsi gecen olay lzerine Siran'dan Corum’a geldigini gostermektedir.
Ayrica Mustafa Efendi bazi kaynaklarda iddia edildigi gibi Corum’a yalniz degil
bazi miridleri ve akrabalariyla birlikte gelmistir.*1%!

Mustafa Efendinin Corum’a yerlestikten sonra irsad faaliyetlerini stirdiire-
rek genis bir etkiye sahip oldugu ve burada g tekkede irsad vazifesini yuritti-
gu kaydedilmektedir. Bu tekkelerden biri buglin Milonti Caddesi’'ndeki Kellegoz
Camii’'nin ¢apraz karsisinda mevcut bahce duvariyla gevrili alanda bulunan sey-
hin evinin zemin katindadir. Tekke ve zaviyelerin kapatildigi 1925’e kadar bura-
daki muiessesenin faliyette oldugu rivayet edilmektedir.

a. Esleri ve Cocuklan

Mustafa Efendi ilk evliligini Siran’da bir vesileyle az 6nce adindan bahsettigimiz
Gulli'*? Hanimla yapmistir. Bu esinden Abdullah ve Ali adinda iki oglu ve Ayse
adinda bir kiz1 olmustur. Kizi Corum’un alimlerinden Kiirt Haci Mustafa Efendiyle
evlenmistir. Mustafa Efendinin Giulli Hanimdan baska ti¢ esinin daha oldugu
kaydedilmektedir. Bunlardan biri olan Iskilipli Emine Hanimla evliliginden Faik

1189  Alici, fhramci-zdde Ismail Hakki Toprak Efendi, s. 16.
1190  Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 408.

1191 Halk arasinda bilinen bir rivayete gére Mustafa Efendi Corum’a gelmek tizere hareket
ederek énce deniz yoluyla Istanbul’a ulasti. Burada bir miiddet ikdmet etti. Rivayete gére sa-
rayda ilm1 bir tartismada 12 mesele tizerinde vukufiyetli agiklamalarindan dolay: dikkat cekti.

Bu olay sonrasinda II. Abdulhamit’le [1293-1327/1876-1909] (6.1336/1918) gortistigi rivayet
edilmektedir (Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 408). Bu rivayet dogru kabul edildigi
zaman Istanbul’a gelisinin 1293/1876’dan sonra gerceklesmis olmas: gerekir ki, bu dogru bir ta-
rihleme degildir. Bu sebeple Sabuncuoglu’'nun da dedigi gibi Mustafa Efendinin II. Abdulhamit’le
goriigmesi saraya yakinld ile bilinen Corumlu Hasan Pasa (Yedisekiz) vasitasiyla bir bagka hac
yolculugu esnasinda Istanbul’a geldiginde gerceklesmis olmalidir (Sabuncuoglu, age, s. 72). Bunu
destekleyen diger bir rivayette son hac yolculuguna 1898’de amcasinin oglu Ahmed Efendi ve
tic miridiyle birlikte ¢iktigi, Corum’dan Istanbul’a gelerek buradan deniz yoluyla Misir’a gittiginin
bildirilmesidir. Padisahla gériismenin de bu seyahatin Istanbul ayaginda gerceklesmis olmas: ge-
rekir. Clinki anlatilan menkibede Mustafa Efendi bu seyahatten donmeyip hacda vefat etmistir.
Yukarida zikredilen saray goriismesinden sonra Padisah tarafindan kendisine verilen ihsanlart
kabul etmeyen Mustafa Efendi, Hicaz'a gitmis ve orada vefat etmistir.

1192  Gillii Hanim, Mustafa Efendinin amcasi ismail’in kizidir. Annesinin adi ise Fatma’dir.



ve Hilmi Efendiler dogmustur.}'*® R. 1303/M. 1887 dogumlu Haci Faik Efendinin
Mustafa Efendi vefat ettiginde 12 yasinda oldugu belirtilmektedir. Faik Efendi ta-
savvufi egitimini babasinin halifesi Niksarli Ahmed (Zarakol) Efendiden (6.1935)
tamamlayarak silsileyi devam ettirmistir. Ugtincii esi Afyonlu olup bu hanimindan
¢ocugu olup olmadigina dair bilgi elde edilememistir. Dérdiincti hanimi ise Tokatli
zengin bir hanimdir. Bu esi Mustafa Efendiyle son haccina beraber gitmistir.
Mustafa Efendinin Medine’de vefatindan ti¢ glin sonra esi de ayni yerde hayata
gozlerini yummustur. Mustafa Efendinin cenazesi vasiyeti tizerine Cennetii’l-Baki
mezarliginda seyhinin kabrinin yanina defnedilmistir.?** Vefat tarihi hakkinda ka-
yith bilgive sahip degiliz. Ancak Corum hakkinda taniklara dayali arastirmalariyla
tanman fhsan Sabuncuoglu seyhin torununa atifla Rumi 1315/1899 tarihini ver-
mektedir.!* Hamdi Ertekin, babasi vefat ettiginde 12 yasinda oldugunu belirtilen

1193  Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 409.

1194 Corum’da Siranl Mustafa Efendiyle alakali pek cok menkibe anlatiimaktadir. Bunlardan
biri de Mustafa Efendinin son hac seyahati ile Bayburtlu Zihni'nin agsagidaki dortlikle baglayan
kosmasi arasinda bag kurulmasidir:

Vardim ki yurdundan ayag géttirmus

Yavru gitmis 1ssiz kalmig otag

Camlar sikest olmus meyler déktilmis

Sakiler meclisten kesmis ayag

Dértliagin bugiiniin séylenisi soyledir: “Sahiplerinin goc ettikleri, bir yurda vardim. Sanki
burayi ben ilk defa gériiyorum. Burasi adeta eskiden vahsilerin aniden saldirmalari sonucu goge-
belerin ¢oluk ¢ocuklarini alarak kactiklari ve en énemli esyalari olan otadi yani ¢adirlarini biraktik-
lar1 bir yere benziyor. Clinki etrafa kadeh kiriklari sagilmig ve yerlere iglerindeki icecekler dokiil-
musti. Meclisi diizenleyen ve meclistekiler hep gitmisler. Burasi bugtin, eski vahsi insanlarin sal-
dinisina ugramig gibi.” Turgut Karabey, “Bayburtlu Zihni’nin (1797-1859) Meshur Bir Kogmasina
Tahlili Bir Bakis”, Milli Folklor, 2007, say1: 76, s. 68.

Zihni, birkac yil gérev yaptigi Unye’de hastalanmis ve memleketi Bayburt’a dénmek tizere
yola ¢ikmigtir. Trabzon’a kadar gelen Zihni buradan Bayburt’a dogru yola devam edip Macka’ya
geldiginde hastaligi onu yorgun diistirmus ve gece konakladigi handa 1859 yilinda vefat etmistir
(Saim Sakaoglu, Bayburtlu Zihni, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 11-12; Karabey,
agm, s. 66). 1829 dogumlu Mustafa Efendi ilk haccini yaklasik 1854 yilinda tasavvufa intisa-
bindan 6nce gerceklestirmistir. Seyh olarak Anadolu’ya déntisi ise yedi yil sonradir. Dolayisiyla
Siranlinin seyh olarak Corum’a gelisi 1860 civaridir. Bu sebeple Bayburtlu Zihni ile aralarinda
mtrid-mursid iligkisi olmasi tarihen miimkiin gériinmemektedir. Ctinki Siranli Mustafa Efendi
son hac seyahatine 1898’de cikmis ve bu haccindan dénmeden énce Medine’de 1315/1899°da
vefat etmigtir. Ayrica Bayburt yoresinde ve bu kogma tizerine degerlendirme yapilan galismalarda
Zihn’nin s6z konusu siiri yazmasinin nedeni olarak 1828 Rus isgali sonrasinda sairin serzenigleri
gosterilir. Bayburt sevdalisi olan sair, memleketinin iggal sonrasinda harap olusunun acisint siiri-
ne yansitmistir (Sahin Kokttirk, “Bayburtlu Zihni’nin Bir Kogmasinin Ontolojik Analiz Metoduyla
incelenmesi”, Milli Folklor, 2003, say1: 60, ss. 173-178; Karabey, agm, ss. 67-69). Bayburtlu
Zihn?'nin bir 6zelligi de karsilagtigi 6nemli insanlarin vefatina, bazi miiesseselerin tesisine iligkin
tarihler diigmtis ve karsilastigi 6nemli kisilere mersiyeler yazmig olmasidir. Fakat Zihni’'nin eserle-
rinde bagka alimlere ve sifilere iligkin tarihlemeler olmasina ragmen Mustafa Efendiye iligkin her-
hangi bir kayda rastlanilmamaktadir.

1195 Sabuncuoglu, age, s. 72.

Mustafa Haki Efendinin oglu Bah&eddin Efendinin notlarinda Siranli Mustafa Efendinin
vefat tarihini kendi dogum tarihi olan Hicri 1319 Rumi 1318 seklinde kaydetmistir. Ancak Mustafa
Haki Efendinin menkibelerinde Bah&eddin Efendinin dogdugu esnada Mustafa Haki Efendinin
Samsun’da mtridlerini ziyarette oldugu kaydedilmistir. Bu durumda Bahaeddin Efendinin dogu-




1887 dogumlu Faik Efendinin ifadesine dayanarak Mustafa Efendinin vefat tari-
hini tespite galigmistir.}'* Yukarida verilen bilgileri birlikte degerlendirdigimizde
vefat tarihi olarak Rimi 1315/Miladi 1899 ortaya ¢ikmaktadir.

b. Eserleri

Mustafa Efendinin tasavvufi icerikli birkag siiri ve bir de silsilenamesi tespit edi-
lebilmistir. Silsilesi 32 beyitten olusmaktadir. Siirleri ise gazel, miinacat ve rubai-
ler seklindedir. Biz bu siirlerden ulasabildiklerimizi bir araya getirdik. Siirlerinde
ziihd, kalp/gonil, ilahi agk, fena ve beka, varlik ve tevhid vb. tasavvufi konular
islenmektedir.

c. Etkileri

Mustafa Efendinin pek cok halifesi oldugu rivayet edilmekle birlikte bunlarin ta-
maminin tespiti mimkin degildir. Ulasabildigimiz silsileler vasitasiyla halifele-
rinin bazilarini tespit edebildik. Mevcut bilgiler gbz 6nline alindiginda Mustafa
Efendinin Corum, Iskilip, Tokat, Niksar, Sivas, Giresun, Alucra, Samsun, Amasya,
Kirikkale, Afyon, Sam gibi bolgelerde etkili oldugu anlagilmaktadir. Onun halife-
lerinden bazilarinin isimleri séyledir: Bayburtlu Ahmed (amcasinin oglu), Tokatl
(Basgciftlik) Haci Salih Efendi'*? (6.1329/1911), Darendeli (Sofu-zade) Mahmud
(1826-1901),'1® Alacali Ahmed, Mustafa Haki Tokadi (1281-1338/1864-1920),

munun Siranli Mustafa Efendinin vefatindan bir veya birkag sene sene sonra gergeklesmis olmast
muhtemeldir.

1196  Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s. 409. H. Ertekin, Mustafa Efendinin vefat tari-
hine iliskin mukayese ve degerlendirme yaparken sonuglamada sehven 1906 tarihini elde etmistir.
Ancak Faik Efendinin kabir kitabesinde de dogum tarihi olarak yazilan 1887 tarihine 12 eklenince
1899 cikmaktadir. Bu sonug Mustafa Efendinin vefat tarihine dair Sabuncuoglu’nun tespitini dog-
rulamaktadir. H. Ertekin’e ait tebliginin ikinci baskisinda ise bu tutarsizligi gidermek icin musah-
hihler tarafindan 12 rakami 20 yapilmistir. Esasinda dogru olan bir mukayese iyice karigtirilmigtir.

1197 Hac Salih Efendi, Tokat'in Basciftlik ilcesindendir. Mustafa Efendi Niksar’a geldiginde
ona intisap etmis ve onunla birlikte Corum’a gelerek tasavvufi egitimini tamamlamigtir. Corum’da
vefat etmis ve Hidirlik mevkiinde Kereb-i Gazi tiirbesine defnedilmistir. Mezar kitabesinde su iba-
reler yazilidir:

Mazhar-1 yuhyikehu’llah maden-i kan-1 vefa

Naksbend-i Sirdni Halife-i Mustafa

el-Hac Salih en-Niksari ntr-i Barihuda

Bin tg¢ yiiz yirmi dokuzda eyledi dar-1 bekd (1329/1911)
1198 Sofu-zade diye taninan Mahmud Efendi, Darendeli Mehmed Aga’nin ogludur. 1826’da
Darende dogdu. Memleketinde basladigi medrese tahsiline Usak, Sivas, Kayseri ve Istanbul’da
devam etti. Corum’a gelerek burada muderislik yapti. Corum’da bulundugu dénemde Mustafa
Sirani’ye intisap etti. 20 yil kadar Corum’da tedris faaliyetiyle mesgul olduktan sonra Darende’ye
gelip yerlesti ve burada vefat etti. Sonradan meghur olan bircok talebe yetistirdi. Musa Tektas,
Darendeli Alimler ve Peygamber Sevgisi, Nasihat Yay., Ankara 2007, ss. 123-140.



Niksarli Ahmed (Zarakol)'*° (1861-1935), Mustafa Taki Sivasi (1289-1344/1873-
1925), Mustafa Tarhan (Hackali Baba) (6.1949), (kendi oglu) Iskilipli Hac1 Faik
(1887-1950), Basciftlikli Inceimam-zade Hasan, Bensekéslii (Mesudiye’ve bag-
l) Sariali-zade Ahmed, Iskilipli Omer (6.1324/1906), Cevlikli (Tosya’va bagli)
Mehmed (Giilsen), Torullu Hact Osman, Calganli Osman (6.1932), Alucrali Hact
Hasan, Kelkitli Haci1 Salih (1851-1910).120°

d. Tasavvufi Goriisleri

Mustafa Efendinin tasavvufi gorislerini tespit agisindan eldeki kaynaklar oldukca
yetersizdir. Biz bulabildigimiz verilerden hareketle onun tasavvufi gérislerini or-
taya koymaya calisacagiz. Onun tasavvufi terbiye anlayisinda stik(t/sessizlik hali
onemlidir. Ona gore bir kiginin hali bin kisinin s6ziinden daha gtizeldir.?*! O, hem
ferdi zikir/gtinliik virdde hem de toplu zikir/hatme-i Haceganda bu esasi hassasi-
yetle uygular ve miridlerine de ayni sekilde yapmalarini tavsiye ederdi. Bir gtin
Mustafa Efendinin tekkesine medrese tahsili gormiis bir kisi geldi. Seyhin halkasi-
na oturdu. Fakat stik(it halinde beklemekten sikilarak kaba bir sekilde seyhe soyle
dedi:

— Efendi boyle stikit etmek yerine burada toplanan bu insanlara sohbet etse-
niz ve onlara Islam’dan bir seyler 6gretseniz daha iyi olmaz mi?

Mustafa Efendi stik(itunu/sessizligini bozmayarak ona hi¢ cevap vermedi ve
adam cikip gitti. Olay1 izleyen miridlerden biri:

— Efendim adam sizi azarlar gibi konustu, niye ona cevap vermediniz?
Mustafa Efendi:
- Bizim stikitumuzu/sessizligimizi anlayamayan séztimiizi hi¢ anlayamaz.

Diyerek stikit (susma/sessizlik) halini kavramanin ne kadar énemli oldugunu vur-
gulamigtir, 1292

Asci Ibrahim Dede hatiratinda Mustafa Efendiye 6zel bir béliim ayirarak onun

1886’da hac doniistinde Sam’a ugradigi esnada meydana gelen olaylara iligkin
izlenimlerini ve burada seyhin yaptidi tasavvufi icerikli bir sohbetini kaydetmistir.

1199 Hayati hakkinda bk. Fatsa, Mekki Kolu, ss. 121-122; Necmettin Sarioglu, “Niksarli Haci
Ahmed Efendi”, Somuncu Baba Dergisi, Agustos 2005, say1: 58, ss. 42-43.

1200  Siran'in Bahcelikéyii niifusuna kayitli olan Salih Efendinin kabri Kelkit'tedir. Murat
Yiksel, Murat Yiiksel, Gimugshane Kitabeleri, Gimushane Valiligi Yayinlari, 1997, ss. 209-210.
Bu konuda elindeki bilgilerini bize ileten Sabahattin Cansiz Beye miutesekkirim.

1201  Fatsa, Mekki Kolu, s. 116.

1202  Bu menkibenin farkl: bir anlatimi icin bk. Alici, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi,
s. 17.



Birkac konuya temas edilen bu sohbetin metnine bakildiginda Mustafa
Efendinin tasavvufun anlatimi zor meselelerini basit 6rneklerle anlasilir bir sekilde
acikladigini gérmekteyiz.

Mustafa Efendiye gore ruh iki boyutta degerlendirilir: Birincisi emr-i Rabbani
olan ruh-i hayattir. Ikincisi ise alem-i melekita gidip gelen ruh-i revanidir. “Ben
sizin rabbiniz deg@il miyim” hitabinda “beli/evet” diyen bu ruhtur ve o hakikat-1
insandir. Her insanin sabit ayni bu ruhtadir. Ancak o bir cism-i latiftir. Mesela bir
adam baski aletiyle resmini cikarir. Fakat bu resimde onun 6zii mevcut olmasina
karsin, ondaki kesafet ve agirlik yoktur. Rih-1 revani de boyledir. 120

Nefis, ruh ile kalip/ceset arasinda bir vasitadir. Ruhtan ilahi feyzi alarak kalbe
akitir. Bu nefis latif bir cevherdir. Ona nefs-i emmaérelik insan tarafindan ytiklenir.
Bu, bir tay’in terbiye edilmesine benzer. Acemi tay vahsi ve saldirgan olur. Fakat
guizel bir sekilde terbiye edildiginde bu tay istenilen sekilde istihdam edilmege
ve kullanilmaya musait héale gelir. Esasinda bu hayvanin zatinda fenalik yoktur.
Sahraya basibos bir sekilde salininca huysuzlasir. Bu sebeple terbiye edilmesi ve
kontrol altina alinmasi gerekir. “Nefsini taniyan Rabbini tanir.” soziindeki hikmet
burada ortaya ¢ikar. Stilik-i enfiisiye devamla nefis tekmil-i meréatib edip Cenab-1
Allah’a ayna olur. Yani I1ahi isimler ve sifatlar bu aynaya tecelli eder ve o anda
arada ayna vazifesi goren nefis yok farzedilir. Iste 0 zaman nefsini bilen Rabbini
tanir. Gercek varligi miisahede eder.!?%

Alem iki tirlidir: Alem-i milk ve alem-i melekat. Bu diinya alem-i miilk-
ttir. Seméavat ise alem-i melekdttur. Diger bir deyisle alem-i mulk bir seyin zahiri,
alem-i melekt ise batinidir. Bu bir aga¢ misaline benzer. Agacin gévdesi alem-i
mulk, koki ise alem-i melekit gibidir. Diinya semavatin zahiri, semavat da din-
yanin batimidir. Her seyin bir zahiri ve batini vardir. Batinina sabit ayn denir.!20°

Kelime-i tevhid “la ilahe illa’llah”dir. J! (lamelif) makas gibidir. Nasil makas
bir seyi kesiyorsa bu J! da masivallahi kesmesinden remiz olarak béyle yazilmistr.
Ancak “la mevcid” miilahazasinda “masivéallah yoktur” dersen ve keser atarsan o
zaman bu gergeklesir. Burada maksat onun yok ve Allah’in oldugunu ispat etmek-
tir. Insan da J! kelimesine benzer. Basini asagi ayaklarini yukari cevirdiginde “lam
elif” J\ gibi olur. Bu da insanin fani olduguna bir manevi isarettir. Bu remizler
ancak ask ile kavranir.12%

1203  Asci ibrahim Dede, Cok Yénlii Bir Stfinin Géziiyle Son Dénem Osmanh Hayatt, c. 2, s.
612.

1204  Asci ibrahim Dede, Asci Dede’nin Hatiralar, c. 2, s. 613.
1205  Ayni yer.
1206  Aynieser, c. 2, ss. 613-614.



e. Tespit Edilen Siirleri

Mustafa Sirani’nin Manzum Silsilesi!?%7

Hakikat bahrimin diirrin deren® mahbilb-i Stibhdni

K erisdi Rabe Ravseyne ev edndda bulup kin

O diirrii derc edip siddik oluban mahzen-i esrar

Zihi sidRinda sidikdr o yann garda yaridm

O genci feth edip Selmdn sagildi ravh™” ile reyhdn

Nice canlar olup mestdn unuttu hilr u gilmani

Erisdi Kdsim-1 Ebvdb bu™"° babda oldu ¢iin bevvdb

Erip td sahile gark-ab dosedi”"" han-1 rihdm

Cii onun hdn-1 bezminde bulunup™" Cafer zinde

1207  Toplam 32 beyitten olusan Silsile-i Mustafa Sirant, elimizde mevcut bulunan ve yeri

belli olmayan yazmanin fotokopisi, Ihramci-zade Ismail Hakk: (Toprak) Efendinin yayinlanmis
silsilenamesi ve Asci Ibrahim Dede’nin bizzat Mustafa Efendiden dinleyerek hatiratina yazdig nis-
hasindaki metin karsilagtirilarak buraya alinmistir. Yayinlanmis iki silsile metni ile bizdeki fotokopi
halindeki yazma nushalar arasinda bazi kelime ve imla farkliliklari s6z konusudur. Bunlar dipnot-
larda belirtilmistir. Basilmis metinler icin bk. Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin Hatiralari, c. 2, ss.
610-612; Ihramci-zade’den rivayet edilen silsile metni icin bk. Alict, fhramci-zade Ismail Hakki
Toprak Efendi, ss. 21-23, 225-229.

1208  “Diren”, [hramci-zade [smail Hakki Toprak Efendi, ss. 21, 229.
1209  “Sacti ruhila”, Asct Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 610.

1210  “0", Asct Dede’nin Hatiralart, c. 2, s. 610.

1211  “Diisdi”, As¢t Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 610.

1212 “Bulup”, Asct Dede’nin Hatiralart, c. 2, s. 610.



Acdyib oldu ferhunde buluben"” sidk-1 Hakkdni

1214

Onun sidR u safdsimin nesimin buldu" ¢iin Tayfur

Ziyasimin safasinda nice goriirdii Subhdni’"

1216

Cii of buydan alip semme gegirdi

seyr-i imRandan'*"’

K7 hark etdi haydldt: Ebu’l-Hasan el-Harakdni

Onun ol himmetin goriip Ebu Ali olup ¢aldk,

Uriic etti uldya td ola mahrem-i Yezddani

Onun damdnini tutup ona der-pey revin oldu

Cii vakyf oldu surrina Seyh Yiisuf el-Hemeddani

Gelip gavsu’l-haldyiR ¢iin ona dil-bend edip her dem

Bulup bilip goriip Rabbin Abdulhdlik el-Gucdevini

Cii Seyh-i Arif-i Dand™" siiliikiinde olup bind

1213  “Biliiben”, Ihramci-zdde Ismail Hakk: Toprak Efendi, ss.

1214 “Anin sidk-1 safasindan nasibin aldi”, Thramci-zdde Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 21,
229.

1215 “Hayasmin sefasindan nice gér dedi subhani”, Asci Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 610.
1216  “Gegerdi”, Asct Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 611.

1217  “Ciin ol buydan alip semme gegiiben sirr-1 imkan1”, fhramci-zade Ismail Hakki Toprak
Efendi, ss. 21, 226.

1218  “Ki Seyh-i Arif it Dana”, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, s. 21, 226.



Eristi kasr-1 iRdna agilip bab-1 irfam

Sena Rildr ona Mahmud Ri nezdinde ol mahbiib

Muhabbetde olup maglub bilip hayretde hayram

Ali a’ld"" makam buldu onun sohbet-i yiimniinde

Ciindn himmetle Ri oldu Ebu Ali Ramiteni'**’

Dediler kutbu’l-evliyd Muhammed Bibd Semdsi

Gegip a’ladan a’ldya uriic etti onun cdm

Uriicunun buricunda tuldi’ etdi bir mah-t46'>*

Ona Seyyid Kjilal dendi goniiller Rildr niirdni

Muhammed Sah-1 Naksbend tulii’ eyledi ¢iin hursid

Thata etdi afaky onun nur- feyzdm

Muhammed Alaiiddin onun o nur-i feyzinden

1222

1223

Itirlar sa¢di canlara veriiben derde dermani

1219
1220
1221
1222
1223

“Ale’l-ula”, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 226.

“Cinén-1 himmetile kim ola Ali Ahmed-i S&ni”, As¢t Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 611
“Mehtab”, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 227.

“fiytizan”, Thramei-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 227.

“Fuaytzundan”, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 227.



Onun ol 1tr-1 bityundan ¢ii buldu cezbe-i Yakub

Cikip ceveldn edip Cerhi giizdr eyledi imkdm

Isitin Hace-i Ahrdr Hak Rin bahs u Riramindan'?**

Nice kehf-i enam oldu sagip in’am u ihsam

Muhammed Zahid cana erisdi giin o ihsana

Erip maRam-1 ihsana sihiid eyledi candni’*”

Muhammed Dervis derdndk diisiiben'””® derde bi-paydin

Ki td bir giin deva erer'”” deyii ederdi efgdm

Cii Hicegi Semerkand? bu sohbetde bulup Rand:

Ona dertler deva oldu gozetdi hiikm-i fermdni'**

Fendya saldi ¢iin uzun bekRdyr buldu pes Baki

Mekdn [d-mekdn sehrin edindi cdy-1 niirdni

1224  “bahs-1 kiramindan”, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 227.
1225  “vicdan1”, Asct Dede’nin Hatiralart, c. 2, s. 611.

1226  “distip”, Asct Dede’nin Hatiralart, c. 2, s. 611.

1227  “eder”, Asct Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 611.

1228  “hiikm ii ferman”, Thramci-zdde Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 22, 228.



Miiceddid Ahmed-i Sani aceb Resf-i makamdtda’*

Bulunur mu ona sani Buhari yd Horasani

Onun farhunde bezminde Muhammed oldu ¢iin Masum

Pes oldu urvetii’[~viiska tutuban habl-1 Kur'an

Visdk edindi Seyfiiddin uriic etdi huriic etdi

Mekdn [d-mekdn oldu goriindii cdy-1 Rabbani

Nihdnm gayb-1 mutlakdan olicak feth-1 niirdni

Olup nurun ald nur Seyyid Muhammed el-Bedvini

Cii Semstiddin Habibu'llah diisiipdiir Mazhar-1 Candn

Pes oldu canlara candn o canlar canimin cani

Cii geldi Sah Abdullah bu yolda oldu hablu’llah

Fend-fi'llah bekd-bi'llah onun da oldu seyrdm

Ziydiiddin Seyh Halid bu yolda ser-firaz oldu

Gegip sadra tariRatda tefevvuk etdi akram

1229  “kesf makaminda”, As¢t Dede’nin Hatiralari, c. 2, s. 612.



Cii Abdullah gelip Riim’dan ona canila ram oldu

Ziyalandi gozii gonlii nider pes Riim’a revdni’?*°
Ly gozu g p

Cemdl-i sem'ine pervine olan Yahya Ki pir-i md

Yiiceltdi Rasr-1 irfam Royup hdmi Dagistin’t

Bu kemter Rumi ya Rab nola Ritmir ola der bab

K7 td feth olicak ebvdab'>" gore bir Rez o sen hdn

Miinacat!232

Seherde Rolendir bu dertli drif
Halleri sana maliim istemez tarif
Dertlere dermandir Thids-1 serif

Hiirmetine bizi affeyle Allah tm

Giinahim ¢oktur eyleme tazir
Siranly hacryim cevherim hazir
Gam diikRkdnim agtim pirimdir Hizir

Hiirmetine bizi affeyle Allah tm

1230  “Ziyaland: gézii génlii nedir pes rih-1 ravani”, As¢t Dede’nin Hatiralar, c. 2, s. 612.
1231  “subh olicak”, Asct Dede’nin Hatiralar1, c. 2, s. 612.
1232 Busiirin metni icin bk. Ertekin, “Son Dénem iskilipli Alimler”, s. 410.



Kaside!233

Ma’siikumun giildiir teni ben giilzdn neylerem

Askin ¢olii makber bana baska mezdn neylerem

EL cekmisem _fanilere menzil olan virdneden

Lahit eli menzil bana haki diydn neylerem

Mecniin gibi dagdan daga gezmeR ne [ayik dsika

Gonliimde buldum yarim gest ii giizdr neylerem

Biilbiil nigin verdin goniil rengi solan bir goncaya

Solmaz benim nazl giiliim fani bahart neylerem

Giindiizleri hasret ceken dsik sebi bayram sayar

Her saatim vuslat demi leyl 1i nehdn neylerem

Agyar ile yok iilfetim biganedir diinyd bana

Cdndn ile vahdet gerek Kesretde yan neylerem

Dili mutmain candn ile havf u recd bilmem nedir

1233 Bu siir bazi rivayetlerde dértliikler seklindedir. Buna gére birinci dértliik séyledir:
Masukumun guldur teni
Ben gtilzart neylerem
Askin ¢6lti makber bana
Baska mezari neylerem



Candnimin cindniyam baska sikdrt neylerem

Zahid biitiin olsun senin Revser-i bihist-i hak,

Candnimin cindniyam baska sikdrt neylerem

Tek, hiicreli evdir goniil safimiz ona binbir emel

Tek dilbere verdim goniil baska nigdn neylerem

Askimla ingd eyledim dostun kgyiinde hanemi

Esmd-i hiisnd cevresi tasdan ciddn neylerem

Yandim tecelli nuruna Musd gibi hayretdeyim

Tiiri-yi dilim sad paredir artik serdn neylerem

Gogtiim diydr-1 dilbere donmem dahi ben Sirdn’a

Ugdum ezel sahrasina yerde Rardn neylerem

Hasret Siiri

Yeter artik bu hasretlik,
Ask ile olan halvetim
Sana gelmeRtir niyetim

Daha donmem ben Siran’a



Kabul eyle iimmetini
Alsin pirden himmetini
Ver bakayvm cennetini

Daha donmem ben Siran’a

Erdim sefaat Rarina
Kabul edip al yanina
Misafirim Osman ina

Daha donmem ben Siran’a

Yiiziim siirdiim esijine
Sen sahip ol asigfina
Ilticam var b6yle sana

Daha donmem ben Siran’a

Fani diinyada daraldim
Hasretin ile bunaldim
Ilticay sana Ryldim

Daha donmem ben Siran’a



Burda tamam olsun dmriim
Vuslat olsun hem bu giiniim
Sultanmima gider gonliim

Daha donmem ben Siran’a

®Bir canim var sana Rurban
Yeter artik bana bu hal
Gel de bana emrin sultan

Daha donmem ben Siran’a

Er ge¢ akibetim budur
Sefaat Rarim bu mudur?
Bu yol dsiklar yoludur

Daha donmem ben Siran’a.

Mustafayum Mustafa’ya
Varaym o piir safaya
Iltica Rildvm Mevld'ya

Daha donmem ben Siran’a

Bu can canant arz eder

Garip Rulun niyaz eder



Ummet Muhammed’e gider

Daha donmem ben Siran’a.

Asik isem ydra erem
Cemal-i pdkini gorem
Esigine yiizler siirem

Daha doénmem ben Siran’a.

Cism-i canim arzuluyor
Hasret yaralar sizlryor
Gonliim Muhammed’e doniiyor

Daha donmem ben Siran’a

Bir iltica niyazim var
Dilde binbir vaazim var
Kabul eden Feyyaz tm var

Daha donmem ben Siran’a.

Son nefesim Allah
Bulurum felah insallah
Kabul eyle Resiilullah

Daha donmem ben Siran’a



Mustafa’ya yeter geldi
Darusseldmin bildi
Yansin bana bu Randilin

Daha donmem ben Siran’a



34. HALIL HAMDI DAGISTAN{(s)1234

Kaynaklarda gectigi sekliyle adi Halil Hamdi Dagistani’dir. Babasi Yahya Efendiyle
birlikte Mekke’ye giderek orada yerlesti. Once babasindan manevi terbiyeye bas-
layan Halil Hamdi Efendi daha sonra babasinin seyhi Abdullah-1 Mekki’'ye inti-
sab edip yedi yil kadar onun gézetiminde tasavvufi egitim gérdikten sonra seyr
u sultkini tamamlayarak hilafet ve irsad icazeti aldi.?*> Abdullah-1 Mekki’nin
halifesi olan babasi Yahya Efendi vefatina yakin bir dénemde Halil Hamdi
Efendiyi Mekke’deki tekkesine halife olarak tayin etti. Bir eserinin giris kisminda
déneminde gorevde bulunan Osmanl padisdhlarinin (Abulmecid, Abdulaziz ve
II. Abdulhamid) Islam’a hizmetlerini hayirla yad ederek onlara dua etmektedir.
Mustafa Sirani’yle pirdas olan Halil Hamdi Efendi Mustafa Haki Efendiyle de go-
rigmiuslerdir. Mustafa Haki Efendi hakkinda 6viict sézleri ve muhabbeti oldugu
kaydedilmektedir.1?%

Halil Hamdi Efendinin halifelerinden Uskiidarli Balabani Hasan Hiisnii Efendi
(6.1347/1928)12%7 ye Bursa Hamidiye Dergahi seyhi Ahmed Hiisameddin Efendi
(6.1343/1925)12% tarafindan Anadolu’daki silsilesi devam ettirilmistir. Ayrica Halil
Hamdi Efendi Naksbendiyyenin Uzak Dogu tlkelerine yayilmasinda da etkili ol-
mustur. Mekke’de vefat edip ayni yerde defnedilmistir.

Halil Hamdi Pasa’nin ii¢ eserine ulasabildik. Bunlardan biri [rsadu r-ragibin’ dir.

1234  Halil Hamdi Pasa, Mustafa Sirani ile pirdaslik ve Mustafa Haki Efendi ile de dostluk ilis-
kisinden dolay1 teberriiken Farsca silsile metninde yer aldidi icin burada da silsileye dahil edilmis-
tir.

1235  Halil Hamdi Dagistani, Irsadu’r-ragibin, Mahmut Bey Matbaasi, Istanbul 1307/1890, s.
2; Kufrali, Naksbendiligin Kurulug ve Yayilisi, s. 184.

1236  Asct ibrahim Dede, Cok Yénlii Bir Stfinin Géziiyle Son Dénem Osmanl Hayatt: Asci
Dede’nin Hatiralar, haz.: Mustafa Kog, Eyylp Tanriverdi, Kitabevi, Istanbul 2006, c. 2, s. 615;
Necmettin Sarioglu, “Seyyid Halil Hamdi Pasa”, Somuncu Baba Dergisi, 2005, say1: 55, s. 38.

1237  Abdurrezzak Tek, “Cumhuriyetin {lk Yillarinda Bir Seyh Portresi: Uskiidarli Balabani
Hasan Husnii Efendi ve Tasavvuf Anlayisi”, Uludag U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2007, c.
16, say1: 2, s. 157. Hasan Husnui Efendinin ismi bazi kaynaklarda — muhtemel bir karisikliktan
kaynaklanmig olsa gerek - Hiiseyin Hisnii seklinde verilmistir.

1238  Abdurrezzak Tek, “Tekkeler Kapatilmadan Once Naksiligin Bursa’daki Tarihi Streci”,
Uludag U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2007, c. 16, sayi: 1, s. 231.



Kirk sayfa olan eserin ilk 25 sayfasi Halil Hamdi Paga’nin Naksbendiyyenin usu-
line dair gorislerini icermektedir. Eserin 23-25 sayfalar1 arasinda Halil Hamdi
Efendinin Naksi silsilesi, son kisminda Imam-1 Rabbani’nin Mektubat'indan bir-
kac mektup ve bazi zevatin takrizleri yer almaktadir. Diger eserleri ise Risdletii’l-
Miinazzame fi fedaili’l-Mekketi’l-Miikerreme,'?*® Selase resehdt min marife-
ti’n-nefs’tir.1240

Halil Hamdi Efendiye gore tarikatin usulti dort riikiinden ibarettir. Birincisi
ism-i zat ve nefy u isbat zikridir. Ikincisi seyh-i kamilin sohbeti, ona muhabbet
etmek ve rabita yapmaktir. Uclinciisii stinnete ittiba etmek, éviilen ahlaka sahip
olmak ve kot bidatlardan kacinmaktir. Dérdiinctst ise murakabedir. 124!

Sevhin huzurundayken yapilan rabita séyledir: Kalp seyhin kalbine muhab-
bet ve teslim yoluyla baglanarak Allah“®’a yénelip zikir yapilmalidir. Seyhin ol-
madigi ortamlarda yapilan rébita ise, miiridin seyhini karsisinda farzedip kalbini
onun kalbine muhabbet ve teslim yoluyla baglayarak namazda muktedinin ima-
ma iktidasi gibi ona uyarak Allah“®’a yonelip zikretmektir. Mirit, seyhinin suretini
Allah®®@1n yoluna acilmig bir kapi olarak kabul etmelidir.1?42

1239 Millet Ktp., Ali Emiri, no: 2234.

1240 Suleymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, no: 2391.
1241  Halil Hamdi Dagistani, Irsadu’r-ragibin, s. 6.

1242 Ayni eser, s. 8.



35. MUSTAFA HAKI TOKADI ks

Mustafa Haki Efendi 1272/1855 Tokat dogumludur.’?*® Babasi Tokat esrafi ve
alimlerinden Abdullah Efendidir. Seyyid soyundan olup atalarinin seceresinin
Trablusgarp’'tan Abdusselam b. Mesis vasitasiyla Hz. Hiiseyin'e ulastigi kaydedil-
mektedir.’?** Osmanli’'nin son seyhtlislamlarindan Mustafa Sabri Efendinin anne
tarafindan yegenidir.}?*® Erken vaslarinda hafizlik yaptiktan sonra ilim tahsiline
Tokat’'ta bagladi ve cesitli hocalardan dersler aldi. Onun sahip oldugu Allah
vergisi glizel sesiyle Kur’an-1 Kerim okumasi ve dinleyenlere huzur vermesinden
dolay1 kendisine “Melek Hafiz” lakabi verildi. Daha sonra Corum’da ikdmet eden
Siranli Mustafa Efendiyi ziyaret ederek ona intisap etti. Mursidinden manevi
eg@itimini strdirtrken ayni zamanda burada zahiri ilimlerden dersler almaktay-
di. Yirmili yaglarinda hem zahiri ilimlerden hem de méanevi alandan icazet ald:.
Kendisinde meydana gelen bazi halleri Siranli Mustafa Efendiye arz edince o Haki
Efendiye hitaben soyle dedi:

“Size nasil zuhurét olursa 6yle hareket ediniz. Dereceniz benden yiiksek ve batininiz
benden kavi olup zamaninizin miiceddidi olursunuz. Siz saliklere kolaylikla yol verir-
siniz. Biz biitlin vazifelerimizi ve batinimizi (batin vazifelerimizi) size devrettik. Tokat’a
gidip taliblere seyr-i stlik ettiriniz ve kendinize rabita yaptiriniz.”124

Fakat hilafet icazeti almasina ragmen muirsidinin vefatina kadar ona saygisin-
dan dolay1 seyhlik yapmayip kendisine intisap etmek isteyenleri Siranli Mustafa
Efendiye gonderdi. Egitim-6@retiminin ardindan icazetli hoca olarak Ali Pasa
Camii’'nde gorev yapti. Adi gecen yerdeki gorevi devam ederken 2. Mesrutiyetin
ilanyla birlikte 1908 yilinda Meclis-i Mebusan’a Tokat sancagi mebusu olarak

1243  Mehmet Fatsa, Mustafa Haki Efendinin dogum tarihini 1856 olarak vermektedir.
Mehmet Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, Mavi Yay., Istanbul 2000, s. 117. Mustafa Haki Efendinin
oglu Bahaeddin Efendinin notlarinda babasinin dogum tarihi olarak 1281/1865 kaydi yer almak-
tadir.

1244  Bahé&eddin Efendinin notlarindan.

1245 Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, s. 117; Recep Armut, Son Devir Mutasavviflarindan
Mustafa Haki Efendinin Hayati ve Tasavvuf Anlayigi, Lisans Tezi, Anakara Universitesi llahiyat
fakiiltesi, Ankara 2005, s. 28.

1246  Bahé&eddin Efendinin notlarindan.




secildi. Gayr-i muslim mebuslarin tasallutuna maruz kalan Mustafa Efendinin me-
buslugu askiya alinarak!?#” [stanbul’da ikamete mecbur edildi. Belki bu tutumdan
ittihak ve Terakki'nin ondan hosnut kalmamasinin da etkili oldugu fikri cikarila-
bilir. Ancak bunu destekleyecek herhangi bir kayda raslanmadi. Dayisi Mustafa
Sabri Efendinin Ittihak ve Terakki yoneticileriyle anlagsamadigr bilinmektedir.

Mustafa Haki Efendi 4 yil siiren mebusluk gérevinden sonra Tokat’a doén-
meyip Istanbul’da ikdmet etti. Meclis-i Mesayih'in karariyla 1914’te Fatih’teki
Mustafa Ismet Efendi dergahi seyhligine atand: ve bu miiessesede ikdmet etmeye
basladi. S6z konusu goérevi esnasinda namazlarini genellikle Fatih Camii’'nde kil-
di@1 belirtilmektedir. 124

Meclis-i Mesayihin yaptigi bu atama Ahiskali Ali Haydar Efendi (1870-1960)
ve muridleri tarafindan hos karsilanmad:i ve bir¢cok tartismaya neden oldu. Ciinki
Ali Haydar Efendinin Mustafa Ismet Efendi silsilesinden Ali Bezzazi'nin (6.1914)
halifesi olarak adi gegen dergéhin seyligine vakfiye sartlari geregince ilgili tari-
kat mensuplarinin secimiyle belirlendigi icin postnisinligin/tekke seyhliginin onun
hakki oldugu iddia edildi. Hatta bu konuda Meclis-i Mesayih’a ve Padisah’a dilek-
ce verilerek bu hakkin iade edilmesi istendi. Ali Haydar Efendinin miiridlerinden
Halil Sami’'nin dilekgesine binaen bu konudaki talepleri Padisah tarafindan hakli
bulunarak Ali Haydar Efendinin adi gegen tekkenin seyhligine iadesine karar ve-
rildi. Ancak Mustafa Haki Efendi baskilara ragmen tekkedeki gorevini vefatina ka-
dar stirdirdii. Mustafa Haki Efendi bir dénem Meclis-i Mesayih tiyeligi gorevinde
de bulundu.

Geceleri uykudan ayirdidi belli saatleri ibadetle ve Kur’an-1 Kerim okumak-
la gecirirdi. Istanbul’daki pek cok alim ve seyhle goriistip ilmi miizakerelerde
bulunurdu. Giizel ve temiz giyinir ve yapilan davetlere nezaketle icabet ederdi.
Sohbetlerinde ikna edici delillerle konusur ve karsisindakinin sorularini ayrinti-
lariyla dinlerek cevaplandirirdi. Devletten aldigi maastan kendi maisetini sagla-
yacak kadarmni ayirip gerisini fakirlere ve ihtiyac sahiplerine dagitirdi. Ailesine
maddi olarak hicbir miras birakmadigi ve biri seyhiyle olmak tizere ti¢ defa hacca
qittigi belirtilmektedir. Hatta Siranli Mustafa Efendiyle birlikte gittikleri haccinda
Medine’de mirsidi hastalaninca yaninda kalmak istemisse de o Haki Efendinin
Anadolu’ya gidip muridlerine sahip ¢ikmasini séyledi. Deniz yoluyla donmek tize-
re Cidde’'vye ulastigi sirada seyhinin vefat haberini aldi ve son deminde yaninda

bulunamadig icin tztildii. 1?4+

1247  Baz kaynaklarda Mustafa Haki Efendinin meclis tiyeliginin diisiirtildiigti belirtilmektedir.
Diger bir kisminda ise meclis tiyeliginin distirilmeyip pasifize edildigi kaydedilmektedir.

1248 Bahé&eddin Efendinin notlarindan.
1249 Bahé&eddin Efendinin notlarindan.



Mustafa Haki Efendi zaturre rahtsizhigi sebebiyle 15 Kanunusani 1336/15
Ocak 1920’de Istanbul’da vefat etti ve Fatih Camii haziresine defnedildi. Bugiin
lizerindeki demir parmakliklarla gevrili olan kabri pek ¢ok insan tarafindan ziyaret
edilmektedir.

Osman Hultsi Efendinin Haki Efendi hakkinda kaleme aldig@i bir mersiyesi

soyledir: 1250

Gel ey goz gor ki, bir Rerre ne haldir Hazret-i Haki

Saadet bag icre bir nihaldir Hazret-i Haki

Ne sultan-1 hakikatdir goriip anla Remdlinden

Ne israk eylemis nur-i zii'[-celdldir Hazret-i Haki

Anin sir-abla giil hakki musaffa bi-cemalinden

Tekdmiil eylemis bir mah-1 cemaldir Hazret-i Haki

Dehdamndan ¢ikan her nutRu bir iksir-i a’zamdr

Ser-d-pd nur-i akdes bir kemdldir Hazret-i Haki

Ana bir bende olmak her Rula Hak 'tan saadettir

Huliisi HakR a vasitu’l-visaldir Hazret-i Haki

Mustafa Haki Efendi Hz. Peygamber®”’in sinnet-i seniyyesine uyup bidat-
lardan kaginmay1 6gitlemekteydi. Ona gore bu durum istikamet (izere olmanin
geregidir.

Mustafa Haki Efendi itikadi konularda ehl-i stinnet alimlerine uymak gerekti-

1250 Osman Huldsi-i Darendevi, Mekttbat, s. 123.



gini ifade etmektedir. Ameli konularda da yine ayni yol izlenmelidir. Ctinkii dinde
ayrilik ve karisiklik hos karsilanan bir sey degildir. Ona gore dinimiz birligi ve isti-
kamet lizere olmay1 bize emretmektedir.

Mustafa Efendi muridlerine ahlaki acidan nasil olmalari ve davranmalari ge-
rektigini toprak benzetmesiyle aciklar. Ona goére Musliiman temiz topraga benzer.
Temiz topraga her sey atilir. Hakaret ve eziyet gorebilir, cefaya ugrayabilir. Lakin
ondan hep glizel temiz ve faydali seyler cikar. Miiminin insanlari ayrim yapmadan
ayni sekilde davranmasi ve glizel ahlakli olmasi gerekir.

Haki Efendi, seyhligin kevni kerametlerle degil istikametle olctilmesi gerekti-
gini aciklar. O, ziyaretine gelenlere tasavvufi terbiye almayi diistindiikleri zaman
karsilagtiklar1 Kisilerin havada ugtugunu, suda batmadiklarini vs. kevni keramet-
leri gorseler bile Allah“’ in emir ve yasaklarina uymada gevseklik veya lakaytlik
oldugunu ferkettikleri zaman bu kisilerden uzak durmalarini tavsiye ederdi. Sozi
edilen kisilerin kemal derecesine ulasmayan miiteseyyihler oldugunu ve bunlarin
muminlere telafi edilemeyecek zararlari dokundugunu ifade etmektedir.

Ashab-1 kiram Hz. Peygamber®’in dini hayatini sohbetleri vasitasiyla bize
kadar ulastiran silsileye aktaranlardir. Bu sebeple onlara dil uzatiimamalidir.
Velilerle sahabilerin mukayese edilmesi uygun degildir. Clinkii onlar bizzat Hz.
Peygamber®*’le muhatap ve onun évgtisiine mazhar olduklari icin sonraki do-
nemlerde gelen velilerden Usttindiirler.

Hafi/sessiz zikir yapmayi telkin edip cehri/sesli zikir tavsiye etmemistir.
Hanimlara zikir telkini konusunda oldukca dikkatli davranirdi. Onlardan sadece
saliha olduklarina kanaat getirdiklerine eslerinin izniyle ve kendi hanimi vasitasiy-
la zikir ve siiltk dersleri verirdi.!?>!

1251  Oglu Bahaeddin Efendinin notlarindan.



36. MUSTAFA TAKI SIVASi®s

Mustafa Taki Efendi 1289/1873’te Sivas’ta dogdu. Babasi Mehmet Selim Efendi
annesi ise Saniye Hanimdir. Babasinin ismine nisbetle Selim Efendi-zade diye
anilmaktadir. Bazi eserlerinde Mustafa Taki olarak gecen ismi, diger bir kisminda
Mustafa Naki seklinde yazilmigtir. “Allah’tan korkan, muttaki ve dindar” anlam-
larindaki Taki ile “saf, temiz ve katiksiz” anlamlarina gelen Naki isimlerini bilingli
olarak kullandigi kaydedilmektedir.!252

Ilk ve orta égrenimini Sivas Ibtidai Mektebi ve Riistivesi'nde tamamlayan
Mustafa Efendi, yliksek tahsilini medresede yaparak icazet aldi. Medresede iyi
dlzeyde Arapca ve Farsca 6@rendi. Kelam, Fikih, Feraiz, Siyer ve Hadis ilimlerine
vukufiyeti vardi. Yazdigi makaleler ve kitaplardan onun ilmi vukufiyetini tespit
etmek mimkiindur. Ayrica onun bu ilmi yeterligine binaen mtiderris ve muallim
olarak gorev yaptigi miiesseselerde fikih, tefsir ve Arapga 6grettigi bilinmektedir.

Mustafa Efendi 19 Ekim 1887’de Sorgu Hakim Yardimciligr ile memuriyet
hayatina bagladi. 1 Kasim 1891’de Hafik ilcesi Sorgu Hakimi Yardimcisi oldu.
Adliyedeki memuriyetini 17 Nisan 1894/29 Haziran 1913 tarihleri arasinda Sivas
Adliyesinde Bidayet Mahkemesi zabit kéatipligi, miidde-i umumi (bagsavci) katipli-
gi, Bidayet Mahkemesi baskatipligi ve mahkeme aza milazimhg gorevleriyle stir-
diirdu. Kisa bir stire Meclis-i Umumi azaligi yapti. 13 Kasim 1914’te Sivas Sultanisi
Arapca 6gretmenligine ataninca adliye tegkilatindan ayrildi. Darulhilafe’de Tiirkge,
Arapca-nahiv ve fikih mtiderrisligi yapan Mustafa Efendi 6gretmenlik gérevine 22
Nisan 1920’ye kadar devam etti.1?3

Mustafa Efendi, 1889’da kurularak 1918’e kadar Osmanli'nin siyasi hayatin-
da etkili olan [ttihak ve Terakki Cemiyeti’nin Sivas tiyesi oldu. Bu hareket icinde

1252  Cemal Agirman, “Mustafa Taki Efendi, Kirk Hadis Yahut {lm-i Hal-i Siyasi ve ictimai
Adli Eseri ve Bazi Hadislere Getirdigi Yorumlar”, Cumhurivet U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas
2005, c. 9/2, ss. 62-63; Cemal Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi: Hayati, Eserleri ve
Bazi Dustinceleri, Sivas 100 Temel Eser, Sivas 2006, s. 21; Fatih Cinar, “Milli Miicadelenin ve il
Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivash Bir Alim: Mustafa Taki Efendi”, Cumbhuriyet U. flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2005, c. 9/2,s. 171.

1253 Cinar, “Milli Miicadelenin ve ilk Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivash Bir Alim: Mustafa
Taki Efendi”, s. 171; Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 22.




faal olarak gorev yapti. Siyasi ve sosyal hayati iyilestirme gayretlerinin icinde bu-
lundu. Yazilar1 ve konugmalariyla bu tiir faailetleri dstekledi.

1 Agustos 1336/1920’de Tirkiye Buytik Millet Meclisi'nde 1. Dénem Sivas
milletvekili oldu. 23 Nisan 1920’de 1. Meclisi’in acilisinda bulundu. Mecliste
Ser’iye, Evkaf, Adalet, Irsad, Anayasa, Dilekce, Milli Egitim komisyonlarinda ve
Memurin Muhakemét Tetkik Kurulu'nda galisti. Bu arada 3. toplanti yilinda bir
stire Dilekge Komisyonu baskanh@i yapti. Milletvekili oldugu donemde yedisi gizli
oturumlarda olmak tizere Meclis kirstisiinden 43 konusma yapti ve 5 kanun 6ne-
risi verdi.'?** Meshur Ankara Fetvasi’ni “Sivas Meb’usu, Ulemadan Mustafa Taki”

ismiyle imzaladi.

Dort evlilik yapan Mustafa Efendinin birinci esi Hatice Hanimdan 6 ¢ocugu
oldu. Kendisine bir cocuk yapan ikinci esi Behiye’den bosanarak ayrildi. Uctincii
esi Teyfika ve dordinci esi Emine Hanimdan ¢ocugu olmadi. Dérdiincii esinden
de bosanarak ayrildi. Kendisinden sonra erkek ¢ocuklari Dogruyol soyadini al-
di.12% Oglu Bahaeddin uzun yillar yurtdisinda yasadi. Diger oglu Bedreddin ise
1984’te vefat etti.

Mustafa Efendi, 1923’te milletvekilligi sona erince memuriyet gérevi talebiyle
dilekge verdi. Bunun tizerine 10 Kasim 1923’te Sivas Sultanisi Arapca ve Hadis
ogretmenligine atandi. 1 Agustos 1341/1 Agustos 1925’te Gilirtiin'de vefat etti ve
Sivas’a defnedildi.?*¢

Mustafa Taki Efendi manevi egitimini Tokath Mustafa Haki Efendiden aldu.
1920’de Mustafa Haki Efendinin Istanbul’da vefatindan énce kendisine hilafet ve
irsad icazeti verildi. Ondan sonra hilafet pirdas: olan Ihramci-zade Ismail Hakk
Toprak Efendiye verildi.

Edebiyata ilgisi olan Mustafa Efendinin nesir eserlerinin yanisira siirleri de
vardir. Ozellikle iistadi Mustafa Haki Efendi adina yazdigi mersiyesi meshurdur.

a. Eserleri

Mustafa Taki Efendinin dort kitabi ve bircok yayimlanmis makalesi vardir.
Kitaplar1 ve makalerinin icerikleri fikih, kelam, hadis, tarih vs. ilimleri kapsamak-

1254 Agirman, agm, s. 64; Cinar, “Milli Miicadelenin ve ilk Meclisin Manevi Mimarlarindan
Sivasli Bir Alim: Mustafa Taki Efendi”, s. 172.

1255 Agirman, agm, ss. 64-65.

1256  Cinar, “Milli Miicadelenin ve ilk Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivaslh Bir Alim: Mustafa
Taki Efendi”, s. 173; Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 23.

Mustafa Taki Efendinin vefat tarihi Mustafa Haki Efendinin oglu Bahaeddin Efendinin not-
larinda 10 Muharrem 1343/11 Agustos 1924 seklinde verilmektedir.



tadur. Kitaplar: sunlardir:27

1.

Tarih-i Nur-i Muhammedi: Eser 20 ctizden olusmaktadir. Birinci clizde
Nur-1 Muhammedi’nin yaratilisindan baglayarak son clizde Hz. Fatima’ya
kadar pek cok konuyu icermektedir. Taki Efendi eserinin muhteviyeti-
ni veya icindekiler kismi diyebiliceGimiz bolimu birinci clizde yazmistir.
Eserin bes ctizti (1, 3 8, 17, 18) mevcut olup digerlerine hentiz ulagilama-

mustir.

2. Kirk Hadis Yahut IIm-i Hal-i Siyasi ve Ictimai: 60 kadar hadisi ihtiva et-

3.

4.

mektedir. Hadisler belli bir konu sirasiyla verilmemistir. Nakledilen hadis-
ler harekelenerek Osmanli Tiirkcesine cevrilmis ve serh edilmistir. Kitabin

sonunda ise nakledilen hadislerin tahrici yapilarak bir cetvelle gosterilmis-
tir, 1258

Mevlid-i Serif: Taki Efendinin mensur olarak yazdigi bu eser [hramci-zade
tarafindan nazmedilmistir. Tarih-i Nur-i Muhammedi eserinin bir bolumu
olmasi muhtemeldir.

Agac Dikmenin Fazileti: Taki Efendinin bu adla hacimli bir eseri oldugun-
dan bahsedilmekle birlikte hentiz metnine ulagilamamustir.

Yukarida zikredilen kitap boyutundaki eserlerinin yani sira Sirat-1 Mustakim,

Sebiltirresad ve Beyanti’l-Hak dergilerinde yazilari yayimlanmuistir.

Sirat-1 Miistakim Dergisinde Yayimlananlar

1. “Diello Meselesinin Tasradaki In'ikasati”, vil: 1327, cilt: 6, say1: 145, ss. 236-
237.

2. “Rusya’da Tazyik-i Islam’a Liizum Gésterenler”, yil: 1327, cilt: 6, sayi: 156,
ss. 412-413.

3. “Islamiyet’te Cihad”, yil: 1327, cilt: 7, say1: 172, ss. 244-246.
“Mubahesat: 'dad-1 Kuvvet”, yil: 1327, cilt: 7, sayt: 172, ss. 256-257.

5. “Micéhidlerimize Yapilan Haksiziga Reddiye”, yil: 1327, cilt: 7 , sayi: 172,
ss. 244-246.

6. “Acgik Mektub”, yil: 1327, cilt: 7, sayi: 180, s. 379.

1257

Mustafa Taki Efendinin burada zikredilen kitap ve makaleleri icin bk. Agirman, agm, ss.

65-68; Cinar, “Milli Miicadelenin ve [lk Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivaslt Bir Alim: Mustafa
Taki Efendi”, ss. 174-182.

1258

S6z konusu eserde nakledilen hadislerin metinleri ve aciklamalari igin bk. Agirman,

agm, ss. 70-86; Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, ss. 65-126; Fatih Cinar, “Islam’in
Sosyal Boyutunu Ifade etmesi Agisindan Mustafa Taki Efendinin Kirk Hadis Isimli Eseri ve
Degerlendirilmesi”, Somuncu Baba, 2007, say1: 78, ss. 58-61.



7.

“Mebus Nasil Olmal1”, yil: 1327, cilt: 7, say1: 182, ss. 412-415.

Sebiliirresad Dergisinde Yayimlananlar

1.

AR O N

“Muslimanlara Hitabe: Artik Uyanmaliyiz”, yil: 1337, cilt: 19, say1: 479, ss.
115-116.

“Hitabe”, Cilt: 19, Say1: 485, Yil: 1337, s. 181-182.
“Hitabe”, Cilt: 19, Say1: 487, Yil: 1337, s. 203-204.
“Hitabe”, Cilt: 19, Say1: 489, Yil: 1337, s. 226-227.

“Sabikin-i Islam ve Keyfiyet-i Intisar-1 Din”, Cilt: 20, Sayi: 510, Yil: 1338, ss.
183-185.

“Islam Fedakarhig:, Sahabe-i Kiramin Metanet ve Fedakarlig”, Cilt: 20, Say::
613, Yil: 1338, ss. 218-219.

“Sabikin-i Islam’in Fedakarhg”, Cilt: 20, Sayi: 517, Yil: 1338, ss. 266-267.
“Ilk Islam Muicahidleri”, Cilt: 21, Sayt: 527, Yil: 1339, ss. 54-55.20

Beyanu’l-Hak Dergisinde Yayimlananlar

1.

“Diyanetin Medeniyete Lizimu (I)”, yil: 1327 (1909), cilt: 1, say1: 26, ss.
604-606.

“Diyanetin Medeniyete Luztimu (II)”, yil: 1327 (1909), cilt: 2, say1: 27, ss.
636-638.

“Diyanetin Medeniyete Liztimu (II)”, yil: 1327 (1909), Cilt: 2, sayi: 28, ss.
654-657.

“Diyanetin Medeniyete Lizimu (IV)”, yil: 1327 (1909), cilt: 2, say1: 29, ss.
685-687.

“Diyanetin Medeniyete Lizamu (V)”, yil: 1327 (1909), cilt: 2, say1: 31, ss.
725-727.

“Bir Mitalaa”, yil: 1327 (1909), cilt: 1, say1: 25, ss. 583-586.

“Girit I¢in Sivas'ta Akd Olunan Mitingde Ulemadan Bir Zat Tarafindan Irad
Olunan Bir Nutuk”, yil: 1328 (1910), cilt: 3, say1: 65, ss. 1299-1300.

“Kan(in-i Cezaya [lave Olunan Mevadd-i Kantniyeden Ellibesinci Maddenin
Fikra-i Ahiresi Uzerine Bir Mulahaza”, vil: 1329, (1911), cilt: 5, sayi: 124, ss.
2254-2256.

“Idad-1 Kuvvet”, vil: 1329 (1911), cilt: 6, sayi: 141, ss. 2526-2528.



10. “Miucahidlerimize Yapilan Haksizliga Reddiye”, yil: 1329 (1911), cilt: 5, sayi:
126, s. 2284.

11. “Acik Mektup”, yil: 1329 (1911), cilt: 6, say1:146, ss. 2612-2614.

12. “Rusya’da Islam’a Baski Yapmaya Gerek Gorenler”, yil: 1329 (1911), cilt: 5,
say1: 126, ss. 2284-2286.

13. “Micéahidlerimize Narva Taarruz Reddiyesi”, yil: 1329 (1911), cilt: 6, sayr:
126, ss. 3490-3493.

b. Baz1 Gorusleri

Mustafa Taki Efendi bugtinkii demokrasi kavraminin icerdigi anlamla ortiisen
mesrutiyetin savunucularindandir. Ona gére mesrutiyet halkin timi veya bir kis-
minin segerek olusturdugu anayasal palamento/meclis idaresidir. Onun mesruti-
yet nizamindan anladidi; herkesin hakki séyleyebilmesi, devlet islerini diizelme ve
dtizenleme hakkina sahip olmasi ve yénetimin istisare ile gerceklesmesidir. Iste o,
mesrutiyetin bu yonlerini kurtulusun isareti olarak gérmektedir. Ctinkii o yasadigt
dénemdeki Osmanli yonetim seklini istibdad olarak degerlendirmektedir. Istibdad
rejimi devlet yoneticilerinin her istedigini yapmasi, bu uygulamalara hic kimsenin
ses cikaramamast ve adeta hesap sorulamaz konuma gelmeleridir. II. Abdulhamid
(1876-1908) yonetiminin istibdadi benimsedigini ve halkta glivenin yitirildigini
soyleyerek mesrutiyetin ilaniyla birlikte artik herkesin konumuna gore hakki s6y-
lemesi gerektigini belirtmektedir.!?>° O, ¢okiisiin 6nemli sebeplerinden biri olarak
kabul ettigi baskici yonetimin (istibdad) Kirk Hadis adli eserinde ilk sirada naklet-
tigi hadiste Hz. Peygamber®2” tarafindan reddedildigini sdylemektedir:

“Benden sonra birtakim yoneticiler (imamlar) gelecek ki, onlarin sézleri reddedilmez.
Onlar maymunlar gibi atese (Cehenneme) yuvarlanirlar.” 1260

Milletvekili olarak yasama ve ytirlitme goérevlerine talip olanlarin veya bu go-
reve getirilenlerin bilge sahsiyetler olmalarini, dini ilimleri 6zellikle ustl-i fikhi iyi
bilmeleri, tarih, cografya, fen, sivaset ve diger bazi dallarda bilgili olmasi gerekti-
gini belirtmektedir. Ctinkii donemin sartlarina goére yasama bu kaynaklara dayali
bir bilgi donanimini gerekli kilmaktadir.'?®! Ayrica yoneticilerin yaptiklari islerde
seffaf ve hesap verilebilir bir sekilde davranmalarina dikkat cekmektedir. Siyasetci

1259 Mustafa Taki, Kirk Hadis, s. 5; Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 33-34.
1260 Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 65; Agirman, agm, ss. 70-71.

1261 Resul Kesenceli, “Miitefekkir Olarak Mustafa Taki Efendide Mebus Olmanin Nitelikleri”,
Somuncu Baba, Kasim-Aralik 2000, say1:29, s. 16.



halkin igine girmeli ve onlarin dertleriyle hem-dert olmalidir.}?2 Ona goére Kisiler
islerini ilmin kilavuzluguyla yapmalidirlar. Maddi ve manevi kurtulusun yolu ilim
elde etmekten ve ona gore amel yapmaktan geger. Cahillik aydinlig karanlik,
karanli@i da aydinlik olarak gosterir.1263

Aslinda Taki Efendi esas sorumlulugun halkta olduguna isaret ederek onlarin
once kendilerini 1slah edip sonra dogru kisileri secip meclise gérdermeleri halinde
bu sorun coziilecektir. Halkin bu sorumluluguna isaretle Hz. Pegamber®) soyle
buyurmaktadir: “Sizler nasil olursaniz éyle idare edilirsiniz.”*?** Y 6netimde istisa-
renin 6nemine dikkat ¢eken Taki Efendi, bu konuda miistesar/danismanin 6énemli
rolii oldugunu ifade eder. Ona gore danisman hakki ifadede tereddiit etmeme-
li, kendisinin bilgisine bagvurulan konularda dogrusu neyse onu soylemelidir.
Miistesar/danigman isini iyi niyet, saygi ve gtivenle yapmalidir. Hz. Peygamber(sa”)
miustesar/danismanin nasil bir insan olmasi gerektigini soyle aciklar: “Mustesar/
danisman gtivenilen kimsedir. Kendisine bir sey danisildiginda kendi isiymis gibi
goris bildirsin,” 126

Mustafa Taki Efendi Kur’an-1 Kerim ve stinnete uymada dikkatli idi. Ona gore
bu iki kaynaga bagl kalmak kaydiyla Mislimanlar yeniliklere ve gelismelere acik
olmalidir. Taklidde 6lctli olmaya riayet edilmelidir. Kort kortine taklidin bizi geri
biraktigini diisinen Taki Efendi bu dogrultuda soyle der:

“Her gordugimuzi ve duydugumuzu kort kériine taklit etmemizin aci sonuglarini

L]

yasamaktayiz. Ayagimizi yorganimiza gore uzatmalyiz. Islerimizi Kur’an’a gore yapa-
lim, hatta 6yle yapalim ki bizim hé&limize bagkalari imrensinler. Sanayimizi kurup triin
ithaline bir son verelim. Paramizi israf etmeyip vatan savunmasina harcayalim.” 1266

Mustafa Taki Efendinin tasavvufi goriisleri onun bu alanda ne kadar derin bir
vukufiyete sahip oldugunu gostermektedir. Ona gére Hz. Peygamber’e; Allah'«
tarafindan butiin méanevi makamlar yasatilarak tecriibe ettirilmistir. Onun tespi-
tinde isaret edilen manevi makamlar, sirasiylsa irade, mahabbet, marifet, tevhid,
tefrid, fena, beka, ittisaf ve ittihaddir. Mustafa Taki Efendi, Isra ve Mirac hadisesini

zikredilen bu durumun bir gostergesi olarak takdim etmektedir.!?” Ona gore Hz.

1262  Kesenceli, “Miitefekkir Olarak Mustafa Taki Efendide Mebus Olmanin Nitelikleri”, s. 17.

1263  Mustafa Taki, “Hitabe”, Sebiliirresat, vil: 1337, c.19, say1:487, s. 181; Fatih Cinar,
“Vefatinin 83. Yilinda Mustafa Taki Efendi ve Giinimtize de Yon Veren Bazi Mesajlart”, Somuncu
Baba, 2008, sayi:, s. 35..

1264  Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 68; Agirman, agm, s. 72.

1265 Mustafa Taki, Kirk Hadi, h.no: 7; Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 71;
Agirman, agm, s. 73.
1266  Mustafa Taki, “Hitabe”, Sebiliirresat, yil: 1337, ¢.19, say1:487, s. 203.

1267  Cimnar, “Milli Miicadelenin ve ilk Meclisin Manevi Mimarlarindan Sivaslh Bir Alim: Mustafa
Taki Efendi”, ss. 197-198.



Peygamber®®’in miraca cikarilig sebeplerinden biri Allah®1n sonsuz merhametini
elcisine gostermektir. O, Hz. Peygamber®’in Mirac hadisesinin uyku ve uyaniklik
héli arasindayken ruhen bir defa degil cok kez gerceklestigini ifade etmektedir.
Ancak Hz. Peygamber®®in bu semaya ykselisleri mek&dndan miinezzehtir.12°8

Ahlak konusu Mustafa Taki Efendinin hassasiyetle tizerinde durdugu husus-
lardan biridir. Ona gore ahlaki glizellestirmek veya diger bir degisle glizel ahlak
sahibi olmak gerekir. Ahlak itidal tizere olmayi lizumlu kilar. Zikredilen bu genel
gerceveye uygun davranildigi zaman kimse bir bagkasinin hukukunu cignemez.
Boylece toplumda huzur ortami saglanmis olur. Dolayisiyla ahlaki hususlarda ifrat
ve tefrite diisilmemelidir.!2¢°

Mustafa Taki’'ye gore diinya ahiretin tarlasidir. Bu sebeple diinyevi isler ih-
mal edilmemelidir. Clinkli insanin halife olmasinin gayesi diinyay: imar etmektir.
Diinyasini ihmal eden Allah®"a hakiyla kul olma, icinde yasadigi mekéani ve ken-
disine verilen nimetleri tanima, ahireti anlama konularinda zaafiyete duger.!?”°

1268  Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 24.

1269 Mustafa Taki, “Diyanetin Medeniyete Liizumu - 3”, Beyanii’l-hak, c. 2, say1: 28, ss. 656-
657.

1270  Agirman, Sivas Mebusu Mustafa Taki Efendi, s. 40.



37. HACI AHMED NiKSARi«s127

Haci Ahmed Efendi (Zarakol) 1279/1861’de Ordu’ya bagli Mesudiye ilcesinin
Beyseki kéytinde dogdu. Babasinin adi Y@suf annesinin ise Marziye’dir.'?’? Aslen
Mesudiyeli olmasina ragmen medrese hocaligina basgladigi donemden vefatina ka-
dar Niksar'da ikamet ettigi igin Niksari nisbesiyle anilmaktadir. Ahmed Efendinin
alt1 kardesi oldugu kaydedilmektedir. Ysuf Efendi cocuklarinin hepsini okutmaya
gayret etmekle birlikte bunlardan ancak Ahmed ve Omer Liitfi Efendiler babalari-
nin hedef gosterdigi asamaya kadar ulagabildiler.

Ahmed Efendi memleketinde babasinin gézetiminde bagladigi ilim tahsilini
yorenin ilim adamlarindan devam ettirdi. Daha sonra ilim tahsilini ileri diizey-
de gelistirmek tizere Istanbul’a génderildi. Burada bazi alimlerden tahsil ettigi
dersleri basaryla tamamlayarak icazet aldi. Icazetli bir hoca olarak memleketi
Mesudiye’'ye dondi ve talebe okutmakla mesgul olmaya baslad:.

Bulundugu yerdeki ¢evresinden adini sikca duydugu Siranli Mustafa Efendiyi
ziyaret etmek tizere Corum’a gitti. Ahmed Efendiye iltifat ederek agirlayan Mustafa
Efndinin méanevi halleri onu oldukga etkiledi ve ona intisap etti. O, bir stire devam
eden seyr U siilikini tamamlayarak Mustafa Efendiden tarikatta irsad ve hilafet
icazeti alip seyhinin emriyle vazifesini ylrtitmek tizere Niksar’a yerlesti.

A e1s

zetli bir hoca olarak Niksar'daki Cilehane Medresesi diye de biline Kesfi Osman
Efendi Medresesi'nde ders vermeye bagladi. Burada Arapca, Farsca ve Osmanli
Turkecesiyle yazilmis birgok eserin yer aldigi kitiphane kurdu. Ancak bu ki-
tiphane vefatindan sonra dag@itilmistir. Hatta onun kitaplarindan bir kisminin

1271  Niksarli Ahmed Efendinin silsileye dahil edilmesinin sebebi sudur: Siranh Mustafa
Efendinin halifesi olarak Niksar'da irsad faaliyetinde bulunan Ahmed Efendinin kendisinden
sonra silsilesini devam ettirecek halifesi yetismedigi i¢in kendi miiridlerinin irsad gorevini yazdidi
bir icazetle Ihramci-zade Ismail Hakki Toprak’a vermistir (Alici, fhramci-zade, s. 19. Sézii edi-

len bu icazetname Osman HulGsi Efendinin 6zel kitapligt arsivinde muhafaza edilmektedir. Bk.
Palakoglu, Géniiller Sultani es-Seyyid Osman Huldsi Efendi, s. 84). Dolayisiyla fhramci-zade’nin
silsilesinde Mustafa Haki Efendiyle birlikte ikinci seyh olarak Ahmed Niksari yer almaktadir. Yoksa
Haki Efendinin halifesi Mustafa Taki Efendidir ve ondan sonra ihramci-zade gelmektedir.

1272  Necmettin Sarioglu, “Niksarli Hac1t Ahmed Efendi”, Somuncu Baba Dergisi, say: , s. 42.



Stleymaniye Kitliphanesi’'ne verildigi belirtiimektedir.

Niksar'da sevilen bir insan olan Ahmed Efendinin Cumhuriyet’in ilanindan
sonra kurulan Istiklal Mahkemeleri tarafindan, bazi medrese hocalarina yapildig
gibi, takip ettirilerek sorgulandigi kaydedilmektedir. Fakat herhangi bir mahkami-
yet aldigina dair bilgiye sahip degiliz.

Ahmed Efendi, Siranli Mustafa Efendinin yerine halife biraktigi Tokatli
Mustafa Haki Efendiyle pirdastir. O, ziyaretine gelen insanlarin ruhlarina hitap
ederek manevi irsadi ve medresede kendisinden ilim 6grenmek isteyen talebeleri
yetistirmeyi 1935’te Niksar'da vefat edene kadar stirdiirdii.*?”® Ayni zamanda Ulu
Cami’de vaizlik yapip halki irsad ettti. Sohbetlerinin ve vaazlarinin pek ¢ok insan
tarafindan ilgiyle dinledigi, milayim huylu ve tath bir tisliba sahip oldugu kayde-
dilmektedir.

1935 yilinda Niksar'da vefat eden Ahmed Efendinin kabri Melikgazi
Mezarligi’'ndadir. Kabrin buglinkii diizenlenmesi Hamideddin Ates tarafindan
yaptirilmis olup kitabesinde Musa Tektas’in yazdigi su siir kayithdir:1274

Tarik-i Nakside erdi kemdle

Asik idi daim niir-i Cemdle

Pir-i Corlimi’den terbiye ald

Hakikat marifet bahrina dald:

Tokadi Haki'den aldr hildfet

AhldRinda miizeyyendi letdfet

Stvasi Taki’yle irsad yolunda

Gayretler gosterdi ToRat ilinde

1273  Saroglu, “Niksarl Hac1 Ahmed Efendi”, s. 43.
1274  Saroglu, “Niksarlh Hac1 Ahmed Efendi”, s. 42.



Garibullih’t Sivas’a edince teslim

Senedi meshurla oldu teselliim

Ihramci-zdde de nisin-1 hiirmet

Bu yiice veliye verereR Rrymet

Altin silsileye yazildi ismi

Burada medfundur o aziz cismi

Seyh Hact Ahmed-i Niksdri Sahin

Rahmet ummanina daldr Allah’'in

Ruhu icin el-Fatiha

(1279-1935)

Ahmed Efendinin 9 defa hacca gittigi kaydedilmektedir. Niksar, Tokat,
Gumiishane, Bayburt, Corum, Iskilip, Trabzon ve Erzincan bélglerinde pek cok
miiridi oldugu belirtilmektedir. Turhalli Mustafa Efendi, Iskilipli Zeynelabidin ve
Hac1 Faik, Alacali Bekir Efendi, Tosyali Mehmet (Cevlikli) Efendi gibi vekiller
yetistirdi. Vefatina yakin bir dénemde miiridlerinin egitimini bir icazetndme ile
Thramci-zade’ve devrettigi kaydedilmektedir.



38. GARIBULLAH IHRAMCI-ZADE iSMAIL HAKKI Si-
VASI®s)

Ihramci-zade Ismail Hakki Toprak’'in babasi Bidayet Mahkemesi baskatipligi va-
pan Huseyin Hiisni, annesi ise Aise hanimdir. Hiiseyin Hiisnii Efendi, Aigse hani-
min ikinci esidir. Aise hanimin birinci esi Kolagasi Abdulkadir Efendiden ¢cocugu
olmamustir. Ailenin Ihramci-zade lakabi Ismail Hakki Efendinin dedesi Mehmed
Efendiden kalmadir. Bu lakabin verilisi hakkinda rivayetler muhtelif olmakla bir-
likte “ihram” denilen elbiseleri dikmekle istigal etmelerinden dolay1 soylarinin
bu isimle anilmig olmasi muhtemeldir. Hatta onun, Kabe'nin 6rtistini diken
ve Misirdan Sivas’a go¢ eden bir aileye mensub oldugu da kaydedilmektedir.
Soyunun nereye dayandigiyla alakal rivayetlerden bazilarina bakildiginda onun
Arap kokenli bir aileden oldugu sdylenebilir. Kendisi tarafindan tevazusunun bir
isareti olarak “Garibullah (¢ < '\JJ=)” (Allah*”in muhtag kulu) lakabi kullanil-
maktaydi. Ancak sonraki dénemlerde Ismail Hakki Efendinin “Gardaslarim, o
guin bugtin el eleyiz. Sizler de Ashab-1 Restlullah®*’1n sohbet faziletine nail olan
kimselersiniz. Bize de ihsan olarak Restlullah®®’a ve Allah®’a kurbiyyet verildi.”
Sozi igaret kabul edilerek bu kelime “Karibullah (&< 1Jd=»)” (Allah®’a yakin,
Allah®® dostu) seklinde kullanilmaktadir.

Ismail Hakk: Efendi niifus kaydina gére 1296 R. (1880 M.) tarihinde Sivas'ta
dogdu. Askerlik tezkeresinde dogum tarihi 1289 R. (1873 M.) seklinde kaydedil-
mistir. Ona Ismail Hakk: isminin verilmesi babasinin yakin dostu olan Ulu Cami
imaminin adina nisbetledir. Ismail Hakk: Efendi, babasinin adliye baskatipligi go-
revi sebebiyle yedi yasina kadar sibyan mektebini Zara ilcesinde okudu. 10 yasina
geldiginde Sivas’ta askeri rigdiyeye kaydoldu ve bu okuldan 1895’te mezun oldu.
Annesinin, subay olup yanindan uzaklasmasina riza gostermemesi nedeniyle as-
ker olmayip onun istegine uyarak Sifaiyye medresesine kaydoldu. Burada ti¢ il
kadar cesitli hocalardan dini ilimleri tahsil etti. S6zti edilen tahsilinin ardindan
adliyede stajer memur oldu. Tasavvufi anlamda ilk dersini Arap Seyh diye bilinen
Rifai seyhi Abdullah Hasim Efendiden (6.1922) aldi. Bir mtiddet bu zattan aldi-
g1 dersleri yerine getirdikten sonra arkadaglarinin ve annesinin tesvikiyle Tokat’a



giderek Mustafa Haki (1856-1920) Efendiyle tanisti. Mustafa Haki Efendiyle ara-
larinda manevi bir yakinlik hali olustu ve Ismail Hakki Efendi ona intisap etti.

Ismail Hakki Efendi vakti gelince asker oldu. Askerlikten sonra Tokat'ta
Duyun-i Umumiyye’de miuskirat memurlugu yapti. 1908’de Mustafa Haki
Efendinin mebus olarak Istanbul’a gitmesiyle birlikte Ismail Hakki Efendi de me-
muriyetini Sivas’a aldirmistir. 1914’te baslayan 1. Diinya savasinda kolluk komu-
tani olarak Susehri’'nde askerlik yapti.

Mustafa Haki Efendi vefatindan énce Ismail Hakki Efendiye tarikatta irsad
icazeti vermek istedi. Ancak o mahviyet gostererek bu gorevin kendinden daha
once Haki Efendiye intisap eden mtrid arkadasi Mustafa Taki Efendiye (6.1925)
verilmesinin daha miinasip oldugunu belirtti. Sayet o kabul etmezse kendisinin
bu gdrevi Ustlenebilecegini ifade etti. Bunun lizerine gérev Mustafa Taki Efendiye
teklif edildi ve o da kabul etti. Ismail Hakki Efendi, vefatina kadar Taki Efendinin
hizmetinde bulundu. Mustafa Taki Efendiye intisabini ve ondan feyzini anlatan bir
dortliginde soyle demektedir:

Bir acep surr-1 Taki den aldigim ders-i iber
Amn bilmeR diler isen vereyim sana haber
Her ullimu almig idi pirimden o seyh-i muteber

Biz de anda mahvolup bezm-i ferdd olmusuz.”*”

Ismail Hakki Efendi, Mustafa Haki Efendinin vefatindan (1925) sonra irsad
vazifesini tstlendi ve ahirete intikaline (1969) kadar bu goérevini stirdtirdi.

Ismail Hakk: Efendi 1928’de Sivas Inhisarlar Dairesine gecti. 1931’de kendi
istegiyle memuriyetten emekli oldu. 1938’de Cencin kdéyiline su isale hatti yap-
tirmak tzere gittigi kesif esnasinda Ismail Hakki Efendinin yanindakilerin kullan-
diklar1 bazi ifadeleri yanlis anlayan kamyon sofértintin sikayetiyle 38 mtridiyle
birlikte 38 glin hapis yatti. Hiikiimete karsi isyan suclamasiyla idamla yargilandi
ve 38 glnliik sorgudan sonra miuridleriyle birlikte beraat etti.

Ismail Hakk: Efendi, ti¢ defa evlendi. Bunlardan birincisi Ummithan Hanim
(6.1949),27¢ ikincisi Zeynep Hanim (6.1972) ve ugclincist Zeliha Hanim

1275  Alicy, [hramci-zéde, s. 5.

1276 Ummilha}n Hanimin 1949’da vefat: dolayisiyla yazdid siir séyledir:
Aziz ailesi Ihramci-zdde’nin emktar
Hudé’nin (ircii) emrine verdi can ile van

Bin tg vtz altmig altt sGh bir sém-1 garibanda
Miibarek ravza-i ridavana mihman eyledi Béri



(6.1972)'dir.  Ikinci esini 1949’da bosayarak 1950’de tgiincii esiyle evlendi.
Dérdii birinci esi Ummihan Hanimdan ve ikisi esi Zeynep Hanim’dan alti cocu-
gu oldu. Ummihan Hanimdan olan cocukalar sunlardir: Hayriye Giindizoglu
(6.1957), Halis Turgut Toprak (6.1967), Sabit Kemal Toprak (6.1941), Mevliide
Vefa Dalak (6.1959). Zeynep Hanimdan olan ¢ocuklari ise soyledir: Ahmet Salih
Toprak (6.1931) ve Mehmet Kazim Toprak (1927’de dogdu ve bu eser yazildig
sirada yasamaktaydi).

Hayir hizmetlerine oldukca 6nem veren Ismail Hakki Efendi, cami, cesme vs.
binalarin yapimina ve tamirine yardimci olurdu. Onun yapimina veya tamirine
vesile oldugu miiesseler arasinda dikkat ¢ekenler soyle siralanabilir:

1. Hoca Imam Camii minaresinin yapimi

2. Sivas Ulucamii tamiri: 1955 yilinda kurdugu bir dernek vasitasiyla bu hiz-
meti gerceklestirmistir.

3. Sivas Imam Hatip Lisesi: 1956’da temeli atilan bu miiessese 1962’de ta-
mamlandi.

Hayirseverler Camii yapimi
Sofu Yasuf Camii

Serceli Camii

Dikimevi Camii

Zara Cenci koyt ice suyu

o 0 N o 0k

Zara Cencin koya koprisi
10. Tozanh képrisi
11. Sivas ve ¢evresinde bazi sebiller

Komisyonculuk yapmak tizere 1941’de Citilin haninda kiraladigi dikkani
vekale haline getireek kendisini ziyarete gelenleri burada irsad etti. Yaz mevsimle-
rinde dostlariyla mesire yerlerine gidip semaver cayi esliginde tefekkiir ve sohbet
etmeyi severdi.

Ismail Hakki Efendi 15 giinlik bir hastaligin ardindan 2 Agustos 1969
Cumartesi giinii 92 yasinda vefat etti ve Sivas Ulucamii haziresine defnedildi.
Kabrinin kitabesinde Osman Hul(si Ates Efendinin su siiri yazilidir:1277

Tarik-i Naksbendi piri miirsid-i Ramil

Oku bir Fatiha ruhuna ihda eyle zdir
Merhume Ummi Gulstim Hanimin bu iste mezan
Osman HulGsi-i Darendevi, Mektibat, s. 272.

1277  Osman HulGisi Darendevi, Mekttbdt, s. 296.



Garibullah HakRy gavs- a’zam Seyh Ismail

Engin gonliinde yiice muradi hasil oldu

Toprak topraga verildi HaRR 'a vdsil oldu (1969)

Etkisi Turkiye'nin hemen her tarafina yayilan hatta dis tilkelerden bir kismin-
da da miiridleri bulunan Ismail Hakki Efendinin silsilesi Darendeli Osman Huldsi
Ates tarafindan devam etitirildi. Ihramci-zade Mescid-i Nebevi’de bulunduklari bir
sirada Osman HulGsi Efendiye hitaben soyle dedi: “Gardasim HulGsi! Senin ec-
dadin bizim ser-tacimizdir. Uzerinize biiyiik bir vazife intikal ediyor. Ihvana sahip
cikip hizmet edersiniz.” Ustadinin bu ifadeleri karsisinda mahcubiyetini sergileyen
Osman Huldsi Efendi: “Estagfirullah Efendim!” deyince Thramci-zade devam ede-
rek soyle dedi: “Bu yikiin agirhigini ancak siz cekebilirsiniz.” Ihramci-zade vefat
edince bu s6z gerceklesti ve Osman HulGsi Efendi gorevi tstlendi.

a. Eserleri

Ihramci-zade’nin manzum iki eseri vardir. Bunlardan biri seyhi Mustafa Taki'nin
Hz. Peygamber®”’in dogumuyla alakali yazdidi eserin nazmen séylenisidir. Digeri
ise “Katre” diye bilinen siiridir.

1. Yare Yadigar: Mevlid-i Nebi Aleyhisselam!278

Mustafa Taki Efendini Mevlid-i Nebi adli mensur eserinin nazmen soéylenisidir.
191 beyitten olusan bu eserin 175 byeti Ttirkge 8 beyti ise Arapcadir. 8 beyti ise
Muhammed redifli gazeldir. ik beyti séyledir:

Elhamdiilillah elhamdiilillah

Sen eRrem ettin bizi ey Sah

Son beyit ise su sekildedir:
Isidenler okusunlar Fatiha

Suracikda verdim ana hdtime

1278 Bu eserin Hattat Cafer Kelkit'e ait yazma niishasindan tipki basimu icin bk. ihr.ama—zéde
Ismail Hakki Toprak, Yére Yadigdr, haz.: Alim Yildiz, Buruciye Yay., Sivas 2009; Alici, Ihramci-
zade Ismail Hakk: Toprak Efendi, ss. 26-40, 171-217.



Eserin ismi su beyitte gecmektedir:
Ve [dkin bu dsi etdim ihtisdr

Ve ismine dedim Yare Yadigar

2. Katre Siiri'?”®

13 dortliikten olusan bu siir tamamen tasavvufi bir icerige sahiptir. Pek ¢ok tasav-
vufi terimin yer aldig siir:

Katremizden hisse al bi-Ra'r-1 deryd olmusuz

Ciimle halka bir bakisla cesm-i bind olmugsuz

Gergi zdhirde lisan-1 nds ile giiftarimiz

Ma’nd yiiziinden soyunup hep mu’arra olmusuz
Dortliiguyle baslayip, su dortliikle bitmektedir:

Bilmediler zevkimi ciimle ins ii cin ve melek,
Derdine diistiim bana neler ¢ceRtirdi felek,
Hal-i HakRy bulmaya zikrin beyim ddim gerek,

Zikr-1 Hak seyr u sebakla ders-i yeRtd bulmusuz

b. Tasavvufi Géruisleril28°

Ismail Hakk: Efendinin hayat tecriibesini tam olarak kavrayabilmek icin kendisiyle
Ozdeslestirdigi tasavvufi anlayist ve yasayisini da kelimelerin kifayet ettigi kadar
anlatmak gerekmektedir. Elbette biz onun yasadi@i tasavvufi tecriibeleri “efradini
cami agyarint mani” (bitin yonlerini kapsayan bir sekilde) bir sekilde aktarama-
yiz. Cunki tasavvufi tecriibe 6zel bir haldir ve yagsayandan veya diger degisle onu
tecriibe edenden bagkasi tarafindan anlatilamaz. Hatta hal, kal ile yani sozle tam
olarak ifade edilemedigi igin tecriibe eden sahis bile onu yeterince anlatamaz.

1279  Bu siirin metni icin bk. Alici, Thramci-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 43-44.

1280  ismail Hakk: Efendinin tasavvufi gorisslerini ihtiva eden bu kisim 04.10.2009'da Sivas’ta
gerceklestirilen “lhramci-zade Ismail Hakki Toprak Sempozyumu”nda sundugum tebligden aktaril-
migtir (H.1.Simsek).



Ayrica sufinin sozleri belli donemlerdeki hél ve davraniglarinin yansimasi oldu-
gu icin onun manevi gelisimine uygun olarak stirekli yticeliger dogru degiskenlik
arz etmektedir. Bu gercek pek cok sufinin eserde de belirtilmistir. Ismail Hakk
Efendinin yasadigi dénemi gz 6niine aldigimizda onun bazi 6zel héllerini iginde
bulunulan sartlarin geregi 6zellikle gizlemek zorunda kaldigini ifade edebiliriz. Hal
boyle olunca onun tecriibelerini anlatmk biraz daha zorlasmaktadir. S6z konusu
anlatim zorluklarina ve kapaliliklara ragmen biz onun sozleri, siirleri ve menkibe-
lerinde ortaya koydugu tasavvuf anlayigini agiklamaya calisacagiz.

Elimizdeki verilerden elde ettigimiz bilgilere gore Ismail Hakk: Efendi tasav-
vufi anlamda ilk dersini Rifai seyhi Abdullah Hasim Efendiden (1829-1922) almis
ve onun gozetiminde seyr u stltkint bir middet stirdiirmusttir. Daha sonra bazi
arkadaglarinin ve bir miride olan annesinin tesvikiyle Tokat’a giderek burada
Siranli Mustafa Efendinin (6.1899) halifesi Mustafa Haki Efendiyle (1856-1920)
tanisip ona intisap etti. Mustafa Haki Efendi, Ismail Hakki Efendinin seyr u si-
lukiine rehberlik ederek onu yetistirdi. Onun tstad1 Mustafa Haki Efendiye mu-
habbeti ve saygisi oldukca fazlaydi. O, her hélinde ve tavrinda tstadini 6rnek
aliyordu. Katre basglikh siirinde bu durumu soéyle dile getirmektedir:

Kiinhiinii bilmeR istersen sur-1 HaRi dir 6ziim
Amnin etvanncadr daima 6ziim soziim

Her neye baksa basar-1 HaRi dir bakan bu goziim
Zira evvelden aminla tek u tenha olmugsuz.

Burada tasavvufi anlamda bir teslimiyetin ifadesini gormekteyiz. Ayni zaman-
da Ismail Hakk: Efendi bu ifadeleriyle seyhe yapilan rabitanin en iist diizeyi olan
fena fi’s-seyh yani seyhinde kendini yok etmeyi tecriibe etmektedir. Dolayisiyla o,
kendi benliginden kurtularak her héliyle seyhinin iradesine teslim oldugunu ifa-
de etmektedir. Clinkl stfi mursidiyle her halinde butiinlik iginde olmasi gerekir.
Muirid, mirsidinin telkin ettigi zikir ve evrada tam bir sekilde riayet ettigi gibi onun
ogrettigi ve uyguladigi 4dab ve erkana da uymalidir.

Mustafa Haki Efendi vefatindan 6nce seyr u stlikiint tamamlayarak yetisen
Ismail Hakki Efendiye irsad icazeti vermek istedigini iletti. Ancak Ismail Hakk
Efendi mahviyet gostererek bu gérevin kendinden daha énce Haki Efendiye inti-
sap eden murid arkadast Mustafa Taki Efendiye (6.1925) verilmesinin daha mii-
nasip oldugunu belirterek affini istedi. Mustafa Taki Efendinin gérevi kabu etme-
mesi halinde kendisinin tistlenebilecegini ifade etti. Bunun tizerine gérev Mustafa



Haki Efendi tarafindan Mustafa Taki Efendiye teklif edildi ve o da kabul etti. Ismail
Hakki Efendi, séziine sadik kalarak vefatina kadar Taki Efendinin hizmetinde bu-
lundu. Mustafa Taki Efendiye intisabini ve ondan feyzini anlatan bir dortligiinde
soyle demektedir:

Bir acep sirr-1 Taki den aldiim ders-i iber
Amn bilmek diler isen vereyim sana haber

Her uliimu alms idi pirimden o seyh-i muteber
Biz de anda mahvolup bezm-i ferdd olmusuz.

Ismail Hakki Efendi, Mustafa Taki Efendinin vefatindan (1925) sonra irsad va-
zifesini Ustlendi ve 6limiine (1969) kadar bu gorevini stirdiirdii. Komisyonculuk
yapmak tizere 1941’de Citilin haninda kiraladigi diikkani dergah (vekale) gibi kul-
lanarak kendisini ziyarete gelenleri irsad etti. Yaz mevsimlerinde ise adeti oldugu
lizere genellikle mesire yerlerinde sohbet etti. Semaver ¢ayi1 sohbet ortamindan
eksik olmazdi. Onun bu adeti miiritleri vasitasiyla bugtin de uygulanmaktadir.

Etkisi Turkiye’'nin hemen her tarafina yayilan hatta dig tlkelerden bir kis-
minda da etkili olan Ismail Hakk: Efendinin silsilesi muritleri tarafindan devam
ettirilmektedir.

Bilindigi gibi tasavvufi egitim, keméal makamlarini tecriibe ederek gecip irsada
ehil gortlerek tam hilafet icazeti alan kamil bir miirsid gozetiminde alinmaktadir.
Bu miirsid-i kdmil ve miikkemmilin silsilesi sahih bir sekilde Hz. Peygamber®*’e
kadar ulasmalidir. Tasavvufi tecriibe ancak sozii edilen gergek mirsidler vasita-
siyla miimkindiir. Ismail Hakk: Efendi de sézii edilen bu gercege dikkat ceke-
rek tasavvuf terbiyesinin mirsidsiz alinamayacagini ifade etmektedir. Eger bir
Musliman tasavvufi sirlara ulasmayi arzu ederse bu hedefe ulasmak icin yukarida
bazi vasiflarina isaret edilen bir mirsid-i kamil ve mitkemmil bularak ona intisap
edip telkinlerine ve tavsiyelerine tam bir sekilde uymalidir.

Gayretullah sirnina talib isen

Miirsid-i Ramil elin tut biat et

Ab-1 feyz-i Hak ile pak olmaya



PdRlar ile gece giindiiz iilfet et.

[smail Hakki Efendinin tasavvuf anlayisinda istikamet esastir. O, zahiri haller,
riya ve kevni keramete gereginden fazla itibar etmezdi. Ona gore 6nemli olan
[slam’in ahkamina uygun bir dini hayat yasamakt. Ayrica o, tasavvufun ahlaki
boyutuna cok édnem veren bir zatti. Ona gore glizel ahlak insani gecimli kilar.
Kullarin razi oldugu béyle bir miimin insani Allah® da sever. Bu sebeple sifi ol-
dugunu soyleyen insanlar ahlaki 6zelliklerini glizellestirmelidir. Ctinki buytklerin
bazi sozlerinde “Tasavvuf giizel ahlaktan ibarettir.” denilmektedir. O, her isin ya
meleki ilham veya seytani vesveselerle iligkili oldugunu ifade eder. Miiridlerinden
bazisina hitaben yazdigi mektubunda bu goérisiini soyle aciklar:

“Her iste melaike de seytan da miiessirdir. Adamina gore bazi kimse melaikeden
ilham ve bazi sahis seytandan vesvese alir. Biz ise muvazene ile yola gideriz. Her
kim melaikeye mukarin olursa iglerinde ilham, seytana yaklasirsa vesveseden istilzam
alir, .. ”1281

Stfilerin miicahedelerinde sabirli ve azimli olmalar: gerektigini séyleyen Ismail
Hakki Efendi bazen méanevi hayatlar sarsacak olaylarla ve hiicumlarla karsilas-
salar da miritlerin bu tiir taarruzlar1 kabz ve bast haliyle yorumlamalarini tavsiye
ederdi. Kabz yani manevi darlik halinde meydana gelen sikintilara sabredilmeli
ki, bast rahatlik héaline ulasilabilsin. Dolayisiyla seyr u siiltk esnasinda sikintilarla
muhatap olundugu zaman Umitsizlige diisilmemelidir.!?82

Namazlarin cemaatla kilinmasina énem veren Ismail Hakki Efendi, genellik-
le sabahlar1 dahil her vakitte camiye gitmeyi tercih ederdi. Sivas'ta bulundugu
zaman sabah, aksam ve yatst namazlarini Sofu Yasuf Camii’'nde 6gle ve ikindiyi
Ulu Camii’de kilardi. Ona gére camiler Muslimanlarin dini hayatinda asli, tekke
ve zaviyeler ise tali mekénlardir. Asli mekénlarin en azindan namaz vakitlerinde
ihya edilmesi lazimdir. Clinkii Hz. Peygamber®2” sahabilerin namazlarint Mescid-i
Nebi’de cemaatla kilmalarina cok énem vermekteydi.!283

Ismail Hakki Efendi mrsidinden 6grendigi gibi stikat halini muhafaza ederdi.
Esasen tefekkiir ve stikat Siranli Mustafa Efendinin adetiydi. Ismail Hakki Efendi
ozellikle mensubu bulundugu Naksi yolunun toplu zikri olan hatm-1 hacegandan
once uzun stren bir skt haliyle tefekkiire dalardi. Surasi bilinmelidir ki, stikat
ile yapilan tefekkiirden sonra zikir daha etkili olmaktadir. StikGtun insana sag-
ladig1 bir diger 6zellik de dilini tutmaya kendini alistirmaktir. Hz. Peygamber(sa”)

1281  Liitfi Alict, [hramci-zdde Ismail Hakki Toprak Efendi: Hayati Sahsiyeti ve Eserleri,
Somuncu Baba Arastirma ve Kiltir Merkezi Yayinlari, Ankara 2001, s. 51.

1282  Ayni eser, s. 62 (29. Mektup).
1283  Ayni eser, s. 68.



“Ya hayir s6yle va da sus” buyurarak stikitu tavsiye etmektedir. “S6z gimis ise
siikat altindir” ifadesini de bu anlamda degerlendirmek miimkiindir. Ismail Hakki
Efendinin kisinin diline sahip olmasini 6guttledigi misralari soyledir:

Bu tarikat dleminden olmag istersen sid-mend
Sen de bu halde olup halRtan lisanin eyle bend
Iste budur acizanem hubb-1 fi’llah sana pend
Hayr-hakan-1 cihdn simurg u anka olmusuz.

Ismail Hakk: Efendi yaratilisin 6ziindeki hakikati kesfetmek icin zahirden kur-
tulup batina yonelmek gerektigini belirtmektedir. Boyle bir hali elde eden insan
Allah’in yarattiklarindaki cemal nurunu gorir. O bir siirinde soyle der:

Katremizden hisse al bi-Ra'r-1 deryd olmusuz
Ciimle halka bir bakisla cesm-i bind olmusuz
Gergi zdhirde lisin-1 nds ile giiftanmiz

Ma’nd yiiziinden soyunup hep mu’arra olmusuz.

Ozellikle ilk iki misrada insanin Rabbine karsi fakriny/muhtachgini anlama-
st ve O’'nun varattiklarina Hak’kin nazariyla bakarak ayriliklara takilmamasina
dikkat cekilmektedir. “Gerci zahir lisan-1 nés ile giftarimiz/Ma’na yiiziinden soyu-
nup hep muarra olmusuz” misralarinda sufinin zahirde halkla batinda Hak’la bir
olma anlayisi vurgulanmaktadir. Ilk dénem mutasavviflarindan Bayezid-i Bistami
(6.261/874) 6ziintin Allah’la birlikteligini soyle ifade eder: “Otuz seneden beri
Hak’la sohbet etmekteyim. Fakat halk benim kendileriyle sohbet ettigimi zanne-
diyorlar.”'24 [smail Hakk: Efendi diger bir dértligiinde Halk icinde Hak'la bera-
berlige soyle isaret etmektedir:

CiinKii kKitmir olalidan bu Rapida bu hakir
Her isi sirr-1 ezelden bildim ve takdir-i Kadir

Ol sebepten isimiz ciimleye tazim i teRrimdir

1284  Necmiddin Kiibra, “Usulii Asere, Serh-i Usul-i Asere”, Tasavvufi Hayat, haz.: Mustafa
Kara, Dergah Yay., Istanbul 1980, s. 52.



Baylelikle halk icinde Hak K1 rana bulmusuz.

Yaratiligin 6ztinde hakikat-1 Muhammediyye vardir. Ruhlar adleminde Allah
bu baglilik igin 6ziimiizden s6z aldi. Bu sebeple insanda her zaman ruhlar ale-
minde verilen o séze sadakat 6zlemi vardir. Icinde bulundugumuz alemin alakala-
rindan kurtulmak suretiyle 6zdeki hakikat kesfedilmelidir. ismail Hakk: Efendi bu
durumu su doértligiinde ifade etmektedir:

1a ezelden oldugundan intisabim dlemin seyyidine
Diistiim agkina gelelden bu andsir bendine

Cok aradim yagladim yiiz tutup HakR in Rendine
Alem-i devrén icinde hubb-i Mevld bulmusuz.

Mevlana yaratilistaki bu sirri neyin dilinden séyle anlatir: “Dinle neyden nasil
sikayet ediyor, ayriliklar (nasil) anlatiyor. Ozlem derdini anlatabilmem icin ayri-
liktan dilim dilim olmus bir yiirek isterim. Kendi aslindan uzak kalan herkes, yine
kavusma zamanini arar.” % Yani her sey aslina 6zlem duydugu gibi insanda 6zii-
ne dénmek icin hasret geker.

Kisinin bu aleme inisinden sonra aslina duydugu 6zlemini ancak zikir ile tat-
min edebilecegine isaretle ismail Hakki: Efendi soyle der:

Bilmediler zevkimi ciimle ins i cin ve melek,
Derdine diistiim bana neler ¢ceRtirdi felek,

Hal-i Hakky bulmaya zikrin beyim ddim gerek,
Zikr-i Hak seyr u sebakla ders-i yeRtd bulmuguz.

Zikrin kalplerdeki 6ze dontis 6zlemini gidererek huzura erdirecegine isaretle
ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir: “Kalpler ancak Allah’in zikriyle tatmin olur/
huzur bulur.” (Ra’d, 13/28) Her an Allah’in huzurunda oldugunu hissederek hél
ve davranisint muhafaza etmek zikrin insana sagladig: bir haslettir.

Ismail Hakki Efendi amellerin ihlas ile yapilmasmna cok énem verirdi.
Dostlarina da boyle hareket etmelerini tavsiye ederek bu uygulamalarini adet ha-
line getirmelerini 6gtitlerdi. Bu anlamda bir dortliglinde soéyle der:

1285 Mevlana Celaleddin Rami, Mesneui, cev.: Derya Ors, Hicabi Kirlangic, Konya
Blyuksehir Belediyesi Yay., Konya 2008, s. 19.



Herkesin miktar-1 thldsinca fi'li eder zuhur

Sen ¢alis ol muhlisindan ¢ikmasin senden Rusur
Gaynida gorsen hatay: setredip ondan al huzur
Bunu adet edinip bir diirr-i yektd bulmusuz.

Ihlasin sufilerin manevi seyirlerindeki asamalara gére dereceleri vardir. Ebu
Ismail Abdullah el-Herevi (6.481/1088) ihlast “ameli biitiin karisimlardan arindir-
maktir” seklinde tanimlayarak bunun tg¢ derecesi oldugunu ifade eder. Birincisi,
amelden ameli begenmeyi ve arzuyu cikarmaktir. Ikincisi, biitiin giictinii kullana-
rak amelini misahededen kacinmak ve amelini basarili gérmekten kurtulmaktir.
Uctincusii, Allah’in kulun basiretini nurlandirdigi tevfik nuruna siginmaktir. Bu
nurun aydinhginda amelin Allah’in coémertliginden meydana geldigi gortlir. 128

Yukarida aktardigim dortligiin tglinci misrainda “Gayrida gérsen hata-
y1 setredip ondan al huzur” denilerek hatalarin ortiilmesi tavsiye edilmektedir.
Dolayisiyla muhlis olanlar insanlarin hatalarini ifsa etmeye ugragsmamali kendi
amellerinin ihlasini tamamlamaya gayret etmelidirler. Mevlana’nin bir 6gidinde
ifade edildigi gibi sufi kusurlar1 6rtmede gece gibi olmalidir.

Ismail Hakki Efendi amellerin méasivanin yani Allah’in disindaki her seyin
tasallutundan kurtarilmasina yonelik olarak bir siirinde soyle der:

Gel beri gel mdsividan uzlet et
Ba’dehu Mevld ile var sohbet et.

Burada Allah’a yakinlikla masivadan kurtulmak arasinda bir irtibat kurulmak-
tadir. Yani insan ne kadar mésivadan (Allah“@’in disindaki seyler) kurtulursa o
kadar Allah®”a yakinlasir. Yakinlastikca da Allah onun biitiin azalarinda hareket
eden ruh olur. Diger bir degisle Allah“@’in zikri kiginin bitiin viicuduna hakim
olur. Eger boyle olmazsa o zaman masiva bedene hakim olur. Hakikate uygun
olan ise Allah®in zikrinin hakimiyetidir. Ismail Hakk: Efendi salikin Allah“a gi-
den manevi yolcilugunda masiva kayitlarinin engel olduguna dikkat cekerek soyle
der:

Sivd kaydindan azdd olmaya sa’y eyle erkenden

Ki zira rah-1 1tlak igin mdni'dir Ruyud ey dil.

1286  Ebu ismail Abdullah el-Herevi, Menazilii’s-séirin, Misir 1908, ss. 16-17.



Ismail Hakki Efendinin bugiin ¢ok tartisilan bir tasavvufi mesele olan rabita
icin yaptigi 6zl ve veciz tarifi vererek bu kismi sonlandirmak istiyorum: “Rabita,
mirsidin eliyle muridin kalbinden gecirilip dergah-1 izzete baglanan haberlesme
ipidir.” Bu tarif pek ¢ok seyi agiklamaktadir. Mirsid-i kamile yapilan rabita ile
mirid tstadinin boyasiyla boyanip girip (insib4dg) onun vasitasiyla Hak’kin tecel-

lilerine mazhar olur.



39. ES-SEYYID OSMAN HULUSI DARENDEVI S

Es-Seyyid Osman Hullsi Efendi 22 Ramazan 1331/12 Agustos 1914’te Pazartesi
sabahi Darende’de dogdu. Babasi Seyh-zade stilalesinden es-Seyyid Hasan Feyzi
Efendidir (1290-1365/1872-1945). Osman Hullsi Efendinin soyu Somuncu
Baba lakabiyla taninan Hamid Hamideddin-i Veli'ye!?®” (731-815/1331-1412)
dayandigindan dolayi seyh-zade olarak bilinmektedir. Osman HulGsi Efendinin
dedesi es-Seyyid Ahmed Hilmi Efendi (6.1314/1897) uzun stire Seyh Hamid-i
Veli Camii imam hatipligi gorevinde bulunmustur. Ahmed Hilmi Efendi ayni
zamanda Hamid-i Veli Zaviyesi seyhidir.Ondan sonra bu gorevi Osman HulGsi
Efendinin babasi Hasan Feyzi Efendi ustlenmistir. Daha 6nce Halvetiyye'ye
miintesip olan'2® Hasan Feyzi Efendinin Ihramci-zade Ismail Hakk: Efendinin
miridi ve yakin dostu oldugu da kaydedilmektedir.’?®® Osman HulGsi Efendinin
annesi Fatma Hanim (1295-1365/1879-1945) buiyik mutasavviflardan biri olan
Taceddin-i Veli soyundandir. Osman Hulisi Efendinin soy seceresi hem baba hem
de anne tarafindan Hz. Peygamber®®’in torunu Hz. Hiiseyin™’e kadar uzanmak-
tadir. Dolayisiyla o, 36. kusaktan seyyiddir.'??

Cocuk denilebilecek vaslarinda babasini ziyarete gelen Ihramci-zade Ismail
Hakki Efendiyle tanisarak onun pek cok iltifatina mazhar oldu. Ihramci-zade, kii-
ciik yaslarindayken ona bazi ménevi isaretlerde bulundu.!?!

Osman HulGsi Efendi babasindan Kur'an o6grenerek bagladigi egitimi-
ne Hacilar Seyhli Mahallesi Camii Medresesi'nde devam etti. Buradan Dutluk

1287  Somuncu Baba'nin hayati hakkinda bk. Ahmet Akgindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda
Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, es-Seyyid Osman Hul(si Efendi Vakfi Yay., Istanbul 1992.
1288  Ahmet Akgiindiiz, “Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi”, Somuncu Baba, Kasim-Aralik
2000, sayi: 29, ss. 4.

1289  ismail Palakoglu, Géniiller Sultan: es-Seyyid Osman Huldsi Efendi, Somuncu Baba
Aragtirma ve Kiltiir Merkezi Yay., 2.bs., Ankara 2005, ss. 21-22.

1290  Akgiindiiz, “Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi — 4”, Somuncu Baba, Nisan 1995, say1 4,
s. 6; a.mlf., “Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi”, ss. 4-5; a.mlf., “Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi
Hakkinda Yeni Arsiv Belgeleri”, Somuncu Baba, Subat 2009, sayi: 100, s. 22.

1291  A. Semseddin Ates, “es-Seyyid Osman Hultsi Efendi Hazretlerinin Cocuklugu ve
Gengligi”, Somuncu Baba, Eylil 1994, sayi: 2, s. 11.



Sibyan Mektebi'ne gecti. Daha sonra yeni alfabeyle 6gretim yapan Cumhuriyet
flkokulu’na kaydolarak 1929’da buradan mezun oldu. Resmi egitimini bu safha-
da noktalayan Osman HulGsi Efendinin ilim 6grenme meraki her zaman tezahtir
etti. Bunun bir gostergesi olarak Arapca ve Fars¢a’y1 6grendi. O bir siirinde geng-
lik donemindeki egitimini séyle anlatir:12%?

Pek Kiiciikken o deryalara bir bir daldim

Her birinden ne Radar nasibim varsa aldim

Emsile meseleyi Kild1 Riisad

Nasara yensuru nasran ve nihad

Ol Bind'min otuz iki babin

Fethediip anlamisiz esbdbin

OKuduk biz de Merah u Maksud

Hem Avamil’le goriip dersi siihild

Dahi hem metn-i metin Kdfrye den

Cami’'nin serhini ol camiadan

Yolumuz ugradi Tasdikdt'a

Dahi tefsir-i hikem-i aydta

1292  Osman Huldsi-i Darendevi, Mekttbét, s. 97.



Bazt bazi da Fendri'den

ORuyup Mantik Me’dni’den

Yukaridaki misralarda gorildigi gibi Osman HullGsi Efendi Emsile, Bina,
Makstd, Avamil, izhar, Kafiye, Cami Serhi vs. pek cok Arapca eseri hocasindan
okudugunu hatta Tefsir, Mantik ve Meéani’ye dair dersleri de tahsil ettigini belirt-
mektedir. Bu durum onun medrese ustliine gore zahir ilimlerine dair pek ¢ok
dersi aldigini gostermektedir. Dolayisiyla onu ilmi ve edebi kisiliginin temelinde
oldukga saglam altyapiya sahip oldugu asikardir.!2%3

Pek cok edebi eseri miitalaa ederek edebiyat alaninda bilgisini artirdi. Onun
edebiyata vukufiyetini Divan’indaki siirleri, hutbeleri ve mektuplarindan tespit et-
mek mimkiindiir. Hece ve aruz vezniyle pek cok tiirde siirler yazdi. Hutbelerinde
Hz. Peygamber®®’in hadislerini manzum hale getirerek aktardi.’?** Mensur anla-
timlarinda da edebi bir dil kullandigi gériilmektedir.

Osman HulGsi Efendinin kitaplara ve ilme meraki yasadigi bolgeye gore olduk-
¢a buylk sayilabilecek bir kiitiphaneye sahip olmasini sagladi. Kiitiphanesinde
eski-yeni basma ve yazma 10.000 civarinda eser mevcuttur. Bazi eserlerin inik/
nadir nlishalar1 sadece bu kiitiphanededir. Onun kitaplara bu ilgisini su ifadele-
rinde cok agik bir sekilde tespit etmek mumkindiir:

“Okumanin hududu yoktur. Insan okudukca égreniyor, 6grendikce cemiyete faydali
oluyor. Cok sevdigim okuma ylizinden kazandigim biitiin paray: kitaba yatirdim.
Biittin gliniimii bunlari okumakla geciriyorum.”12%

Osman HulGsi Efendi, ilim adamlarina saygisini her firsatta dile getirmistir.
Ozellikle ilminden faydalandigi hocalarini ve cesitli bolgelerdeki bazi yazarlari
ziyaret etmekteydi. O, bu tutumunun hisn-i edebin bir yansimasi olarak gortil-
mesini isterdi.'?*® Oglu Mahmud Kemal'e yazdigi mektubunda biiytklere saygi
gostermesini isteyerek soyle der:

“Kisinin hlisn-i nesebi, hiisn-i edebidir. Daima biiytiklere karst hiirmet ve kiigtiklere
karst sefkat et. Ta ki, hiirmet ve sefkat gibi iki haslet-i cemileye sahip olmus olasin...
Her zaman iyilere mukarin ol, kotiilerden ictinab et. Kisinin mi’yart mukarin oldugu

1293 Yakup Cicek, “es-Seyyid Osman Hulasi Efendide Insan Sevgisi ve Sehavet”, Somuncu
Baba, Temmuz-Agustos 2000, sayi: 27, s. 23.

1294  Osman Hultsi Efendinin hutbelerinde naklettigi hadislerin tahlili icin bk. Mehmet Emin
Ozafsar, “Hz. Peygamber ve Irfani Gelenek Cercevesinde Hullsi Efendi ve Irfani Gelenek”,
Somuncu Baba, Kasim-Aralik 2004, say1: 53, ss. 8-10.

1295  Palakoglu, Géniiller Sultant es-Seyyid Osman Hultisi Efendi, s. 31.
1296  Ates, “es-Seyyid Osman Hulsi Efendi Hazretlerinin Cocuklugu ve Gengligi”, s. 13.



kimsedir...”12%7

Osman Hultsi Efendi genclik yillarinda babasinin tesvikiyle bazi zanaat ve
sanatlar 6grendi. Bu yillarda ticaretle mesgul oldu. Ancak ticaretin kendisini ¢ok
mesgul ettigini, ibadet ve ilimden alikoydugunu belirterek bu isi birakti. Ctinkl

ona gore higbir is ibadetten 6nemli degildi.!?*®

Osman HulGsi Efendi 19.02.1938’de Naciye Hanimla evlendi.
Yeniceliogullarindan Mehmed Ali Efendi ve Zeynep Hanimin kizi olan Naciye
Hanim 1919’da Darende’de dogdu. HulGsi Efendiyle evliligi 52 yil stirdii. HulGsi
Efendinin 1990’da vefatindan sonra 15 yil daha yasayan Naciye Hanim 22 Nisan
2005’te vefat etti. Naciye Hanim fedakar, comert ve merhametli Kisiligiyle pek
cok insanin sevgisini kazandi. Evlerine gelen misafirleri hep gtiler yiizle karsilayip
onlara imkéanlarini zorlayarak ikramda bulundu. Ziyaretlerine gelenler kendilerin-
den memnun ve mesrur olarak ayrilmaktaydi. Naciye Hanim yukarida arz edilen
fedakarligi ve misafirperverligiyle Osman HulGsi Efendinin dostlar1 arasinda Haci
Anne lakabiyla anilmaktaydi.2%°

Osman HulGsi Efendi 1940 yilinda vatani gorevini ifa etmek tizere askere
gitti. Bu gorevini Diyarbakir ve Kahramanmarag’ta yapti. Askerligini yaptigi birim-
lerde pek cok manevi zuhurata mazhar oldu. Ozellikle askerliginin bir kisminda
uhdesinde bulunan depo goérevi esnasinda aldidi tasavvufi terbiyeye uygun olarak
emanetleri muhafazadaki hassasiyetiyle tstlerinin takdirlerini kazandi. Bir defasin-
da hemsehrisi olan bir asker ondan kendisine depodan ayakkabi ba@i vermesini
istedi. O, depodakilerin kendisine teslim edilen emanetler oldugunu ifade ederek
bu teklifi kabul etmedi. Ancak arkadasinin gonliintin kirilmasini da istemiyordu.
Bu sebeple Osman Hullsi Efendi arkadasina 25 kurus verip ayakkabi baglarini
carsidan almasini séyledi. Béylece o, hem kendisine teslim edilen emanetleri mu-
hafaza etmis oldu hem de arkadasinin génliint aldi.'3%

1945 yilinda Darende’de tifo salgint meydana geldi. O gliniin sartlarinda bu
ttir hastaliklarla miicadele ve tedavi imkani oldukca kisitliydi. S6z konusu salginda
Osman HulGsi Efendinin babasi Hasan Feyzi ve abisi Ahmed Nuri Efendiler has-
taligin pencesinden kurtulamayarak vefat ettiler (1945). Ayni hastaliga ducar olan
Osman HulGsi Efendinin bu durumu kendisine iletilen piri Ihramci-zade Ismail

1297  Es-Seyyid Osman Hulisi-i Darendevi, Mektabat-1 Huldsi-i Darendevi, haz.: Mehmet
Akkus, Ali Yilmaz, Nasihat Yay., Istanbul 2006, s. 2.

1298  Ates, “es-Seyyid Osman Hulsi Efendi Hazretlerinin Cocuklugu ve Gengligi”, s. 13.

1299  Musa Tektas, “es-Seyyid Osman HulGsi Efendinin Evliligi ve Cocuklar1”, Somuncu Baba,
Ocak 1995, sayi: 4, s. 11; es-Seyyid Osman Hullsi-i Darendevi, Divan-1 Hullsi-i Darendevi, haz.:
Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Nasihat Yay., [stanbul 2006, s. XXVI; Palakoglu, Géniiller Sultant
es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, s. 42.

1300  Palakoglu, Géniiller Sultant es-Seyyid Osman Hultisi Efendi, s. 39.



Hakki Efendi: “Hultsi bizim gézimizin bebegidir, gdmlegimizi satar oglumuzu
tedavi ettiririz.” diyerek onun Sivas’a getirilerek tedavi ettirilmesini sagladi.

Yukarida acgiklandigr sebeple 1945’te Hasan Feyzi Efendinin vefatiyla bosalan
Hamid-i Veli Camii imametine Kangal'in Kalkim kéytinde imam olan buytik oglu
Ahmed Nuri Efendi (Osman HulGsi Efendinin abisi) getirildi. 40 gtin stireyle bu
gorevi yerine getiren Ahmed Nuri Efendi, babasinin vefatina neden olan hastalik-
tan dolayi vefat edince Osman Hultsi Efendi Hamid-i Veli Camii imam-hatipligiy-
le gorevlendirildi. Ctinkli bu caminin imameti Hamid-i Veli’nin (Somuncu Baba)
soyundan gelenler tarafindan yiritilmekteydi.’3"! Bir miiddet bu goérevi fahri
olarak yuriten es-Seyyid Osman Hulisi Efendi 05.08.1953’te resmi imam-ha-
tip stattistiyle 42 yil yirattigi bu gorevini yas haddinden 01.07.1987’de re’sen
emekliye ayrilincaya kadar stirdiirdii. Ciinkii ona gore kisinin boyle bir gorevden
kendi iste@iyle ayrilmasi uygun degildi.!3%?

Osman HulGsi Efendinin hayatini hayir iglerine vakfettigini sdylemek abarti
olmasa gerektir. Clinkii Darende’de hayir olarak degerlendirilebilecek her adimda
ya onun bizzat kendisi veya tesvikini gormek mimkindir. Onun hayir isleri sade-
ce Darende ile sinirli kalmamustir. Cami, koprii, okul, saglik kuruluslari, kiitiphane
vs. pek cok miiessesenin yapiminda hem maddi hem de manevi gticliyle destekgi
oldu. Tasavvufi anlayisin temelinde yer alan insani yiiceltme amacina hizmet et-
mek lizere etrafinda olusan halkaya zahir ve batin ilminden imkanlar sunmak icin
cok gayret sarfetti.!3%

Osman Hulasi Efendi inandi@1 dogrulari ve gtizellikleri etrafindaki insanlarla
paylagsmasini bilen bir rih haline sahipti. O, gerek hutbelerinde, gerek siirlerin-
de ve gerekse mektuplarinda “Din nasihattir.” methumunca nasihate ¢ok énem
verdi. O, eserlerinde ve sohbetlerinde etrafindaki insanlara nasthat etti. Osman
HulGsi Efendinin oglu Mahmud Kemal’e yazdigi mektuptaki su ifadeleri bunun
glizel bir 6rnegidir:

“Kisinin hiisn-i nesebi, hisn-i edebidir. Daiméa biiytiklere karsi hiirmet ve kiigtikle-
re sefkat et. Ta ki hiirmet ve sefkat gibi iki haslet-i cemileye séhip olmus olasin.
Hasis olma kim, hased rh-1 insaniyyeyi dereke-i esfel-i séfiline ulastiran bir veséittir.
Comert ol, clinkii comertlik bir civan-mertlik siaridir. Onun vasitasiyla a’la-yi illiyyine
irtik& etmeye yol bulasin...

1301 Musa Tektas, “es-Seyid Osman Hultsi Efendinin imameti”, Somuncu Baba, Nisan 1995,
sayt: 4, s. 10.

1302  Tektas, “es-Seyyid Osman HulGsi Efendinin imameti”, ss. 10, 15; Mevliit Sarioglu,
“es-Seyyid Hact Osman HulGsi Darendevi”, Somuncu Baba, Haziran 1994, sayi: 1,s. 12 .

1303  Hasan Aksoy, “es-Seyyid Osman Hultsi Efendinin ilme Verdigi Onem”, Somuncu Baba,
Mart 1996, sayi: 8, s. 9.



Her zaman iyilere mukarin ol, kotiilerden ictinab et. Kisinin mi’yart mukérin oldugu
kimsedir. Mezbeleden daima fena, attar ditkkanindan ise iyi koku intisér eder. Filanin
ogluyum, filan yere miintesibim diye davada bulunma. Zahiri edebin, manevi kemé-
lin &yinesidir. Bir siseye ne koyarsan onu gosterir. Bir kimseye bir sey tavsiye ede-

cegin zaman evvela nefsine tatbik et, kabil eder ise halka da style. Nefsinin kabul

etmedigi bir seyi bagkalarina séylerken Allah’tan utan.” 3%

Osman Hultsi Efendi bazen siirlerinde nasihat etmeyi tercih etmistir. Onun
Divan’ini nesre hazirlayan Prof. Dr. Mehmet Akkkus'un bu konudaki tespitleri
soyledir:

“Hultsi Efendinin siirlerinde de muhiblerine, miintesiplerine ve biitiin insanlara yo-
nelik son derece glizel ve anlamli nasihatlar1 vardir. Bunlar arasinda:

Alemi sen kendinin Rolesi Rulu sanma
Sen Hakg icin dlemin Rélesi ol Rulu o*”
matla’li gazeli, nasthat konulu siirlerin en gtizellerinden biridir.

Onun Divan'inda mifredleri arasinda yer alan 6zIi nasthatlarindan birkagini da ki-
saca zikr edelim:

Zahir i batinda bir ol hi¢ ikilik katma hd

1306

Bir Rurulmus sofradir ye i¢ de gafil yatma hd
Bu beyitte, insanin ici ve disinin, 6ziiyle s6ztinlin bir olmasi, hicbir sekilde riyaya

bulasmamasi gerektigini ifade ettikten sonra, Cenab-1 Hakk’in vermis oldugu nimet-
lerden viyip de O’'ndan gafil olunmamasini tavsiye etmektedir.

Hayadt-1 caviddm bulmak istersen Hulisiyd
421307

Varp 6lmezden on oliip olasin td-ebed ihyd

(Ey Hultsi, dipdiri bir hayati bulmak istiyorsan, 6lmeden evvel 6l de ebediyen dipdiri
kalasin.)

Burada Peygamberimiz®’in, “Olmeden evvel 6liinliz, 6limi tefekkiir ediniz, yarin

1304  Osman Hultsi Darendevi, Mekttibat, s. 2. Bugiinki Tiirkceyle bu ciimleler séyle ifade
edilebilir: Kisinin nesebinin gtizelligi, edebinin de guzelligi olmalidir. Blytklere sayaili, kiictiklere
de sefkatli ol. Boyle yaparsan saygi ve sefkat gibi iki gtizel degere sahip olmus olursun.

1305 Osman Hulisi Darendevi, Divéan, s. 179.
1306  Ayni eser, s. 374.
1307  Osman Huldsi Darendevi, Divéan, s. 375.



kiyamette hesaba ¢ekilmeden hayatinizin muhasebesini iyi yapiniz.” mealindeki ha-
dislerine dikkat cekmektedir.

Zikr-i Mevld gonlii her dlam u gamdan diir eder

Meyl-i fani zevk-i Mevld'dan Rulu mehciir eder™”

(Daima Mevla’mizi zikr etmek, onu bir an bile aklimizdan ¢ikarmamak, génlimiiz-
de bulunan ne kadar elem ve gam varsa onlarin hepsini ber-taraf eder, uzaklastirir.
Bunun aksine, fani ve gegici olan bu diinyaya fazla meyl etmek, Mevl&'nin sevgisin-
den, muhabbetinden, zevkinden kulu ayirir, uzaklastirir.)”13%

Osman Hultsi Efendi gegcmis dénemlerde yasayan stfilerin karsilastigi gibi
kendisi de bolgesindeki bazi insanlarin itham ve iftiralarina maruz kaldi. Ancak
o, kendisine muariz olan insanlarin verdigi rahatsizliklar1 ve sikintilar1 metanetle
karsilayarak kendindeki hatalari gérmeye dikkat cekti. O, karsisindaki insanlari
onlarin uslubu ve tarziyla itham etmedi. Hakli oldugu halde savunma yapma-
yarak sakinligini muhafaza edip gercek bir sifi tarzi sergiledi. Onun baskalarina
muamelede tercih ettigi Gisluba su misralardaki ifadeleri 6rnek teskil etmektedir:

Sakin nefsine wyup bir can incitmeyesin

Hiisn ii edebi Royup bir can incitmeyesin

ELile dogseler de dil ile sogseler de

Bin Kez incitseler de bir can incitmeyesin

Hepsi Rardeslerindir yolda yoldaslarindir

Halde halddslarimdir bir can incitmeyesin

Beyhiide camin sikip insanligindan ¢ikip

1308  Ayni eser, s. 382.

1309  Mehmet Akkus, “Nasihatnameler ve Huliisi Efendinin Dilinden Nasihatlar”,
Nasihatndme, Nasihat Yay., Ankara 2009, ss. 47-49,



Dil Kdbe'sini yikip bir can incitmeyesin.”"’

Yukaridaki misralarda gortildiigi gibi Osman Hul(st Efendi insanlari incitme-
nin dogru bir hareket olmayacagini ifade etmektedir. Hatta o, mtritlerine karsi-
larindaki insanlarla laf yarigina girer gibi tartismamalarini, onlarin séylediklerine
sabretmeyi ve incinseler de incitmemeleri gerektigini 6gttlemektedir.

Osman Hulusi Efendinin evinde veya dostlariyla hasbihal ettigi vekalede se-
maverin ayri bir yeri vardi. Semaver yakilir ve istikanlardan igilen cayla stikGtun
derinliklerine dalinirdi. Onun bu uygulamasi kendinden 6nceki tistadlardan gelen
bir adetti. HulGsi Efendinin semaver cayina verdigi énemi su siirinde gérmek
mUmkindur:

Semaversiz igilen ¢ay ¢iiriiR bos bir emeRdir Rim

Hevad ile gecen omr-i aziz ile beraberdir

Semaver pir-i mey pir-i mugdn pir-i muhabbettir

Amnin bezminde zevk-1 sevk-1 cdn ciimle serdserdir

O demlik ¢ayt bir degmez emeR tuzsuz yemeRdir Rim

Ne denlii biiyiik olsa yine talib-i tegne tehi-sigardir

Giil-i giilzdr-1 bezmin ciimle esbdb-1 miiheyyast

Ne derlerse desinler hep semdverdir semdverdir.”"!

Osman HulGsi Efendi semaverde cay demlenirken ondan cikan sesleri de
anlamli bularak soéyle betimlemektedir:

Vizila ey dil-i piir-zdr-1 semdver vizila

Sizila ey giil-i giil-zdr-1 semdver sizila

1310  Osman Hultsi Darendevi, Divan, s. 161.
1311 Osman Hultsi Darendevi, Mekttbdt, s. 153, (m.no: 44).



Bezmine hdzir olan ydr-1 vefd-kdrana

Derdini zdhir idiip cizla semaver cizila.”"

Osman HulGsi Efendi semaverde cay kaynatilirken onun gegirdigi asamalarla
kendisinin icinde bulundugu halleri 6zdeslestirmektedir:313

Semaver derd ile inler

Huliisi derd ile dinler

Semaver zdr eder caglar

Huliisi zdr eder aglar

Semaver der Ri bi-ydrim

Huliisi der ki hem-zdrim

Semaver cesmidir nem-ndk,

Huliisi sinedir sad-¢cak,

Semaver zdr-1 firkatte

Hullisi derd-i mifinette

Semaver atege suzan

Huliist atsila girydn

1312 Aynieser, s. 153, (m.no: 44).

1313 Aynieser, s. 18, (m.no: 8). Osman HulGsi Efendinin semaveri konu edindigi bagka siirle-
ri icin bk. Osman HulGsi Darendevi, Mektibdt, s. 126, (m.no: 36), s. 138-140, (m.no: 40), s. 144,
(m.no: 42), s. 231, 191.



Semaver mest ile mestan

Huliisi dost ile hayran

Semaver (4 der illd der

Hullisi daim illG der

Semaver ndra did eyler

Huliisi yi Vediid eyler

Osman Hulusi Efendi 1990’in Mayis ayinda miizdarip oldugu hastalik sebe-
biyle hastaneye yatirildi. 25 gtinliik tedavi stirecinde iyilesme anlaminda ilerleme
kaydedilemedi. Bu zaman zarfinda hasta héliyle ziyaretine gelen misafirlerine ve
dostlarina yakin alédka gosterdi. Izdirapli héline ragmen hastaligin cilelerini sa-
birla karsiladi. 14 Haziran 1990 Persembe glinii dar-1 bekaya goctii. Cenazesi
Istanbul’daki hastaneden alinarak Darende’ye getirildi. Burada yaptirdigi Darende
Imam Hatip Lisesi avlusunda binlerce kisinin katilimiyla oglu Hamideddin Ates’in
kildirdigi cenaze namazindan sonra imamligini uzun yillar yaptigi ettigi Hamid-i
Veli Camii’'nin haziresine defnedildi.’®* Allah® onun ruhunu sad eylesin ve rah-
metiyle muamele etsin.

a. Osman Hulasi Efendinin Cocuklan

Osman Hultsi Efendinin 10 cocugu oldu. Bunlardan besi erkek diger besi ise
kizdir. Cocuklarinin isimleri soyledir:'31°

1. Muhammed Masum (1939-1939)
2. Hatice (1940-1995)
3. Mahmud Kemal (1944-1986)

4. Fatma (1947-hayatta)

1314  Palakoglu, Géniiller Sultant es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, ss. 136, 138.

1315 Tektas, “es-Seyyid Osman Hultisi Efendinin Evliligi ve Cocuklan”, s. 11; Osman Hul(isi
Efendinin yukarida adlari zikredilen evladinin hayat hikayeleri ve hizmetleri icin bk. Palakoglu,
Gontller Sultani es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, ss. 41-71.




Hasan Feyzi (1947-1947)

Minife (1951-hayatta)

Sefika (1956-hayatta)

Ahmet Semseddin (1958-2006)
Hamid Hamideddin (1960-hayatta)
10. Aise Siddika (1962-1986)
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b. Osman Hulasi Efendinin Eserleri

Osman HulGsi Efendinin kitap boyutunda tg eseri elimizde bulunmaktadir. Bu
eserler alanlarinda s6z sahibi Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali Yilmaz
Hocalarimizin gayretleri ve takdire sayan titiz calismalariyla yeniden gézden gegi-
rilerek oldukca 6zenli bir baski ve ciltle Nasihat Yayinlari tarafindan okuyucularin
hizmetine sunulmustur. Elbette onun eserlerini burada boyle birkag satirlik ifade-
lerle tanitmak mumkin degildir. Ancak sozii gelmigken kitaplarinin genel mahi-
yetleri hakkinda birkag isarette bulunmak yerinde olacaktir.

1. Divan-1 Hulasi-i Darendevi

Osman HulGsi Efendinin hece ve aruz vezninde yazdig siirlerden olusan bu ese-
rin son baskist Tiirk Islam Edebiyati uzmanlari Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof.
Dr. Ali Yilmaz Hocalarimizin titiz calismalariyla hazirlanarak gergeklestirilmistir. 1316
Yayina hazirlayan hocalarimiz sonuna manzum Silsile-i Nesebiyye,3!” Farsca
Silsile-i Serif, 38 Korkmaz Hafiz mahlasiyla yazilmig bir mersiye, 3! eserde gecen
Arapga, Farsca ve Osmanl Tirkgesine ait kelimelerin anlamlarinin gosterildigi
s6zIik!32° ve siir baglarina gore dizenlenmis bir fihrist®2! eklenmistir. Eserin dili
doénemine gore yer yer agir sayilabilecek Osmanl Ttirkgesine yakindir. Bu sebeple
eseri yayina hazirlayan hocalarimiz tarafindan yazilan sozIik siirleri anlama agi-
sindan ciddi katki saglamaktadir. Eser su misralarla baglamaktadir:13??

1316  es-Seyyid Osman Hultsi Darendevi, Divén-1 Huldsi-i Darendevi, haz.: Mehmet Akkus,
Ali Yilmaz, Nasihat Yay., [stanbul 2006.

1317  Avyni eser, ss. 430-434.
1318  Avyni eser, ss. 435-436.
1319  Avyni eser, s. 437.
1320  Avyni eser, ss. 455-530.
1321  Avyni eser, ss. 439-454.
1322 Avynieser, s. 2.



Goniil nefsine hakim oluben eyle zafer peyda

Ziydst Ralbi ritgen Rilmaga et bir Ramer peyda

Bu goz ile goriilmez rii yet-i dil ey gonliim

Edegor bir bakisda dostu gormege basar peyda

Goniil pasin silip at ciimle pdR olsun i¢in disin

HaRdyik gevherine et deriinunda maRarr peydad

Eser su musra ile bitmektedir:!3?3

Giil-zdr-1 Hiiseyni'de biten bir giil imigsin

2. Mektiabat-1 Hulisi-i Darendevi

Osman Hultsi Efendinin cesitli kisilere gonderdigi 66 mektubu icermektedir.
Eserin son baskisi Turk Islam Edebiyati uzmanlar Prof. Dr. Mehmet Akkus ve
Prof. Dr. Ali Yilmaz Hocalarimizin titiz calismalaryla hazirlanarak gergeklestiri-
mistir. Mektubat’ta pek ¢ok siir yer almaktadir. Metuplarin bazisi babasi, esi ve
cocuklarina hitap etmekte diger kismi ise muridleri irsad, hayir hizmetlerini tes-
vik, insanlara 6gut gibi konular1 icermektedir.’*** Yayina hazirlayan hocalarimiz
kitabin sonuna cesitli zamanlarda yazilan rubailer,®? miifredat (mufredler),'%2¢
tarihler,'32” mektuplarin bagliklarina goére diizenlenmis bir fihrist'32® ve eserde ge-
cen Arapga, Farsca, Osmanl Tirkgesine ait kelimelerin anlamlarinin gosterildigi
s0zIik!®? eklenmistir.

1323  Avyni eser, s. 428.

1324 es-Seyyid Osman Hultsi Darendevi, Mektabat-1 Huldsi-i Darendevt, haz.: Mehmet
Akkus, Ali Yilmaz, Nasihat Yay., Istanbul 2006.

1325  Avyni eser, ss. 229-234.
1326  Avyni eser, ss. 235-266.
1327  Avyni eser, ss. 267-297.
1328  Ayni eser, ss. 299-302..
1329  Avyni eser, ss. 303-311.



3. Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler

Osman HulGsi Efendinin 42 yillik imam-hatiplik gorevi esnasinda Hamid-i Veli
Camii minberinden cemaate iréd ettigi hutbelerinden 150 tanesini icermektedir.
Hutbelerin bazi bolimlerinde Arapca ve Farsga terimlerin, tamlamalarla stislenen
Osmanli Turkgesi kullanilmistir. Eserin son baskisi Tiirk Islam Edebiyati uzmanlari
Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali Yilmaz Hocalarimizin titiz caligmalariyla
hazirlanarak gerceklestirilmistir.’33° Yayina hazirlayan hocalarimiz eseri hutbelerin
genel konularina gére iman,!*3! ibadet,'3*? ahlak,!*** miibarek giin ve geceler,%3
sosyal konular,33 [slam biiytiklerinden hutbeler!%¢ seklinde diizenleyerek sirala-
muglardir.

c. Osman Hulasi Efendinin Tasavvufi Goriisleri

Osman HulGsi Efendi, Allah*?’a ve Restlullah®*)a itaatin takip ettikleri tasavvufi
yolun temel nu belirtmektedir. Ona goére bu iki temele dayanmayan veya bunlari
yerine getirmeyen Kkisinin sufi olmasi bir tarafa Misliman olma iddiasi beyhude-
dir. Bu anlamda o soyle der:

“Her muimin, muvahhid insan, Allahu Teala’'va ve O’'nun Restl-i Ekremine zahiren
ve béatmen itaat etmekle mkelleftir. Bir insanin diyaneti, dinine muhabbeti, manevi
terakkisi ancak itaatle miitenasibdir.

Acaba Allah’in1 seven, Peygamberine muhabbet eden dinine hakiki surette merbut
bulunan bir miimin nasil olur da itaatten ayrilir? Nasil olur da menhiyata ctiret eder?
Nasil olurda dinin ahkdmina muhalif harekette bulunur? Hasili Allahu Teéld’va ve
O’nun muhterem Res(llne itaat ve inkiyad etmemiz son derecede lazimdir. Bizim
icin bagka glin necét ve saadet yolu mevcud degildir.” 1337

Osman Hultsi Efendi, Hz. Peygaber®’e itaatin ancak onun stinnetine ittiba
ile gerceklesecegini ifade eder. Musliimanlarin yaptiklar ibadetlerin kemali ve ka-
bulti Hz. Peygamber®’in stinnetlerine riayetle miimkindir. Ctinkii bu ibadetle-
rin ilk hakiki uygulayicisi Hz. Peygamber®’dir. Osman HulGsi Efendi bu durumu

1330  es-Seyyid Osman Hultsi Darendevi, Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler,
haz.: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Nasihat Yay., Istanbul 2006.

1331  Avyni eser, ss.3-58 (1-17. Hutbe).

1332 Avyni eser, ss. 61-149 (18-47. Hutbe).
1333 Avyni eser, ss. 153-285 (48-87. Hutbe).
1334 Ayni eser, ss. 289-374 (88-115. Hutbe).
1335  Avyni eser, ss. 377-440 (116-138. Hutbe).
1336  Ayni eser, ss. 443-475 (139-150. Hutbe).
1337 Avynieser, s. 13.




soyle aciklar:

“Restl-i Ekrem efendimize itaat ise, onun mibarek slinnetlerine riayet etmekle,
onun adéab ve ahléakuyla ittisafa calismakla kabil olabilir. Malumdur ki: Aleyhi’s-salatu
ve’s-selam efendimizin birgok stinnetleri vardir. Bizim yapacagimiz ibadetlerin kemé-

li, nezd-i {lahide daha ziyade mekbuliyyeti ancak bu siinen-i serifeye riayetle hasil
olur.”133%

Bir siirinde ise soyle der:
Ahmed’in ser'ini basa tac edip
Varm rahanda hep tarac edip
Hane-i tenden ¢ikip mirac edip

Asina ol anla yin dsina.

Yani Hz. Peygamber®*’in ygulamalarini ve stinnetini bas taci ederek varligimizi
onun yoluna sagip bedenden kurtularak manen mirac etmeliyiz ki gercek sevgiliyi
anlayalim.3%

Osman HulGsi Efendi seriat, tarikat, hakikat ve marifet seklinde tarif edilen
Hak’ka vuslatin dort temeline vurgu yaparak biittin bu yollarin neticede tevhide
uzandigini ifade etmektedir. O bir dortliiglinde bu gercegi soyle agiklamaktadir:

Seriat, tarikat resm-i rdhimiz
HakRikat marifet izz i cahimiz
Tevhiddir fismimiz Hak pendhimiz

Sanma bizi yoldan sapanlardaniz

Islam’in 6z tevhiddir. Tasavvufi terbiyenin varmak istedigi hedef de tevhidin
hakikatidir. Bitlin stfiler yapip-etmelerini veya diger bir deyisle manevi amelle-
rini bu amaca gore tanzim etmislerdir. Osman HulGsi Efendi bir hutbesinde dinin
6zlinlin tevhid olduguna soyle dikkat cekmektedir:

“Islam dininin diger bir ad1 da “tevhid dini”dir. Ctinki Allah1n birligi esasina daya-
nir. Bu isim ayni zamanda cemiyetin hayat ve saadet kaynagi olan birlik ve beraberlik
kaidesine ve bunun 6nemine igaret eder...” 134

1338  Ayni eser, ss. 13-14.

1339  Ziilfikar Gingér, “Hultsi-i Darendevi Divan'inda Hz. Muhammed(sav)”, Hultisi Efendi
Guildestesi, es-Seyyid Osman Hullsi Efendi Vakfi Visan Iktisadi Isletmesi, Ankara 2003, s. 28.

1340  Osman Hultsi Darendevi, Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler, s. 11.



Stfilerin benimsedikleri yol olan tarikat, tevhidi hal edinmek icin bir manevi
ustlden ibarettir. Bu metodun hareket noktasi ve temeli dini kurallar biitiinti olan
seriattir. Yani “genis yol” anlaminda degerlendirilebilecek seriattan “dar yol”
olarak kabul edilen tarikat vasitasiyla hakikat ve marifete dogru gidilmektedir.
Dolayisiyla Osman HulGsi Efendinin de yukaridaki misralarinda ifade ettigi gibi
seriat ve tarikat yolun resmi, hakikat ve marifet ise elde edilecek kiymet ve mevki
olarak tarif edilmektedir. Yolun bu asamalari bir biitiinlik icinde degerlendirilmesi
gerekmektedir. 134!

Insan1 tevhide ulastirmayi veya onu elde etmesini amag edinen tasavvufi
terbiye mutlaka ehil bir zattan alinmalidir. Béyle yapilmadigi takdirde zelil bir
duruma dustltr. Ehliyetsiz kisilere teslim olanlar hem bu diinyasini hem de ahi-
ret hayatini mahvederler. HulGsi Efendi bu duruma isaretle bir beytinde soyle
demektedir:

Ehiller ile konus ta ki ehil olasin

Seni yoldan ¢ikarir derilme yobaz ile

Ask yolunun 6nctileri olan arifler muhataplarina yoklugu 6gretirler. Onlar mal
ve miulk olarak bilinen her seyin sahibinin Allah'* oldugunu vicdanlara yerlestire-
rek “mal ve milk sahibi” oldugunu 6ne stirenlerin “benlik” duygusuna kapildigini
belirtirler.’**? “Benlik” duygusundan fena anlayisiyla arinmadan kisinin kendini
bilmesi mimkin olmaz. Bu sebeple kendini bilmeyen Rabbini tanimayamaz. Bu
manevi yolun rehberleri nefsin esiri olmanin gostergesi saydiklari “benlik” duygu-
sundan arinmayi 6gutlemektedirler. HulGsi Efendi stfilerin bu yaklasimini séyle
aciklar:

Var malm Roy, kdlini Roy, halini Roy Rim

Yok{uk okutur hocalar mekteb-i askin’**

Bildigim budur Ri yokluRdur isim

Varligim ondan odur fermdan eden™*

1341 Mustafa Tahrali, “es-Seyyid Osman Hulisi Efendinin Divan'inda Bir Gezinti”, Somuncu
Baba, Haziran 1996, sayi: 6, ss. 8-9.

1342  Aynieser,s. 11.
1343  Osman Hultsi Darendevi, Divan, s. 149.
1344  Osman Hul(isi Darendevi, Mekttubat, s. 122.



Yok olup varligindan ge¢ 6ziin Roy darligindan ge¢

1345

Kamu agyarligindan ge¢ bu irfana ¢ikar yoldur.

Soyun varindan dervis ol dervis

Swyynl dnndan dervis ol dervis

Aska yan tutus deme diiz yoRus

Yara var Ravus dervis ol dervis

Terk-i Ral eyle Resbi hal eyle

1346

Yag u bal eyle dervis ol dervis

Osman Hultsi Efendi [1ahi muhabbet ve askin Allah“’in rizasini elde etme-
nin temeli oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla ask yaratilisin 6ztinde var olup
her hayrin harci ve amacidir. O, bir hutbesinde soyle der:

“Ahlak-1 Islamiyyemize nazaran en buyiik hayir riza-y1 {lahidir, muhabbet-i ilahiy-
yedir. Ask-1 [lahiden miitehassil 1ahuti bir istigraka mazhariyettir. Bunlar birer hayr-1
a’ladir. Mislimanlar icin asil ahlaki mefkire, hayati gaye de bunlardan bagka degil-
dir.” 1347

Askin asigin bedenini nasil kapladigini séyle anlatilmaktadir:

Elim askdir dilim agk her seyim askla doldu

Biilbiiliim ask giiliim ask ydre giden yolum ask,

1345 Ayni eser, s. 297.
1346  Osman Hultsi Darendevi, Divan, s. 123.
1347  Osman Hultsi Darendevi, Seyvh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler, s. 7.



Nem var ise ask aldr oldu sag u solum ask,

Yandim agkin oduyla hdsilim ask Riiliim ask °*

Divan’indaki bir diger siirinde ise soyle yazmaktadir:
Men sakin-i mey-hane-i gam zdde-i askym

Viraneyim amma

Sdki bana mey sun bana iiftdde-i askim
Divdneyim amma
Men riiz-i elestin meyinin olali mesti
Bir bade-peresti
Ser-mest-i ezel cdm-1 mey-i bdde-i askym

Mestdneyim amma’*

Osman Hulisi Efendin baska bir siirinde agkin her seyin 6ziinde var oldugu-
nu ve alemde meydana gelen baglliklarin onunla cereyan ettigini belirtmektedir.

Askdir padisah iken gedd geda iken sih eden

Askdir nesi varsa dsikin tarumar eder

Askdir ferah veren ciimle gumumdan Ralbe

Askdir dsiky ciimle derde giriftar eder

Askdir sem’ oduna yandiran pervaneyi

Askdir gil igin biilbiil bu kadar zdr zdr eder

1348 Osman Hul(isi Darendevi, Mekttbat, s. 297.
1349  Osman Hulsi Darendevi, Divén, s. 9.



Askdir Mecnun’a Rith u sahray: gezdiren

Askdir Leyldya hiisniine itibar eder

Askdwr Ferhad a tisesin basa urduran

Askdir Sirin lebinden Revser nisdr eder

Askdir VamiRy gark-1 esk-i hiln eden

Askdwr Azrd'min razim halka dsikdr eder

Askdir deryaya salan nehr eyleyip Ratreyi

Asdir deryay: cilsa getirip buhar eder

Askdir cemdlde kemal gosteren

Askdir her Remdl ile Rdr u zdr eder

Askdwr Huliist her ne Ri var dlemde

Askdir bigane gonliinii mahrem-i visal-i ydr eder.””

llahi ask insana manevi seyrinde pek cok sey kazandirmaktadir. Stifinin gén-
liiniin sadece Hakk’a yonelmesini ve sadece O’na ulasma arzusunun ortaya gik-
masint saglamaktadir. Osman HulGsi Efendi bu gerceklere su misralariyla isaret
etmektedir:

1350  Osman Hultsi Darendevi, Divén, s. 70. Osman Hulusi Efendinin siirlerinde ask hak-
kinda bk. Hikmet Atik, “HulGsi-i Darendevi Divan’'inda Gonil ve Ask Kavramlari, Huliisi Efendi
Giildestesi, ss. 75-85.



Bu agk Kim dsikin varin yok eyler

Déner var ile her azin cok eyler

Bir olup birligin Hak Ra verenler

1351

Yok olup varligin ciimle Hak eyler.

Her dideden goren o her yiizden goriinen o
Ey goz ani gérmesen de goriir seni sevdigin

Sanma ansiz bir dem var her demdir o sana ydr

Sen ydr olmasan dahi yardir sana sevdigin."*’

Osman Hulasi Efendi bir hutbesinde insandaki Allah® sevgisinin her iyiligin
ve huzurun kaynagi olduguna isaretle soyle demektedir:

“Bilmis olunuz ki, her iyiligin basi Allah distincesi, Allah sevgisi ve Allah korkusu-
dur. Her iyilik bundan dogar, diinya ve ahiret saadetinin anahtari budur. Allah’in
bliytikliguni daima hatirindan ¢ikarmayan, nerede bulunursa bulunsun Allah*’1n
kendisini gordigline, yaptiklarini ve génliinden gegirdiklerini bildigine iman eden bir
insan Allah®®in yap dedigini yapar, yapma dedigini yapmaz. Onun kalbinde Allah
sevgisi yerlesir. Allah“®’1 seven ve Allah“’tan korkanlarin elinden ve dilinden kétiilik
gelmez... Allah sevgisi insani daima dogru yola gétiirir, kétiliikten alikor...”1353

Allah'*”1 zikir her tasavvufi ekoliin esaslarindan biridir. Zikrin digtan ice dogru
tek&dmiili s6z konusudur. Allah®’1 zikretmek ve onu hayatin her anmna yaymak
tasavvufi seyirde elde edilmesi gereken en 6nemli amactir. Yapilan zikirle stirekli
kalbin Hak’la beraber olmasi ve yapilan her iste O’'nun zikriyle muamele edilmesi
saglanir. Osman HulGsi Efendinin su veciz misralari bu durumu agiklamaktadir:

Dervis olan dgdh olur

Her kdr zikru'llah olur

1351 Aynieser, s. 77.
1352  Osman Hulsi Darendevi, Divéan, s. 151.
1353  Osman Hultsi Darendevi, Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler, s. 20



Hep ciimle vanindan gecer

Vasil-1 ila’llah olur.>*

Osman Hultsi Efendi kalp ve niyet temizligi tizerinde énemle durmaktadir.
Ona gore biitiin hareketlerimizin kaynagi niyetimiz, kalbimiz ve ruhsal temaytille-
rimizdir. Insanlarin kiymeti viicudunun giicii, kilik kiyafetinin gosterisiyle degil iyi
niyeti ve temiz kalpli olmasiyla 6lgtliir. Temiz kalbe sahip olmak ahlaki glizellesti-
rip fiilleri ve hareketleri diizeltir.13%®

Seher vaktinin uyanik gecirilerek degerlendirilmesine isaret eden Osman
HulGsi Efendi bu zaman diliminde yapilan zikirlerin ve dualarin makbul olacagini
belirtmektedir. Seher vaktiyle ilgili bir siiri soyledir:

Kalk ey goniil feryada gel vakt-i seher vakt-i seher

Mahbub-1 asky yada gel vakt-i seher vak-i seher

Uykudan wyan eyle zdar maksudunu isteyii var

Vere muradin Kirdigdr vaki-i seher vakt-i seher

Kalk bak ki her yan agilu dleme rahmet sagilu

Her ne dilersen dopdolu vaki-i seher vakt-i seher

Etsen Ki yi Rabbim Huda lebbeyk deyii eyler nida

Dur yatma Ralk yalvar ana vakt-i seher vakt-i seher

Her ne dilersen Kibriya ihsan eder ol bi-riya

Iste muradimi dild vakt-i seher vakt-i seher

1354  Osman Hultsi Darendevi, Divan, s. 344.
1355  Osman Hultsi Darendevi, Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler, s. 169.



ZiRr eyle gel mabudunu Rim goresin meshudunu

T4 bulasin maksudunu vakt-i seher vakt-i seher

Huliisi yan ydda gel gamdan dili azada gel

Biilbiil gibi feryada gel vakt-i seher vaki-i seher.’”*

Gonl Allah@1n tecelligahidir. Bu sebeple goniil kirici olmak iyi bir sey degil-
dir. Gontillerde yer etmek onlarda glizel izler birakmak faziletli bir haslettir. Osman
HulGsi Efendi gontillerin muhafazasina yonelik soyle der:

Goniilden bagska bir sevda ¢ikarsa

MeRdn-1 maksad-1 aksa goniildiir

Am bir Rimse tas urup yikarsa

Denir yik Kdbeyi yikma goniildiir

Riza-y1 HakR a ey can sa’y edersen

Tut amn ddmenin i td goniildiir

O bir sir Kiintii Renzen'in mahzenidir

O bir diir suret-i mana goniildiir

Goniilde bir meRdn tut [d-meRdn ol

1356  Osman Huliisi Darendevi, Divén, s. 52.



Mekdnsiz la-meRdn illd goniildiir.”"

Tasavvufi terbiye ve egitim almak tizere bir murside baglanan sGfinin ma-
nevi seyri esnasinda cektigi cilelere ve tercih ettigi fakra sabretmesi yolculugunda
mesafe almasini saglayacak 6nemli bir husustur. Hem maddi hem ménevi bazi
sikintilara sabirla tahammiil eden dervis bunun karsiligint manevi seyrinde yuk-
sek derecelere cikarak alir. Clinki sGfi diinyevi kaygilarindan kurtuldugu zaman
Allah®“@’a vuslata ulasabilir. Yine o manevi seyrinde darhiga diisttigii kabz haline
sabrettigi zaman bast1 elde edebilir. Osman Hulisi Efendi dervisin olaylar karsi-
sindaki halini soyle anlatir:

Dervisin yastigi Rati tags gerek,
VYediji eleksiz arpa as gerek,
Yolda yalin ayak a¢ik bas gerek,

Menzil-i maksuda erem der ise

Yoklukta yiiriiyiip yiizii hdk ola
Su gibi eriyip 6zii pdk ola
Derd ile sinesi cak u ¢ak ola

Cemal-i dilberi gorem der ise

Boyun vere her zahmete Ratlana
Sabir ede her actya tatlana
Mihnet ceke yaya iken atlana

Hakikat giillerin derem der ise.””*

1357  Osman Huliisi Darendevi, Divén, s. 63.
1358 Osman Hulisi Darendevi, Divan, s. 282.



Cefa vii cevrine yann tahammiil eyleyip ram ol

Ola kim kahr u lutfun perdesiyle imtihan eyler.”””

1359  Aynieser, s. 78.



40. ES-SEYYID HAMID HAMIDEDDIN ATES!3¢0

Es-Seyyid Hamideddin Ates Efendi 18.08.1960 tarihinde Darende’nin Zaviye
Mahallesi’'nde diinyaya geldi. Muhterem babasi es-Seyyid Osman Hullsi Efendi,
annesi Haci Naciye Hanimdir. Es-Seyyid Osman HulGsi Efendinin kiigtik ogludur.
ik, orta ve lise 6grenimini Darende’de tamamladi. 04.04.1987 tarihinde Afsin
esrafindan Palakogullari’ ndan Mehmet Efendinin kerimesi Ayse Hanimla evlendi.
Bu evlilikten bir erkek, ¢ kiz evladi dinyaya geldi (Osman Hultsi 1989, Naciye
1994, Necmiye Sultan 1997, Zeynep 2002). Cocukluk yillarindan itibaren Osman
HulGsi Efendinin 6zel ihtimam ve gayretleri ile yetistirilip babasinin yiiksek ahlak
ve seciyesini, hizmet anlayisini yasayarak 6grendi.

1979 yilinda Elbistan Miftiisi merhum Ahmet Bilici’"den Arapca tahsil etti.
Askerlik vazifesinden sonra Istanbul Bayezid Camii imam-hatibi merhum Ismail
Bicer Hocadan Kur'an-1 Kerim tizerine ta’lim ve terbiye derslerine devam etti.
Ayni dénemde Istanbul emekli miiftiisiit Abdurrahman Seref Giizelyazict Hocanin
talebesi Ytsuf Deniz Hocadan Arapca’ya dair dersler aldi.

Malatya Imam Hatip Lisesi'ni disardan bitirdikten sonra, Diyanet Isleri
Baskanliginin agmis oldugu imam-hatiplik imtihaninda basari gostererek 1986’da
Sivas il merkezinde Selim Aga Camii’'nde goreve basladi. 1987’de Darende Carst
(Zaimoglu) Camii’'ne tayin oldu ve burada bir yil kadar goérev yaptiktan sonra
babast Osman Hulusi Efendinin emekli olmasi tizerine Darende Seyh Hamid-i
Veli (Somuncu Baba) Camii imam-hatipligine atandi. Halen bu goérevi devam
ettirmektedir.

Osman Hullsi Efendi hayatta iken bircok sohbetinde yerine manevi varis
olarak Hamid Hamideddin Efendiyi birakacagini ya ima etmis ya da cemiyet mii-
sait ise agik¢a beyan etmistir. Burada aktarilan bazi hatiralarda gectigi gibi cesitli
sohbet ortamlarinda “Hamid’imizi yetistiriyoruz.” veya “Ecdadimiz Seyh Hamid-i
Veli Hazretleri’ne ve ihvana hizmet etmek tizere Hamid’imin yetismesi icin cali-
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siyoruz, ingaallah.” demistir. Hamid Hamideddin Efendi goniil dostlari arasinda
Hamideddin-i Sani ve Serif Hamideddin-i Ummi adlaryla da taninmaktadir.

Osman HulGsi Efendinin 1990 yilinda vefatindan sonra Es-Seyyid Osman
HulGsi Efendi Vakfi Miitevelli Heyet Bagkani olarak yiriittilecek hizmetler Hamid
Hamideddin Efendinin uhdesine tevdi edildi. Ayni zamanda ilcedeki bircok hiz-
met amagli dernegin (Darende flahiyat Fakiiltesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi,
Endustri Meslek Lisesi, Saglik Meslek Lisesi, Asagi Ulupinar Merkez Camii
Yaptirma Dernekleri gibi) bagkanligini yapmis ve bunlardan bazilari halen devam
etmektedir.

Hamid Hamideddin Efendi, babasi Osman Hultsi Efendinin arzu ettigi halde
hayatta iken gerceklestiremedigi birgok eserin yapilmasini hem kendisi azmederek
hem de etrafindaki gontl dostlarini tesvik ederek kisa bir zaman icinde gercgek-
lestirdi. Vakif hizmetlerinin yayginlastiriimasi ve her tiirlii sosyal faaliyetin genis-
letilmesi i¢in gayretler gosterdi. Vakif Miitevelli Heyet Bagkani olarak yapimina
vesile oldugu hizmetler sunlardir:

Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Killiyesi'nin restorasyon calismalari.
Somuncu Baba ve HulGsi Efendi Sempozyumlarinin diizenlenmesi.
Darende Ilahiyat Fakiiltesinin fiziki alt yapisinin olusturularak agilmast.

Darende Anadolu Imam-Hatip Lisesi ilave insaat.
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Somuncu Baba Kiilliyesini tehdit eden takriben 500 ton civarindaki bii-
yuk kaya kitlesinin alinmasi.

6. Darende Ulu Camii’nin (1500 kisi kapasiteli) restorasyonu ve hizmete
acilmasi.

Mekttbat-1 Hul(si-i Darendevi’nin I. baskisinin yaptirilmasi.
8. Divan-1 HulGsi-i Darendevi’nin II. baskisinin yaptirilmast.

9. Tabiinden Seyyid Abdurrahman Gazi (Mediseyh) Camii ve Tirbe insaa-
t1.

10. 500 kisilik Hultisi Efendi Erkek Ogrenci Yurdu.
11. 44 Daireden miitesekkil vakif lojmanlarinin yapilmasi.
12. 250 kisilik Aise Siddika Hanim Kiz Ogrenci Yurdu.

13. Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler adli HulGsi Efendi’nin
eserinin yayinlanmasi (1999).

14. Darende’de sayilart 10’un tizerinde sebil cesmelerinin yapilmasi.
15. Somuncu Baba ve HulGsi Efendi Kiilttr Etkinliklerinin diizenlenmesi.

16. Somuncu Baba Kiitliphane Arastirma ve Kiilttir Merkezi'nin kurulmasi ve
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Darende ile ilgili cesitli arastirmalarin ve yayinlarin yaptiriimasi.

Kudret Havuzu'nun modern bir tesise kavusturularak hizmete agilmasi.
Asag@i Ulupinar Merkez Camii ingaatinin baslatilmasi ve tamamlanmast.
Saglik Meslek Lisesi insaatinin baslatilmasi.

Zaviye Haci Naciye Hanim Saglik Ocagi insaati.

Darende Tarihi ve Temettuat Defterleri adli eserlerin yayinlanmasi.
Hasan Gazi Ttrbesi ile Sehitlik anitinin yaptirilmasi.

HulGsi Efendi Giildestesi adli kitabin yayinlanmasi.

Gondtiller Sultani adli eserin yayinlanmasi.

Nasihat Yayinlarinin Kurulmasi ve nesriyatlar.

200 Yatakli Darende Hultsi Efendi Hastanesi’nin hizmete acilmasi.

Divan-1 HulGsi Darendevi, Hutbeler ve Mektubat-1 HulGsi Darendevi adli
eserlerin 3. baskilarinin yapilmasi.

Tiryandafil otelin kurulmasina destek saglanmasi.
Somuncu Babanin “40 Hadis” adli eserinin yeniden yayinlanmasi.
Hasbahge sosyal hizmet alanlarinin kurulmasina destek verilmesi.

Divan-1 HulGsi-i Darendevi’de bulunan ilahilerin seslendirildigi ses cd’le-
rin yayinlanmasi.

Somuncu Baba Cocuk Dergisinin yayina baglamasi.

Abide Sahsiyetler belgeselinde Osman HulGsi Efendi’nin anlatiimasi ve
tanitilmasi.

Ozel Somuncu Baba Miizesi ve Tanitim Merkezi'nin olusturulmast.

Yusuf Pasa Bedesteni’nin restorasyonla yeniden eski hiiviyetine kazandi-
rilmasi.

Somuncu Baba ve Nesebi Alisi kitabinin genigletilmis 3. baskisinin yapil-

masl.
HulGsi Efendi AB projesinin gergeklestirilmesi.

Hultsi Efendi UNESCO projesinin desteklenmesi.

HulGsi Efendinin Nasihat siirinin cesitli dillere cevirisi.

Tohma Kanyonu ile Glinpinar Selalesinin turizme kazandirilmasi.
Somuncu Baba Kiilliyesi ek ingaatinin baglatilmast.

HulGsi Efendi hakkinda Arapca olarak bir eser olusturulup yayimlanmast.

Altin Silsile’den Altin Halkalar kitap projesinin hayata gegirilmesi.
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Ihtiyac sahibi 6grencilere barinma, egitim bursu, egitim seti ve 6grencile-
re yonelik giyecek yardimi dagitimi.

Ozel ilkogretim, lise ve dershanenin acilmasina destek verilmesi.

Cesitli illerimizde iftar programlari diizenlenmesi ve iftar cadirt acilmasi.

Dis tilkelerde meydana gelen afetlerden etkilenen ve magdur duruma
diisen Misliman kardeglerimize yardimlarda bulunulmasi.

Turkiye ve dis tilkelerde kurbanlar kesilerek ihtiyac sahiplerine dagitilma-
sL.

Zengibar Kalesi ile tarihi koprii ve minarelerin restorasyon projelerinin
hazirlattirilmasi.

Vakiflar haftasi kapsaminda fuarlara katilarak vakfin tanitilimasi.
Dis tilke ziyaretleri.

Gedikagzt koyiu Hulisi Efendi Camii insast.

Balaban Abdurrahman Erzincani yatili Kur'an Kursu.

Stnnet solenlerinin tertip edilmesi.

Darende tanitim cd’lerinin yapimi.

Vakfin hanimlar komisyonunun hayir carst ve kermesleri agmasi.
Somuncu Baba sebil ekmeginin dagitilmasi.

Muharrem ayinda Asure dagitimi.

Darende’de kutlu dogum haftasinda gesitli ikramlarda bulunulmast.

Ramazan aylarinda ihtiyag sahibi ailelere ayni ve nakdi yardimlarin ya-
ninda sicak yemek dagitiminin yapilmasi.

Tohma Vadisi gevre diizenlemesi ve agaclandirmasi.

Yesil Darende Projesi dahilinde, HulGsi Efendi agaclandirma sahalari
olusturulmasi ve yaklagik 100.000 adet cesitli tiirlerde fidan dikilmesi.
Eski Darende olarak bilinen 180 dekar arazinin sulama sistemlerinin ku-
rulmasi ve ¢orak arazinin sulanmasi, ayrica mahalle mezarliklarinin sula-

ma sistemine kavusturulmasi.

HulGsi Efendi Yatili Hafizlik Kur’an Kursu’nun agilmasi.

Hamid Hamideddin Ates, milletine ve memleketine hizmet eden bir va-

tanperverdir. Yapmis oldugu hizmetlerden dolayi, Diyanet Isleri Bagkanhg:, Inéna

Universitesi Rektorliig, Darende Kaymakamligi, Darende Belediye Baskanhgi,

Malatya ve Darende dernekleri, bircok kurum ve kurulus tarafindan takdir, tesek-

kir ve silt ile odillendirilmistir. O, vakif ve aksiyon adamidir. Clinkii nesebinin



necipligi, aldigi terbiyenin gerektirdigi ve icindeki memleket sevdasi ile ilgeye ve
gevresine gayet modern ve ¢agdas hizmetlerin kazandirilmasina vesile olmustur.
Darende ile aldkali her sey onu ilgilendirmektedir. Iice ile ilgili biitin yaymnlar-
dan, bilgi ve belgelerden haberdardir ve ayni zamanda giizel bir arsiv olusturul-
masini saglamistir. Darende icin yapilan her hizmette mutlaka bir katkisi vardir.
Yahut bizzat onun 6nderliginde gerceklesmistir. Darende’ye gelen bitiin yerli ve
yabanci ziyaretciler, estetik ve méanevi bitinligin mecz edildigi Somuncu Baba
Kiilliyesi'ni gezerken, proje ve tasarimdan, malzemenin secimine kadar restoras-
yonun bir bitinlik arz ettigini hemen fark eder. Bu glzelligin ve estetigin sa-
natsal boyutlarini zihinlerinde canlandirarak, zahiri gtizellikler karsisinda hayrete
duserler. Aslinda burada goriilen sey, hizmet agkinin ve gayretlerin samimiliginin
yansimasindan baska bir sey degildir.

llcenin yiiz aki olan bu giizel hizmetlerin ve eserlerin meydana getirilmesinde
Hamid Hamideddin Ates Efendinin yaptigi calismalar 6rnek bir hizmet anlayisini
sergilemistir. Clinkii o, vatan sevgisinin imandan geldigini bilen ender sahsiyetler-
dendir. Babasinin ve ecdadinin izinden yirtimektedir. Hizmetler yapilacagi zaman
gerekli teknik Kisilerle goristlir, konu hakkinda gerekli arastirma ve incelemeler
yapilir, mimar ve mihendisler tarafindan projelendirilir. Hizmetlerin daha 6nce-
den planlanmasi ve programlanarak yapilmasi saglanir. Teknik konularin muhak-
kak bu konuda uzmanlasmis kisiler tarafindan yapilmasi saglanir. Sanatin ve sa-
nat erbabi insanlarin onun yaninda ayri bir deg@eri vardir.

{lim adamlarina babas: Osman Hultsi Efendi gibi cok sayar gosterir ve énem
verir. Cehaletle savas igin egitim hizmetlerinin gelismesi hususunda 6nemli gay-
retleri vardir. Bittin insanliga hizmeti, Allah®’a hizmet kabul eden bir felsefeyi
benimsemistir. Her tiirlii hayri ve sosyal hizmetleri devam etmektedir. Vakur kisili-
gi ile etrafina 6rnek olan bir sahsiyet, insanlarin ihtiyaglarina gore projeler tireten
bir diistince mimari, herkesi kucaklayan bir yelpazeye sahiptir.

Allah'® yaptigini glizel yapar, disturuna goére, o yaptidi igleri en giizel bir
bicimde yapmaya gayret etmis, glizel olan seyleri diisiinmus, gtizel olan her seyi
Darende’ye getirmis ve Darendelinin hizmetine sunmustur. Ayrica ilgenin disariya
tanitimi icin biyik calismalar yapmigtir. 136!

Osman HulGsi Efendi, mahdumu Hamideddin Efendinin yetismesine cok
O6nem vermis ve onun 6rnek bir sahsiyet olmasi icin gayret etmistir. Osman HulGsi
Efendi vefat etmeden 6nce bircok defa kendi yerine hizmetleri yirtitmek tizere
oglu Hamid Hamideddin Efendiyi yetistirdigini ifade etmistir. Simdi konu ile ala-
kali sohbetlerinden bazilarini aktaracagiz.
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1960 yilinin gliz aylarinda Elbistan’in Alisar Kéyii’'nden ziyarete gelen Mahmut
Demir ve arkadaslari ile Darende’nin Gedikagzi Kéyii'nden Mustafa Cetin’'in de
hazir bulundugu bir sohbette diinyaya yeni gelen mahdumu bir kundak icerisinde
sohbet ortamina getirilince Osman Hultsi Efendi: “Anadan dogma evliya gérmek
isteyen, Hamid’ime baksin, bizim tekkemizi bu bekleyecek.” diye buyurdu.!3?

HulGsi Efendinin evlatlarini 1965 yilinda Guriin'iin Sugatt Kasabasinda bir-
kac glin misafir eden bir arkadas anlatiyor:

“Hultsi Efendinin mibarek evlatlart Hamideddin Efendi 5 yaslarinda iken (yani
1965 yillarinda) Hamideddin Efendi, Ahmet Agabey, Sefika Abla ve Minife Abla
bir de onlarin halasinin kizi Leyla Hanim Sucati’da (Telin’de) 10 glin bizim evimizde
misafir kaldilar. Seyyidler déndiikten sonra bizim evde degisiklikler oldu. Eve bir
bereket geldi. Higbir tane kuzumuz yoktu. 6 ay sonra 150 tane davarimiz oldu. 100
kovan arimiz oldu. Biz o zamanlar bunun sebebini anlayamamistik. Daha sonra an-
ladik. Meger evimizi tesrif eden Seyyidlerin bereketi imis.”

1979 yilinda Osman HulGsi Efendinin Ankara’yi tesriflerinde bir sohbette
“Sizden sonra hizmetlerinizi kim yiirtitecek?” seklinde gelen bir suale cevaben
Somuncu Baba’'nin adi olan Hamid Hamideddin ismini koydugu oglunu kaste-
derek “Hamid’imizi yetistiriyoruz.” der.'3%

Hultsi Efendi diger cocuklarinin yetismesine de ¢ok énem vermis ve hayli
gayret sarfetmistir. Oglu Ahmet Semsettin Ates’i yiiksek tahsil icin 6nce Ankara’ya
daha sonra da Istanbul’a géndermistir. Hamideddin Ates Efendiyi de dini ilimleri
tahsil etmesi icin Elbistan’a ve daha sonra Istanbul’a gitmesini saglamustir. Bir giin
Elbistan mifttisti olarak gorev yapan medrese alimlerinden merhum Ahmet Bilici
Efendi, HulGsi Efendinin ziyaretine gelir “Mahdumunuz ilim 6grenmekle mesgul,
mahdumunuzda ahlak-1 Muhammediye var, iyice tahsil yapmasi icin misaade
edin elimden gelen gayreti gostereyim.” der. Hamideddin Efendi HulGsi Efendinin
musaadesiyle yaklasik bir yil Arapca ve Kur’an-1 Kerim dersleri alir. HulGsi Efendi
oglunun dini ilimlerde tahsil gérmesinden son derece hosnut olarak soyle der:
“Insallah Hamid’imi ecdadimiza hizmet etmesi ve yetismesi icin calisiyoruz.” %

Hamideddin Efendi Istanbul’da bir siire Arapca ve Kur'an-1 Kerim dersleri
aldiktan sonra Darende’ye dondigiinde Hulsi Efendi ¢ok sevinir ve “Oglum dip-
lomani hemen al vazifeye bagla” der. Hamideddin Efendinin diploma almak icin
énceden hazirlanmasi ve Malatya Imam Hatip Lisesinin fark derslerini (1.,2.,3.
sinif) vermesi gerekmektedir. Sinavlar baglar ve ¢ogu dersten basarili olur. O
doénemde 2 ders kalir. Onlarda gereken basariy1 gosteremez ve Darende’ye do-
1362 S.B.A.K.M. Arsivi, Réportajlar Dosyasi, no: 9/134.
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ner. HulGsi Efendi oglu Hamideddin Efendi dondigiinde derslerini sorar. O da:
“Efendim iki dersten gecemedim.” der. HulGsi Efendi hiddetlenerek: “Ben sana
diplomani bu yil almani séylemistim, sen bu yil gecemedigini soyliiyorsun.” der.
Hamideddin Efendi stik(it eder. Bunun tizerine HulGsi Efendi oglu Hamideddin
Efendinin tiziildiigint hisseder ve “Uziilme ogul Allah kerimdir, bu sene dip-
lomay1 alacaksin.” deyince Hamideddin Efendi teselli olur. Aradan bir hafta gec-
tikten sonra Milli Egitim Bakanhgd tarafindan “Bu yil iki dersten basarisiz olanlara
bir defaya mahsus olmak tizere hak tanindi.” diye agiklama yapar. Hamideddin
Efendi cok sevinir ve hemen babasi HulGsi Efendi s6zt aklina gelir. Sebat ederek
sinavlara hazirlanir, imtihanlara girip kalan derslerini de gecer ve diplomay: alma-
va hak kazanir. O sene iki dersten basarisiz olan tiim 6grencilere bir daha sinava
girme hakki verilir ve bir yil kaybi olmadan cogu 6grenci bir st sinifa geger.!36°

Ahmet Semsettin Ates anlatiyor:

“Bir giin evde ailece oturdugumuz bir zamanda Efendi Hazretleri agabeyim Kemal
Efendiyi (o zaman Kemal Agabey hayattaydi), beni ve Hamideddin Efendiyi ya-
nina ¢agirdi ve soyle buyurdu: “Evlatlarim dervis insanin diinyalik bir seyi olmaz.
Kitaplarimdan bagka sizlere birakacak bir mirasim yok. Kiitiphanemin anahtarindan
{ic tane yaptirdim. Iste sizlere irfan hazinelerinin anahtarlarini birakiyorum. Kitaplar:
okuyup sahip cikin. Olim her an icin hazirdir.” dedi o anda bizler cok duygulandik,
gozyaslarimizi tutamadik.” 16

Bir baska hatira da 1988 yilinda Umre ziyareti vesilesiyle bulundugu Mekke’de
Osman Hultsi Efendi oglu Hamid Hamideddin Efendinin kemélatindan bahsede-
rek soyle der:

“Bizim neslimizin 6zelligi sudur ki, zahiri ilmi biraz ge¢ tahakkuk eder, amma zamanin
alimlerinin fevkinde olur.”

Eski Malatya Miiftiisiit merhum Molla Nurettin Oner Efendi, Osman Hulsi
Efendiyi Darende’deki evinde ziyaret edip kiitiiphanesini gezer ve cok etkilenir.
Osman HulGsi Efendiye hitaben:

“Bu kadar hizmetleri ylrtitecek ve sizden sonra bu kadar talebe ve kitaplar1 koruya-
cak birisini yetistiriyor musunuz?”

diyerek kaygilarini dile getirir.
Osman Hulasi Efendi de:

“Cocuklarin yetismeleri icin gayret ediyorum. Onlara irfan mektebinin anahtarlarini
birakiyorum. in§aallah benden sonra bu hizmetleri Hamid’im yiritecek” der.

1365 H. H. A. Aile Arsivinden.
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Osman Hultsi Efendi Darendeli gazeteci Emin Tatlici’'yla yapti@i bir sohbette
Hamideddin Efendinin yetismesiyle alakali olarak: “Ogul, bende ne bilgi varsa
onu ona aktariyorum.” dedigi ve hizmetlerin devaminin Hamideddin Efendi ma-
haretiyle yiritiilecegine isaret ettigi bilinmektedir.3¢7

Bir giin Kangal emekli Miftiisii ve Sivas'in saygin alimlerinden merhum
Mevliit Sarioglu Darende’ve ziyarete gelir. Sohbet esnasinda Osman HulGsi
Efendi soyle der: “Ecdadimiz Seyh Hamid-i Veli Hazretlerine ve ihvana hizmet
etmek tizere Hamid’imin yetismesi icin calisiyoruz, ikinci Hamid’i yetistiriyoruz
ingaallah.” Clinki birinci Hamid “Seyh Hamid-i Veli”dir, onun da asil ismi Hamid
Hamideddin'dir. Ikincisi kendi oglu Hamideddin Efendidir.

Osman Hultsi Efendi hizmet eden énder insanlarin birtakim zorluklarla kar-
silagtiklarini kendi hayatindan 6rneklerle anlatir. Oglu Hamideddin Efendinin de
kendisi gibi hizmet ederken bircok sikintiyla karsilasacagina isaretle bir sohbetin-
de soyle buyurur: “Ogul neler cektik, neler!” Yaninda bulunanlardan biri der ki:
“Kimbilir Hamideddin Efendi neler cekecek.” Ona cevap olarak HulGsi Efendi
soyle der: “Mecbur ogul, mecbur. Clinkii Cenab-1 Allah bir iyiyi yaratti, bir de
fenay1 yaratt ki, iyinin iyiligi fark olunsun diye.” derler. Bu s6zden anlasiliyor ki,
Hz. Peygamber®*’in temiz yolunu takip eden din ve tasavvuf 6nderleri iyiligin
sembolii, tarih boyunca bu yiice zatlara karsi gelenler de kotiligiin semboludiir.
Ancak iyiligin hakkiyla anlasilabilmesi icin kotiliigiin de var olmasi gerekir. Hani
atalar derler ya “Her sey zidd1 ile kaimdir.”

Osman HulGsi Efendi hastanede tedavi oldugu sirada bir gtin séyle der:

“Gegenlerde Sanat Okulunun toplantist vardi. Ben gidemedigim icin Hamid’imi gén-
derdim. Besylizbin lira da para verdim. Herkesten 6nce verirsin, tesvik olur, dedim.
O toplantida biz bulunmadigimiz igin evladimizi baskan secmisler. Bunu duyunca
¢ok memnun oldum. Cinki bizim hizmetlerimizi o devam ettirecektir. Hamid’imin
yetismesini istiyorum.”

Osman Hulasi Efendi 1990 yilinin Ocak ayinda séylemis oldugu bu sozlerin-
den bes ay sonra da vefat ederler.’*® Bir dostunun ifadesiyle Hul(si Efendinin
dikmis oldugu fidan simdi bir ulu ¢inar haline gelmistir. Gontil dostlart onun gol-
gesinde huzuru paylagsmaktadirlar. Baslanan ve yuritilmekte olan hizmetler ay-
nen devam etmektedir.

1367  Emin Tatlici, Darende Tanitim Rehberi, Hact Hul(isi Efendi ve Darende, Adana 2000, s.
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Silsile-i Serife

Bi’smi’llahi’r-Rahméni’r-Rahim

Nebi Siddik u Selman Kasim-est Ca’fer u Tayfr
Ki bade’z-bti’'l-Hasen sod bu Ali vii Ysuf-es kenctr

Zi Abdw’l-Halik amed arif-i Mahmd-ra behre
Ki zi-sén sod diyar-1 Maverat’'n-nehr kah-1 tar

Ali Baba Giilal-i Naksibend-est i Alae’d-din
Pes ez Ya’ktb-1 Cerhi hace-i ahrar-1 sod meshiir

Muhammed Zahid G Dervis Muhammed Hacegi Baki
Miuiceddid urvetu’l-vuska vl Seyfe’d-din Seyyid Nar

Habibu’llah mazhar sah-1 Abdu’llah pir-i méa
Ezisan regk-i stibh u iyd sod maéra seb-i deyctr

Ziyae’d-din vahidii’l- asrt Mevlana-y1 ma Halid
Cu amed kéaniten li’llahi ya ze’l-feyz-i ya ze’n-nir

Pes Abdullah-1 Mekki Seyyid-i Yahya Dagistani
Ezisan miinceli sod feyz-i Stibhan der garib u dar

Cormi Mustafa Rtimi-i Fartki-i Sirani
Ezisan u be-tenvir-i diyar-1 Rim sod me’mtr
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Ve z( sod ve’z Halil Hamdi Tokadi Mustafa Haki
Hiiseyni Seyyid-emced cihan ez-feyz ve ma’mr
Ser-a-péa ber-taki cari flylzat-1 ez G server
Ki halk u hulk-i i der-vey temamet mtinceli mestir

Haci Ahmed Seyh Nikséari Cor(imi terbiyet-gerdes
Ki muistahlef miieyyed sod sahih-yed zi-sened menstr

Be-an harsid-i lem-tab Karibu’llah-1 Ihrami
Celilt’l-menkabet hem ali himmet-ra cihan meghtr

HulGsi ber-murad hursid-i dlem dergeh-i isan
Eristi vash dil-dara hemin sod &sik-1 ptir nGir

Hamidtiddin-i sani miisg-béar aleme bd ma’mir
Ve mukteda ale’l-ihvan-1 sod mansr

Kaddesa’llahu esrarehiimii’l-aliyye
Ve efada aleyna min berekatihi’s-seniyye

Ve li-sairi’s-sadati’t-turuki’l-aliyye.
Rizéen celle ve ala bi-sirri’l- Fatiha.1990
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Medine-i Miinevvere / Suudi Arabistan
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Medain / iran



494 | Kasim b. Muhammed®s

Mekke-i Milkerreme / Suudi Arabistan
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Medine-i Minevvere / Suudi Arabistan
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Merv / Tirkmenistan
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Gucdevan / Ozbekistan
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Rivger / Ozbekistan



502 | Mahmid Encirfagnevi®
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Urgenc / Ozbekistan
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Semmas - Buhara / Ozbekistan



Emir Kialal® | 505

Buhara / Ozbekistan



aeddin Muhammed Naksbend®)

506 | Bah

Buhara / Ozbekistan
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Halfetu / Ozbekistan
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Semerkant / Ozbekistan



510 | Muhammed Zahid Vahsuvari®)

Vahsuvar / Ozbekistan
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Sehrisept / Ozbekistan
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Kitap / Ozbekistan
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Yeni Delhi / Hindistan
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Serhend / Hindistan
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Serhend / Hindistan
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Yeni Delhi / Hindistan
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Sam / Suriye
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Mekke-i Mikerreme / Suudi Arabistan



524 | Yahya Dagistani®
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Medine-i Munevvere / Suudi Arabistan



526 | Halil Hamdi Pasa Dagistani®
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Fatih - istanbul / Tiirkiye
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Sivas / Turkiye
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530 | Garibullah ihrami ismail Hakki Sivasi®s

Sivas / Turkiye
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Darende - Malatya / Turkiye



532 | Serif Hamideddin-i Ummi
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