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Ilksoz

“Hikmet muminin vitigidir; onu nerede bulursa alir” prensibi,
Musliiman hakim (filozof) ve bilim adamlarina, ¢aglar boyunca
rehberlik yapan bir ilkedir. Islam diinyast, bu ézelligini muhafaza
ettigi stirece, hem kendi cografyasinda hem de bagka diyarlarda
varhigini stirdlirms, insanliga hizmet etmistir.

Musliimanlar, bilim alaninda ¢cok 6nemli basarilar1 gercekles-
tirmisler ve insanlik medeniyetine katkida bulunmuslardir. Bilim
diinyast, Misliman bilim adamlarmin tiikenmeyen ve yok olma-
yan enerjisiyle buiytik basarilari gerceklestirmistir.

Gelistirilen bilim alanlari, sadece dini/ser’i ilimlerle sinirli kal-
mamig; bunun yani sira diger pozitif/muspet bilimlerde de kay-
da deger mesafeler alinmistir. Bu bilim dallari icerisinde, insanin
maddi (cismi, bedeni) yoniine ait olan tip sanati kapsamli bir yer
isgal etmistir. Bu anlamda bu 6zgiin sanat, Islam tibbini olustur-
mustur.



VIII Yitik Bilgi ve Hikmet

Salt bilimle yetinmeyen Mislimanlar, yitik bilgi hikmeti de
gelistirip kendi renklerini verip ve dokulariyla uyumlu bir olgun-
luga yiikseltmislerdir. Boylece hikmet, islam cografyasinda genis
bir yolculuk stirecine girmistir. Hasil olan miuktesabat/killiyat,
din ile felsefenin orijinal bir harmanina déniismdsttir.

Bu zengin harman ve hazine, tefekkiir ve tezekkiiriin mahsult
neticesinde hésil olmustur. Hikmet erbabinin katki ve gayretle-
riyle, bliylik ve kapsamli toplumsal bir arinma ve tasfiye gercek-
legmistir.

Ortaya cikan killiyatin hammaddesi ise, gecmis ve kadim
kiltiir ve medeniyetlerin paha bigilmez degerdeki birikimidir. Bu
bilim ve hikmet serveti ise, Kur'an ve Hz. Muhammed’in (s.a.v)
ifadeleriyle birlikte diinyanin ve tarihin bir benzerine sahit olma-
didt bir terctime faaliyetiyle gerceklesmistir.

Tecessiim eden Islam medeniyetinin insasinda, sadece Miis-
limanlar bulunmamustir. Islam mensuplarinin yaninda gecmis
din, inang ve kiiltiir insanlar1 da barig medeniyetinin tesekkiiliin-
de hizmet etmisler ve katkida bulunmuslardir. Islam diinyasmin
ve medeniyetinin en biiyik zenginligi de, bu sentez ve igbirligin-
de gizlidir.

Islam medeniyeti ve cografyasi, sahip oldugu zenginlik ve
gesitlilik sonucunda mutluluk diyarina déntismustir. Bunun so-
nucunda erdemli sehirlerin kurulmasi, erdemli ve adil idareci ve
hikimdarlarin hakkaniyetinin devamliliginin bir neticesidir.

Mutlulugu tadan erdemli toplum, ahlaki nitelik ve vasiflara
blrtinmis insanlardan meydana gelmistir. Elbette bu yiiksek ah-
lak ve vasiflar, bilge géniil sultanlarinin rehberliginde elde edil-
mistir.
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Erdemli toplumlar, erdemli ve insanliga hizmet eden Islam
medeniyetini kurmuslardir. Erdemsiz toplumlar ise, zalim yone-
timlerin hakim oldugu ve insanhga faydali olmayan iktidarlarin
bulundugu cografyalarda hayat buldular. Onlar, insani tanrilasti-
rarak/ilahlastirarak, kutsali ve degerleri tahkir ettiler. Ozgiirliikleri
kendi inang, irk ve ideolojileriyle sinirli ve kayith tuttular.

Ancak erdemli Islam medeniyetinin barig peygamberi ise, tim
ik, renk, inang, din ve ideoloji mensuplarina, 6ncelikle insan
olarak bakmis ve onlara bu cercevede deger vermis ve muame-
lede bulunmustur. Oyle ki, kendisinin de bizzat insasinda calistig:
mabette, bagka inanclara ibadet hakki tanimis ve izin vermistir.

Mutlu ve huzurlu medeniyetin kurucusu Kutlu Elgi, arkasinda
hak ve adaletin 6nemli temsilci ve uygulayicilarini birakmustir.
Onlar da bilge yonetim anlayisindan zerre miktar: ayrilmamig-
lardir. Hatta bu hususta o kadar dikkatli davranmiglardir ki, dis-
maninin aldatilmasina ve onunla yapilan ahde ihaneti bile asla
kabul etmemislerdir.

Nitekim, bu sevgi medeniyetinin gonil sultanlart da her diis-
mani ve glinahkari, kendi mabhfillerine davet etmekten hicbir
zaman kaginmamuglardir. Onlar, askin hakikatlere ulagmak icin,
fiili tezekkiir ve tefekkiirii bir terbiye metodu olarak gérmiisler ve
insanlara bunun yolunu 6gretmislerdir.

Ancak yasadigimiz ¢aga gelindiginde; bu medeniyet, kimligini
ve sahibini arar bir hale dontismiis ve yeniden yiikselis ve ihya
(dirilisi) olmanin tasavvur ve tahayyiliiniin cemberinde bulun-
maktadir.

Yeniden sevgi medeniyetinin canlanmasit ve organlarini kul-
lanmasi, hayati reflekslerini gliclendirmesi icin, 6ncelikle toplum-
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sal cinnet hali yasatan erdemsizlikten kurtulmali ve bu reziletlerini
timar etmelidir.

i§te o zaman, kadim medeniyetin vérisleri, yeni dogan ve bu-
lundugu hal igerisinde bir an bile duramayan; var olanlarla yetin-
meyen ve her glin yeni bir hali yasayan bir cocugun dogumu gibi
bir dirilisi gerceklestirecektir. Aksi taktirde bu varislerin, i1zdirap
ve sikintilarin kendisine isabet ettigi caresiz bir hasta gibi, 6lumi
beklemekten baska bir tercihi olmayacaktir.

Her seye ragmen sevgi ve erdem medeniyetinin yasayan
mensup ve temsilcileri; kbhnemis duygu, distince ve anlayiglarin
cenderesinden kurtulup, topragindaki yasi asirlar1 bulan sayisiz
¢inarlar gibi, ana ve tali dallaryla diinyaya ve insanliga karst ka-
dim mesuliyet ve yikimliliiglinli yerine getirecektir.

Bayram Ali CETINKAYA
Sivas 2007



islam’da Bilim
Kur’an, Bilim ve Tefekkiir

Dinler igerisinde Islam dini kadar aklin kullanilmasini ve ilmi
tesvik eden baska bir inang sistemi yoktur. Allah Tealda'nin yeryi-
ziine gonderdi@i en son Kitap, insanlar tefekkiirle, diistintip ibret
almakla, aklini kullanmakla sorumlu tutmustur. Son kisimlart “dii-
stinmez misiniz?”, “akil etmez misiniz?” seklinde biten cok sayida
ayetin varhi@ bir gercektir. Nitekim Peygamberimiz de bu hususa
o kadar énem vermistir ki, tefekkiiri nafile ibadetlerin en basina
yerlestirmistir. Kutlu El¢i’'nin ifadesiyle “Bir saat diistinmek altmis yil
boyunca vapilan nafile ibadetten daha hayirhdir.”

Kur’an’da ilim (bilim) ve bilgi ile ilgili dokuz ytize yakin ayet bu-
lunmaktadir. Kur’an’in ve onun tebligcisi Hz. Muhammed (sav)’in
rehberliginde nesvii nema bulan Islam medeniyeti, bir ilim ve tefek-
kiir cografyasini ortaya cikartmigtir.

Dolayisiyla Essiz Kitab’imizin sundugu mikemmel mii’'min mo-
deli, dustince, fikir, ilim ve bilgi ile hareket eden ve hayatini buna
gore diizenleyen insan seklinde tezahilir eder. Kur’an bu hususta
onemli noktalara isaret eder:
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a. Kur’an, Allah’in varligini ve birligini, ilim ve hikmetle distn-
mek ve bilgilenmekle gelistirmemizi bekler. Bu durum “Allah’in kul-
lart icerisinde O’ndan en ¢ok korkanlar ancak bilginlerdir” (Fatw, 28)
ifadesinde yanki bulur.

b. Kutsal Kitab'imiz aklimizi kullanarak delillerle konusmamizi
bizden ister: “Eger dogru sézltilerden iseniz agik delillerinizi getirin”
(Neml, 64)

c. Kur’an, zanla hareket edip karar vermenin hakikate ulastirma-
yacagt hususunda bizi uyarir: “Onlarin ¢cogu zanna uyarlar; gercekte
ise zan, hakikat karsisinda hicbir sey ifade etmez” (Yunus, 36).

d. Ebedi rehberimiz Kur’an, arastirma yaparken deney ve ve-
rilere dayanmanin gerekliligini vurgular: “(Insanlar) devenin nasil
varatildigina, gégun nasil yikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yerytiztintin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?” (Fecr, 17-20)*

Islam dtnyasinda bilim ve felsefenin dogusunda ana kaynaklar
Kur’an-1 Kerim? ve hadistir. Nitekim Kur’an’in Peygamberimize ve
dolayisyla insanh@a ilk mesaji, “Oku” (Alak, 1) hitabinda hayat bu-
lur. Yine bu kapsamda “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
(Ziimer, 9), “Rabbim ilmimi artir de.” (Taha, 114) “Allah hikmeti diledi-
gine verir, kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmistir. Bunu
ancak akil sahipleri anlar ve dustintr.” (Bakara, 269) gibi flaht mesajlari
hatirlamak gerekir.

Bilimi tesvik eden ve éven hadisler, Islam toplumunda insanlari-
mizin agzinda gunlik deyimlerden daha fazla bilinmekte ve kullanil-
maktadir. Iste onlardan bazilar:

1 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve ilim, cev: ilhan Kutluer, Istanbul 1989, 5; I.R. Fartki-
L.L. Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, cev: M. Kibaroglu, Z. Kibaroglu, III. baski, Istanbul
1999, 258; Mehmet Aydin, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ill(Liseler Icin), IX. baski
Istanbul 1990, 26-28.

2 Bkz. Nasr, Islam ve Ilim, 3-4.



Yitik Bilgi ve Hikmet 3

“En makbul sadaka, bir kimsenin ilim 6grenmesi, sonra diger
bir Miisliiman kardesine égretmesidir”, “Ilim riitbesi riitbelerin en
buyugudtir”, “Besikten mezara kadar ilim &greniniz”, “Ya ilim sa-
hibi ol, ya ilmi 6grenen ol, veyahut dinleyen ol, dérdiincii olma...”,
“Alimin uykusu cahilin ibadetinden hayirlidir”, “Ilim ve hikmet mii-
"minin yitigidir. Her nerede bulursa alir.”

Tim bu hikmetli sézler gésteriyor ki, Islam’da ilim, insanlarin
maddi ihtiyaglarini karsilamanin yaninda evrenin, daha dog@rusu
var olan her seyin, silarini kesfetmek icin en elverisli yoldur. Ilim
sayesinde iman, insandaki arastirma diisiincesiyle daha st bir sini-
ra ¢ikacaktir. Bunun sonucunda insan Yaratan Rabb’ine daha yakin
bir hali yasayacaktir.?

Insana ve Tabiata Zarar Vermeyen Bilim

Islam kiiltiir ve medeniyetinin énciileri, insana ve topluma fay-
dali olan bir ilim ve ahlak anlayist gelistirmisler, dolayisiyla bundan
var olan higbir canli (insan, hayvan ve bitki) zarar gormemistir. Me-
sela “Atom’un ates oldugunu, onun yapisini bilmigler, fakat onu in-
sanli@mn yerytiziindeki cehennemi olacak sekilde kullanmak yerine,
onunla Allah’in varligini birligini ispata ¢alismislardir. Mesela, Mev-
land’yla (1207-1273) birlikte, ylzyillarca édnce atomun yapisini ve
parcalara boliinebilecedi sembolik bir sekilde ortaya cikmugtir: ‘Eger
bir atomu kesersen, ortasinda bir Glines ve onun etrafinda durma-
dan dénen gezegenler gériirsiin!’”*

Kulttrimtizde ilim, alim, bilgi ve bilgin nebevi kutsal bir ruh ta-
sir. Hz. Muhammed (sav)’in “Bilginler Peygamberlerin varisleridir”
seklindeki ifadesi konunun 6nemine 6zgt bir haldir. Bati kilttirtinde

3 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 1I. baski, Ankara 1992, 10.
4  Bayrakdar, age, 12.
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ise, bunlar “bilim emekgisi” veya “ticari bir mal saticis1” gibi olup,
emegi ve mali karsiliginda bir ticret alir. Fazla ticret aliyorsa, bu onun
manevi emek ve malinin de@erinden degil, 6grenimi ve bunun icin
harcadigi zaman karsiliginda aldigi bir meblaga déntismektedir.®

Mislimanlar, 8. yiizyildan itibaren tip, astronomi, siyaset, felsefe,
mantik gibi ilimleri tercime faaliyetine giristiler.® Tabii ki, bu ceviri
hareketi gelisigtizel, rastgele olmayip, bir ayiklamayla gerceklesmis-
tir. Bu faaliyet stirecinde Musliman dustintir ve filozoflar, ilimlerin
ve dlstncelerin bir kismini aldilar, katilmadiklarini ise reddettiler.
Benimsediklerini, basta Kur’an ve siinnet olmak tizere Islam ilim ve
kulttir potasinda harmanladilar. Onu tenkit stirecinden geciren Miis-
limanlar, mevcut potansiyeli iyice rafine ederek gelistirdiler.”

flimler, Yunan, Iran-Sasani ve Hind’den Islam ilim diinyasina,
islenmeden, elestirilmeden ve ayiklanmadan oldugu gibi aktaril-
mamigtir. Yunani ilimleri, Misliman kiltir ve medeniyeti icinde
kendisine 6zgl bir yayilma, gelisme ve genisleme ortami bulmustur.
Misliman bilginler, astronomi, matematik ve geometri sahalarinda
Yunan ve Hind’den aldiklar killiyati, yeni bir kalip ve diizen igeri-
sinde zenginlestirdiler. Béylece Yunanca, Latince, Hindce ve Pehle-
vice olan bu ilimlerin yeni dili Arap¢a’va dontisti.®

Nihayetinde cebir, diizlem ve kiiresel geometri ilimleri bu Islam
bilginleri elinde var oldu ve gelisti. Bu bilginler, uzaysal gozlemde
ve astronomi alanlarinda orijinal eserler vererek basari elde ettiler.
Yunanhlardan aldiklar: ilimleri gelistirip ileri seviyeye cikaran Islam

5 M. Riza Hakimi, Islam Bilim Tarihi, cev: Hiiseyin Arslan, Istanbul 1999, 24.

6 Bkz. Ismail Yakit-Nejdet Durak, Islam’da Bilim Tarihi, Isparta 2002, 66-71; Colin A.
Ronan, Bilim Tarihi, cev: E. lhsanoglu, F. Giinergun, II. baski, Ankara 2003, 228;
Mustafa Demirci, Beytui’l-Hikme, Istanbul 1996.

7  Hakimi, Islam Bilim Tarihi, 86.

8 Ronan, Bilim Tarihi, 223-225; Hakimi, age, 86.
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bilginleri, 6nde gelen Yunanh astronomi bilgini Batlamyus’un (108-
168) yanhgliklarini gésterip eksikliklerini giderdiler.’

Misliimanlarin Birikimi

Batili emperyalist giicler, bitmek bilmeyen siyasi amaclar1 ve so-
mri sistemlerinin devami icin, istila ettikleri milletlere “Bat’nin ts-
ttinliklerini” telkin eden psikolojik ve kiilttirel propaganda faaliyet-
lerinde bulundular. Bunun icin de onlar “Her bilim ve her distince
Bati’da ortaya cikmustir; buiyiik sahsiyetler, bilim adamlari, filozoflar
ve kasifler Bati’dan cikar” tiirt hakimvéri tavir ve psikolojik telkinler,
insanlarimizi, okullarimizi, egitim programlarimizi ve yazihi kilttri-
muzi derinden etkilemistir.

Guintimiiz Islam iilkelerinde egitim kurumlarinda ve tiniversite-
lerde Pascal'in (1623-1662) (Pascal Uggeni’nden) adr sik sik ge-
cerken, matematik tarihinin 6énde gelenlerinden ve ayni zamanda
Batr’da hakli bir tine sahip olan Harezmi (6. 847) ve Omer Hayyam
(1036-1123) gibi Misliman matematik ustalarinin isimleri akla gel-
mez. Yeni nesillere Einstein (1879-1955) fizik¢i ve relativite teorisi-
nin kurucusu olarak tanitilirken, bu teoriyi ondan yizyillarca dnce
bilim diinyasina kazandiran Kindi'nin (6.866) ismi dgretilmez. Biyo-
loji alanindaki calisgmalar sunulurken yalniz Lamarck (1744-1829)
ve Darwin’in (1809-1882) adlar1 verilirken bu teorinin en idealini
insanli@a aciklayan Nazzam (6. 845), Cahiz (777-869), Biruni (973-
1061), ihvan-1 Safa (946-1055), ibn Miskeveyh (932-1030) ve Mev-
lan&’dan hig s6z edilmemektedir.®

9  Hakimi, age, 86; Nasr, Islam ve [lim, 11-12; Faraki-Farki, Islam Kiiltir Atlasi, 261;
M.G. S. Hodgson, Islam’in Sertiveni, cev: Komisyon, Istanbul 1993, III, 283; A. Ad-
nan Adwar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (Bilim ve Din), V. bask, Istanbul 1994, 76.

10 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 5.
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Su halde Islam Medeniyeti’nin zirve dénemini genis boyutlariyla
diistinecek olursak 8. yiizyildan baglayan bu bilim ve kiltir havza-
s1, 17. ylizyila kadar bazi kisa molalar diginda yiikselisinden buiyik
bir sey kaybetmemistir. Ancak ne zaman ki, bilim ve tefekkiirden
uzaklagilmig, bu blylk cografyanin insanlari, o zaman duraklama,
gerileme, tiretememe ve dolayisiyla sémtiriilme ile karst karsiya kal-
miglardir. Bu ytizyillin ve gelecek ytizyillarin “Muslimanlarin Yiiz-
yili” olmasini istiyorsak, her inanan aydin veya yari-aydmin kendi
alaninda en iyisini ve en mikemmelini yapmasi gereklidir. Zira in-
sanlarimizin hi¢bir zaman umutsuzlug@a, atalete ve bezginlige diisme
liksleri yoktur.



islam Bilginlerinin Bilim Diinyasina
Kazandirdiklarindan Kesitler-I

“Cehalet ve vahset doénemlerinde, Roma Imparatorlugu’nun
¢cOkustinden sonra, Hiristiyanlar, her seyi, astronomi, kimya, tip,
matematik bilimleri ve digerlerini Musltiimanlardan &grendiler.
Hemen hicri ilk vizyillardan baslayarak caresiz bir halde gecerli
ve miitedavil bulunan ilimleri almak maksadi ile Musltiimanlarin
tarafina yuz cevirdiler.” (Voltaire).!!

Misliman bilim adamlarina ve filozoflarina ilgi bizden ziyade
Batililar tarafindan goésterilmektedir. Bir bilim adami gézlemcinin
ifadesiyle, Amerika’'nin ve ayni zamanda dinyanmn en énemli Gni-
versitelerinden birisi olan Princeton Universitesi’nin kilisesini ziyaret
edecek olursaniz, pencerelerin birinde, elinde 20 ciltlik tip eseri Ki-
tabu’l-Hévi’siyle'? Dogu’nun ve belki de butiin Ortagad@’'in en buyik

11 M. Riza Hakimi, islém Bilim Tarihi, cev: Hiiseyin Arslan, Istanbul 1999, 111 (Naklen:
Cevad Hadidi, Islam ez Nazar-i Voltaire (Voltaire’e Gére Islam), 11 baski, Tus Yay.,
Tahran trz, 87, 193, 244-245).

12 Bkz. Seyyid Hiseyin Nasr, Islim ve Ilim, cev: ilhan Kutluer, Istanbul 1989, 176-
177.
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hekimi ve Klinikg¢isi'® Ebu Bekr Zekeriya er-Razi'yi (865-925) temsil
eden resmi gordiiguniizde hayret igerisinde kalirsiniz. Ayni sekilde,
Paris Universitesi Tip Fakiiltesi'ni ziyaret ederseniz orada Ibn Sina’-
nin (980-1037) biistiinii gérmeniz mimkiindtir.**

Bu noktada Musliman bilim adamlarinin bilim alanindaki 6zel-
likle de pozitif bilimlerdeki katki ve icatlarindan bir kagindan bahset-
memiz, degindigimiz elestirilere kendimiz de diismememiz icin bir
gerekliliktir.

Peki, Mislimanlar matematik, astronomi, astroloji, tip gibi pozi-
tif bilimlere neden bu kadar ilgi gostermislerdir? Bu hususu acabil-
memiz icin bu bilimlerden 6ncelikle matematikle baglamamizda bir
fayda s6z konusu olacaktir.

Matematik

Muslimanlarin ginlik ibadetlerinde ve toplumsal iligkilerinde
matematik 6nemli bir yer tutmaktadir. Zira Kible’nin tayini, namaz
vakitlerinin belirlenmesi, zekatin hesaplanmasi ve mirasin paylasti-
rilmast gibi konular sebebiyle Islam bilginlerinin ilk ve en cok ugras-
tiklar1 bilim alani matematik olmustur.

[slam dinyasinda, 10 ve -11. yiizyillarda, matematik ve tabiat bi-
limlerine ilgi zirveye ulasti. Bunun sonucu olarak kozmolojik bilimler,
islam tarihi boyunca tesirini fark ettirecek bir tarzda diizenlendi.’s

Matematik sahasinda bilim adamlar1 yeni teoremler, hipotezler
ve sistemler ortaya koymus ve bunlari gelistirerek bilim diinyasinin

13 A. Adnan Aduwar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (Bilim ve Din), V. bask, Istanbul 1994,
79, 97; ayrica bkz. Colin A. Ronan, Bilim Tarihi, cev: E. Thsanoglu, F. Giinergun, II.
baski, Ankara 2003, 262.

14 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 11. baski, Ankara 1992, 6.

15 1.R. Faraki-L.L. Fartki, Islam Kiiltiir Atlast, cev: M. Kibaroglu, Z. Kibaroglu, III. bask,
Istanbul 1999, 303; ayrica bkz. Hakimi, Islam Bilim Tarihi, 151.
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hizmetine sunmuslardir.'6 Ornegin, sayilar teorisinde Sabit b. Kurra,
bir baska sonsuz sayilar serisinin pargasi olarak bir sayilar teorisi or-
taya koydu. Omer Hayyam (1036-1130) ve Nasiriiddin Tsi (1201
1274) buyikliklerin sayilarla ifade edilebildikleri formtller olugtur-
dular.”

Bir diger matematik¢imiz Harezmi de dokuz rakam ifade eden
sembolleri tespit edip ve herhangi birinin yoklugu icin de sifir1 kes-
feden bilgin olmustur.’® Yine matematikteki logaritma cetvelinin
olusturulmasi, Harezmi (6. 847) tarafindan gergeklestirildi. Batilar,
cetvele onun ismine izafeten al-gorithmi adini verdiler.!

Buna ek olarak ilk dénem Misliman matematikgiler, Bati’daki
matematigin dogusunu tetiklemislerdir. Bugtin bitin diinyada kul-
lanilan cebir, trigonometri ve uzay geometrisi, Misliiman bilginlerin
sayesinde olusturulmustur.?

Harezmi'nin eserleri basta olmak tizere, Misliman matematikgi-
lerinin kaleme aldii eserler, daha, 9. ylizyil sonralarinda Latince’ye
terciime edilerek, baskilar1 yapilmis, bilim gevrelerince okunmus ve
okutulmugtur.!

Muslimanlarin ilgilendigi matematik, modern matematikte-
ki “madde” dunyasiyla sinirli degildir. Vahdet’'ten kesrete ulasma,
uyum ve dengeyi kavrama hususlarinda zenginlikler Uretmistir.
Gergeklikler Islam maneviyatini karakterize ederek Islam sanat ve
mimarisine renk getirmistir. Geometri ve Aritmetikle sanat ulviles-

16 Nasr, Islam ve Ilim, 75-77; Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 6.

17 Faraki-Faraki, Islam Kiiltir Atlast, 361.

18 Far(ki-Fartki, age, 361.

19 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devrinde Terciimenin Roli, III. baski, Istanbul 1997, 171;
Hakimi, Islam Bilim Tarihi, 121.

20 Ronan, Bilim Tarihi, 248-252.

21 Nasr, Islam ve [lim, 78-86; Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 33.
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mis Bir'in Cok’ta hazir ve nazir olusunu yansitan bir kutsallik ortaya
ctkmustir. 22 Islam bilginleri sadece yeryiiziinii gdzlememisler, bunun
yani sira gok cisimlerinin ve uzayin gizemi Uzerinde arastirmalar
yapmiglar ve bilimsel mekanlar inga etmiglerdir.

Astronomi

Muslimanlar, gerek terciime faaliyetlerinde gerekse bir bilim
olarak astronomiyle 6ncelikli olarak ve kendilerinden beklenenden
daha fazla ilgi duymuslardir. Bunun cesitli sebepleri vardir: Hilali
gozlemlemek, namazin baslangicini ve sonunu tespit, hac zamanini
belirlemek, namaz vakitlerini tayin etmek gibi.

Islam astronomlari, gokyiiziini, ayi, giinesi, yildizlar gozlem-
lemek amaciyla rasathaneler kurmuslardir. Bilim cevreleri, bu ra-
sathanelerin benzerlerini, Bat’’'da gérmek igin 16. ytizyilin sonlarini
beklemek zorunda kalmiglardir.?

Gokteki konumlart 6lgmede yiikseklik ve azimutu kullanan yon-
tem, ilk defa Misliman astronomlarca kullanilmistir.2*

Dokuzuncu yizyilda “vildizlarn etkisi konusunda Islam dinya-
sindaki en bilge kisi” olarak taninan Eb(i Mager’in (6.885), “Tanr1’-
dan gelen ilham” varsayimi ¢ercevesinde yildizlarin etki ettigi iddias:
abart1 degildi. Esas dikkat ¢ekici olan, goklerle ilgilenen Misliman-
lar icerisinde ¢ok az kisinin astrolojiye zaman ayirmasiydi. Gérlinen
odur ki, Musliimanlar, Yunanlilardan aldiklar bilgiyi falcihga uygu-
lamaktan uzak durarak, Yunanlilarin baglattigi seyleri miikemmel-

22 Nasr, Islam ve Ilim, 88.

23 Ismail Yakit-Nejdet Durak, Islam’da Bilim Tarihi, Isparta 2002, 78; Nasr, Islam ve
Ilim, 112-116; Faraki-Faraki, Islam Kiiltir Atlas;, 362; M.G. S. Hodgson, Islam’in
Sertiveni, cev: Komisyon, istanbul 1993, I, 383.

24 Ronan, Bilim Tarihi, 230.
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lestirmeye calismiglardir. Onlarin becerileri, kehanetten ¢ok, bilimsel
gerceklere yonelik olmustur.?®

Musliman bilim adamlan tasarlayip gelistirdikleri rasat aracla-
ri/aletleri ve teknikleri ile gézlemlerinde sihhatli ve dogru sonuglar
almay1 basarmuslardir.

Diger taraftan inananlar i¢in ibadet vakitleri ne kadar 6énemliy-
se, ibadetlerini yerine getirebilecekleri bedenlerinin sihhati de bir o
kadar 6nemli olmustur. Bunun igin bilginlerimizin tip ve tababetle
alakalarinin hizi hic kesilmemistir.

25 Ronan, age, 236.



islam Bilginlerinin Bilim Diinyasina
Kazandirdiklarindan Kesitler-II

“Batil bilim adamlari, bilimi Miusltimanlarin mektebinin égrenci-
leri olan seleflerinden 6grenmiglerdi. Ne var ki ¢iraklar s6hret olur-
ken tistatlart unutuldu. Eger; Sarton, Meierhof, Walker, Kacury, Se-
illot, Smith, Nallino ve digerleri gibi oryantalistler olmasayd: belki,
Birani, Ibn Heysem, Harezmi, Ibn Baytar, Cébir b. Hayyan, Razi
ve diger buytik dehalar bizce mechul kalacakti. Bu isimleri duymak
ruhumuzun derinliklerinde hicbir kipirdama ve heyecan meydana
getirmeyecekti. Baska milletler kendi bilginleri ve &glinmelerine
ragmen (tabii 6gtinmemeliler) asla btitiin tarihleri boyunca bu sah-
sivetlerden daha fazla takdire sayan ve sitayisle yad edilebilecek,
eserlerini yayinlayacak ve évting kaynaklarini taniyacak bir kimseyi
vucuda getirememistir.” (Hanné el-Fahuri)?

26 Hakimi, age, 123. (Naklen; Hanna el-Fahtri ve Halil el Cerr, Térih-i Felsefe der
Cihan-1 Islami, Farsca’va cev: Abdii’'l-Muhammed Ayeti, Intisarat-1 Zaman, Tahran
(1335), 356-368, 346, 429, 533, 596, 705.
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Tip

Islam dtnyasindaki tip, Hz. Muhammed (sav)’in cesitli hastala-
ra maddi ve manevi olarak yapilmasini énerdigi stzleriyle baslar.
Daha sonraki donemlerde bu kutlu ifadeler, Tibbu’'n-Nebeuvi isimli
eserlerde sekillenerek toplanmis veya hadis kitaplarinda bir bélim
olarak yerini almistir. Buhari’'nin hadisleri topladigi meshur eseri Sa-
hih-i Buhari’deki Tibbu’n-Nebeui kitabi ¢ok bilinen ve ragbet edilen
bir eserdir.?’

islam tip diinyasindaki Miisliiman hekimler, daha cok nabiz, ten
rengi gibi dig belirtilere gore hastaliklari teghis etmiglerdir.?

Diger taraftan biiyiik Ttrk hekim ve filozofu Ibn Sina'nin (870-
1037) Kéaniin fi't-Tib adh eseri Avrupa’da defalarca baskisi yapilmis
18. yiizyila kadar Uiniversitelerde ders kitabi olarak okutulmustur.?’
Kéntin’da orijinal fikir, gézlem ve deneyler vardir. Mesela, gogiis
zart iltihabyla zattilcenbin birbirinden ayirt edilmesi, bulasici hasta-
liklarda suyun ve topragin etkisi, cilt hastaliklarinin tani ve teshisleri
gibi konular bulunmaktadir.® Ibn Sin&, mide iilserinin tizintii ve
sikint1 gibi psikolojik ve mide tizerinde dogrudan etkisi olan organik
olmak tizere iki sebepten kaynaklandigini tespit etti. Ayrica kanseri
teshis eden Biiyiik Hekim, buna erken cerrahi miidahaleyle, doku-
nun alinmast sekliyle bir tedavi yontemi gelistirdi.?!

Buyik Turk tabibi ve mutasavvifi, ayni zamanda Fatih’in hocasi
da olan Aksemseddin (1390-1459), bazi hastaliklarin sebebi “tohum”
adini verdigi mikrop konusunda izah ve aragtirmalar yapmigtir.3?

27 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 205; Nasr, Islam ve [lim, 174.
28 Nasr, age, 166.

29 Yakit-Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 90; Ronan, Bilim Tarihi, 262-263.

30 Adwar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (Bilim ve Din), 82.

31 Far(ki-Fartki, Islam Kiiltiir Atlas:, 358.

32 Yakit-Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 88.
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Ayrica, salgin hastaliklarin temas ve hava yoluyla bulasarak ya-
yildiginy, ilk olarak Miisliman bilginler ortaya koymuslardir. Cerrahi
de el-murkid ( uyutan) dedikleri siviya batirilan bir stingeri, hastanin
adiz ve burnuna tutarak anestezi uygulamalari, Islam hekimleri ta-
rafindan baglatilmigtir. Bunun yani sira cerrahide yaralar daglayan,
buz ve soguk su kullanarak kanamalar1 durduran ilk tipcilar, Muslii-

manlar icerisinden ¢ikmugtir.

Diger taraftan tip bilgisini yedi dala ayiran biiytik Islam filozof ve
hekimi Ibn Riisd (1126-1198) de, fiziki egzersizlerin sagh@m koru-

masindaki roliinii ilk kesfeden kisi olmustur.3*

fon Sina ile cagdas ve ayni zamanda Miisliimanlarin en énde
gelen cerrahi olan Zehravi (6.936), cerrahlik ve cerrahi aletleri ile
ilgili bir cok eser kaleme almistir. Yaptigi cerrahi ameliyatlar, 300
yil boyunca cerrahi tekniginin en énemli tip basarilar1 olarak kabul

edilmistir.

Yine Urdiin’de 1233 vilinda dogan el-Kuf adli hekim, kilcal da-
marlar i¢in verdigi tanimlar ve kalp kapakgiklarinin galismasiyla ilgili
soyledikleriyle taninmaktadir. O, bunu, mikroskop déneminden cok
once, Avrupa’da Malphigi’nin kilcal damarlar tanimlamasindan 400

yil dnce gerceklestirmistir.

13. asrin énemli cerrah hekimlerinden birisi olarak bilinen Ibn
Nefis (1208-1288), kiigtik kan dolagimini, yani kalp ve akciger ara-

sindaki dolagimi kesfetmistir. Bununla da yetinmeyerek, kanin kal-

33 Far(ki, Islam Kiiltir Atlasi, 357.
34 FarGki, age, 358.

35 Ronan, Bilim Tarihi, 263.

36 Ronan, age, 263.
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bin bir tarafindan diger tarafina gectigini ileri stiren inli Yunanl
tip otoritesi Galenos’un (131-201) hatali oldugunu ¢ekinmeden ilan

etmistir.?’

Bununla birlikte, Islam dinyasinda tarih boyunca hastaliklarin
mizikle tedavi etme yontemleri kullanilmistir. Bu cergevede bir ta-
kim psikolojik hastaliklarin muizik kullanilarak iyilestirilmesine m-
zikle tedavi (muzikoterapi) ismi verilmektedir. Yakin zamanlara ka-
dar Avrupa’da akil ve sinir hastalari, cogunlukla cin carpmasi olarak
goriliyor, acimasiz iskencelere tabi tutuluyor veya oldiriliyorlardi.
Ayni dénemlerde hatta daha énceki zamanlarda bile, Islam diin-
vasinda bu tiir hastalara belirli tedavi yontemleri uygulanir ve 6zel
hastaneler insa ediliyordu.®

Tibbin yaninda, Islam bilim cevreleri kimyanin hem teori hem de
deney sahasina da yonelmiglerdir.

Kimya

Kimya alaninda Misliiman arastirmacilar, teorik ve pratik bir cok
icat ve teorinin sahibidirler. Hatta Islam cografyasinin bilginleri bu
alanda nesnel deneyler yapan ilk kimyacilardir. Nitekim laboratuar-
larda gerceklestirilebilen orijinal deneylerle kimya miistakil bir bilim
olmustur.

Bu calismalarda nitrik ve stilfiirik asit, potasyum, nitrat ve alkol-
ler gibi cok sayida kimyevi maddeyi tespit ederek kesfetmislerdir.
Bununla birlikte ¢cagimiz Bati1 dillerinde gegen ve halen kullanilan
imbik, alkali, alkol gibi kimya sahasindaki teknik kelimelerin ¢ogu
Arapca’dan oldugu gibi alinmigtir.®

37 Ronan, age, 264.
38 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 220.
39 Yakit-Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 92.
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Misliman kimyacilar, nitrik asit, stilftrik asit, nitro-hidroklorik
asit, civa klortr, demir stilfat gibi bir ¢cok kimyasal bilesik tretiyor-
lardi. Potasyumu kesfedip, glimisti ve potasyum nitrati elde edebi-
liyorlardi.®

Avrica Izzeddin Celdeki (6.1360) isimli Miisliiman bilginin, kim-
yasal tepkimelerle ortaya cikan tehlikeli gazlardan korunmak igin
maske kullanilmasi gibi kesiflerde katkisi olmustur.!

Kimyanin yaninda cografya alaninda énemli icat ve kesifler ya-
pilmis ve bunlar insanli@in hizmetine sunulmustur.

Cografya

Islam bilim diinyasinda kendisinden en ¢ok vararlanilan ilimle-
rinden birisi cografyadir. Clinki Kur’an, Muslimanlara tabiattaki
yapilar1 ve gecmis milletleri inceleyip arastirmalar icin seyahat et-
meyi tavsiye etmistir. Bunun yani sira namaz icin Kible’nin tayini ve
hac yolculugu icin cografi bilgilere sahip olmak gereklidir.*?

Bu acidan 12. yiizyilin biiyiik cografya bilgini Idrisi (1100-1165),
bizim icin cok énemlidir. Genclik yillarinda bilginimiz, Ispanya, Por-
tekiz, Giiney Fransa, Ingiltere, Kuzey Afrika’daki Fas gibi tilkeleri
gérme imkan: bulmustur. Hentiz 16 yasinda iken Istanbul dahil
Anadolu sehirlerine seyahatlerde bulunmustur. Norman Krali II. Ro-
ger (1097-1155) tarafindan Sicilya'ya davet edilmis*® ve Palermo
sehrinde Kral'in 6limine kadar sarayda yasamistir. Hentiz kral ha-
yattayken, diinya cog@rafyasina ait bliytik bir gimus kiire ve Roger’-
in Kitabi (Kitab-1 Rucdri) isimli eseri hazirlamigtir. Kitapta bulunan

40 Faraki-Far(ki, Islam Kiiltiir Atlasi, 358.
41Farki, age, 359.

42 FarGki, age, 362-363.

43 Ronan, Bilim Tarihi, 258-259.
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70 paftalik diinya haritasi o gline kadar bilinen diinya cografyasini
tasvir eden en genis calismadir. Idrisi'nin cografya alanindaki diger
onemli katkisi, Misliiman cografya bilginlerinin kesfedip gelistirdik-
leri bilgileri Batr’'taki bilim gevrelerine tagimistir.**

Bununla birlikte Osmanli amiral ve bilim adami Piri Reis (1465-
1553) ile diinyada haritacilik, dénemin en yiiksek seviyesine ulas-
mustir. Hem cografyact hem de matematikci olan Piri Reis, gezip
gordugu tlke ve kitalarin haritalarini, o gtiniin sinirli imkanlar ve
yetersiz aletleriyle ¢cok 6nceden biiyik bir dogrulukla cizilebilme ye-
tenegini gostermis tek bilgindir denilebilir. Dahasi, biiytik cografyact,
hi¢ gidip gormedigi Giiney ve Kuzey Amerika kitalarint da bugtintin
haritalarina cok yakin olabilecek sekilde ¢izmistir. Hala, Piri Reis’in
bu akillar1 durduracak sekilde dizgiin ve dogru bilimsel haritalar
nasil cizebildiginin cevabi verilememistir.*® Bununla yetinmeyerek
buzullarla kapli Antartika kitasini cizebilmesi, bilim adamlarini hay-
retler icerisinde birakmaktadir. Zira cografya bilginimiz bu haritalar
1513 yilinda hazirlamigtir.4

Amerika ve Rus deniz arastirmacilar: Antartika kitasinin varhigi-
ni, Ug astr sonra, ancak 1820’lerde 6grendiler. Piri Reis’in Kitabu’l-
Bahriyye*” adli ¢cagina gore cok nadir ve mitkemmel eserinde ¢ok
sayida bilimsel niteligi siphe gotlirmeyen haritalar bulunmaktadir.

Haritaciligin yani sira ilk ucus denemelerini gerceklestirmek ve ilkel
ucma aletlerini ve makinelerini tasarlamak Misliiman mekanikgilere
nasip olmustur. Bu alandaki calismalari, 9. ylzyilda ilk defa Endiilts-
lii bilgin Ton Faris (919-1004) tarafindan gerceklestirilmistir.%8

44 Farki-Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 363; Yakit-Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 99-100;
Nasr, Islam ve Ilim, 42-43.

45 Nasr, 44-45.

46 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 113.

47 Bayrakdar, age, 113.

48 Bayrakdar, age, 141.
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Bu buluglara ilave olarak styleyebilecegimiz, diger énemli bir
icat, Batililarin “Camera Obscura” dedikleri “Karanlik Oda” veya
“Karanhk Kamera” ilk olarak tnli fizikci ve optikci Ion Heysem’le
(965-1040) basarimustir. O, glines ve gok cisimleri glindlzleri goz-
lemleyebilmek ve optik olaylarini aciklamak ve anlamak icin karan-
lik bir oda icat etmistir. Bu icat sayesindedir ki, sonraki yiizyillarda
bazi optik alet ve makinalarin yapilmasina dayanak teskil etmistir.
Biiytik Optikci Ion Heysem, bu Karanhk Oda’yt “Beytii’l-Munzal”

ismiyle tanimustr.*

Surasi da bilinmelidir ki, Misliman bilim adamlarinin icat ve
kesifleri bu soylediklerimizle sinirli degildir. Onlarin diinya bilim ve
teknolojisine katkilari tek bir yazinin konusu olacak kadar azimsa-
nacak degildir. Dolayisiyla bilim adamlarimizin gerceklestirdikleri
tim icat ve kesiflerden s6z etmeye kalksak, buna ne zamanimiz ve
ne de yerimiz kifayet yetmez. Ancak unutmamamiz gereken husus,
bahsettigimiz bilim adam: mucitlerimizin yagsadigi donemlerin glint-

muze yakinhdi en az bes alt1 yiizyil 6ncesine dayanmakta olmasidir.

Sonug olarak bilim ve teknoloji tarihimizden bazi béliimleri ak-
tardigimiz bu makalemizle, siirekli gecmise referans verip, sloganlar
icerisinde bogulup sadece bununla yetinip avunmayi amaclamiyo-
ruz. Umudumuz ve beklentimiz, daha 6nce gerceklestirip basardikla-
rimizi, belki daha da 6tesini, tekrar yapabilecek potansiyel, yetenek

ve glicimuzin oldugu bilincini kendimize hatirlatmaktan ibarettir.

49 Ronan, Bilim Tarihi, 252-255; Bayrakdar, age, 143; Nasr, Islam ve Ilim, 140-142.



Dogunun Ozgﬁn Sanat: Islam Tibbi

Modern tip, daima Batr'yla 6zdeglestirilmis bir alan olarak kabul
gormektedir. Elbette Bati'nin tibba olan katkilari inkar edilecek veya
gozden kagirilacak bir husus degildir. Ancak modern tibbin, azginlasti-
a1 ve tanriliga/ilahliga soyundugu bu zamanlarda, geleneksel tip sana-
tin1 ve onun sanatkarlari olan kadim tabiplerini hatirlamak bilimsel bir
borgtur. Bu tip gelenekleri igerisinde, insanin faydast ve mutlulugunu
esas alan Islam tibbr oldukca kapsamli bir isgal etmektedir.

islam Tibb1 ve Kokeni

Islam tibb1 ve onun eczacilik, cerrahi ve diger bolimleri, ruhunu
ve varligini Islam’in essizliginden almustir. Ancak onun gelisim ve
tekamiilinde, Grek-Iskenderiye, Hint ve Iran tibbimnin kadim biri-
kimi de 6nemli bir katki olarak mevcuttur. Yiice gaye ve amaclarin
gerceklesmesine yonelik tiikenmez bir enerji ve gayretle sekillenen;
kendi alanmin tiim boliimlerini icine alan Islam tibb1, on bes asirlik
tecriibesiyle Giiney Ispanya’dan Bengal’e kadar olan bir cografyada
hayat bulmustur.°

50 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim, cev: {lhan Kutluer, istanbul 1989, 153.
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Kadim geleneklerin birikim ve kiilliyatindan yararlanan Islam
tibbi, bununla yetinmemistir. Zira Muslimanlarin insa ettigi bu tip
gelenegi, hicbir zaman metafizik ve kozmolojik alanla irtibat: kopar-
mamugtir.

Saglik, sthhat ve tipla alakali mevzulardan ifade ve tavsiyelerin
bulundugu Kur’an ve Hadisler, Miisliiman tabiplerin Islam’la bagla-
rin1 giiclendirmelerini saglamistir. Bununla birlikte Islam fikhindaki
saglik, beslenme, abdest, gustil ve bedenle ilgili birgok hususun tipla
baglantist bulunmaktadir. Ayni zamanda bedene aidiyet kazandiran
ruh ile “ruhun tapinag” beden hakkindaki Batini 6gretilerin de, tip
ve Islam’la bag kuvvetlidir. Hasili Islam tibbi, her daim din ile yakin
olan miinasebetini canli tutmustur.®!

Islam tibbi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayattayken, karsilastigi
hastalara yapilmasini 6énerdigi sozleriyle baslar. Nitekim hasta ve
hastaliklarla ilgili bu hikmetli sézler/hadisler, Hz. Peygamber’den
sonra Tibbu’n-Nebeuti ismiyle kitap haline dontismis; hadis killiyat:
icinde bir bolim olarak varlik bulmustur. Buhari’nin Sahihi’'ndeki
et-Tibbu’n-Nebeui kitabi blyk ilgive mazhar olmus ve cok yaygin-
lik kazanmustir.2

ilk Miisliiman Hekimler

Tip, Hz. Peygamber déneminde de ilgi duyulan bir sahadir. Zira
hasta ve hastaliklar, insanin halk edilmesiyle var olmuglardir. Ancak
[slam Peygamberi'nin yasadigi zaman ve mekan bu tiir hayati bir
alan icin yeterli imkana sahip degildir. O devirde bile, Mislimanla-
rin yabanci (gayr-1 Mislim) kaynakl tip bilgisine yonelik blytik bir
meraki s6z konusuydu.*

51 Nasr, Islam ve Bilim, 154.
52 Mehmet Bayrakdar, Bilim ve Teknoloji Tarihi, Il. baski, Ankara 1992, 205.
53 Mehmet Bayrakdar, Islim Felsefesini Giris, Ankara 1988, 32.
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Kaynaklar, ilk Misliiman hekimin Hz. Peygamber’in ashabindan
ve ayni zamanda teyzesinin kocasi olan Haris b. Kelede (Kaladan)
oldugu konusunda ayni dustinceleri aktarmaktadirlar. Bu sahabi,
bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in tegvikiyle tip sanatin1 6grenmek
ve arastirmak icin Ctindisapur’a (Iran) gitmistir. Hatta o, Sasani krali
EntGsirvan ile saglik hakkinda sohbet etmistir. Sonradan Medine’ye
donen Kelede'nin, kendisi gibi oglu Nadr'in de bir hekim oldugu
bildirilmektedir.

Islam’in dis kaynakl tip ile erken bir dénemde tanismasina kar-
sin, Arap Muslimanlarin bu sanata ilgileri ileri diizeyde gercekles-
medi. Bundan dolay Islam cografyasindaki ilk hekimlerin cogunlu-
gu Huristivan, Yahudi veya Iranl bir kékene sahiptiler. Ancak Arap-
¢a'nin bilim dili olusu ve 6zellikle de bir tip dili haline gelmesiyle,
tibbi irfanin Arap Musliman kiltlir havzasinda iglerlik kazanmasi
gerceklesti.>*

Cundisapur ve Iskenderiye gibi iki tip merkezinin Islam cograf-
yasina katilmasiyla birlikte, buradaki usta ve donanimli hekimler
Musliiman toplumun ve bilginlerin hizmetine hazir durumdaydilar.
Ancak Emevi Halifesi [. Mervan déneminde Basrali Yahudi hekim
Méserceveyh’in Ahron’un Pendicts’ini cevirmesine kadar bagka
Arapca tip kitabi terctimesi mevcut degildi.®

Tabip, Hekim, Hakim

Yine de Islam medeniyeti, yeni tip metot ve uygulamalariyla
birlikte, alana mekanlik yapacak kurum ve ilkeler/degerler insa etti.
Saglik ve tip sahasindaki gelisme ve terakki, Islam disi bir kokene

54 Nasr, Islam ve Bilim, 175; Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, 32.
55 Nasr, Islam ve Bilim, 174.
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sahip olan hekim modelini, Islami bir imajla evrime ugratti, tekamiil
ettirdi. Zaman icerisinde hekim (tabip), hakim (hikmetli kisi, bilge)
kimligine buriindl. Nihayetinde ortaya g¢ikan hem geleneksel ilim-
lerdeki ustatlari ifade eden hem de hekim (tabip) ve hakim (filozof)
olan bir bilge tipi tesekkiil etti. Kindi’den Ibn Sina ve Ibn Riisd’e
kadar Islam filozoflarnin cogunlugu, ayni zamanda yetkin birer he-
kimdiler. Muhammed b. Zekeriya er-Razi ve Ibn Sina gibi hekim ve

hakimler, ¢aglarinda benzerleri bulunmayan bilge tabiplerdir.

Islam diinyasmnin gecmisinde tibbin édretim ve uygulamast, diger
bilimlerden bilhassa felsefeden ayri bir disiplin olarak degerlendiril-
miyordu. Sonucta tipla ilgili hasil olan birikim, Islami ilimlerin birli-
gini simgeleyen ve cesitli bilgi dallarini bir siralamayla 6greten/ikmal

ettiren bir bilg(e)in modelini Gretti/yetistirdi.>

Islam Tip Teorisi

Islam tip teorisi; Islam metafizigi, kozmolojisi ve felsefesiyle i¢ ice
algilanan bir iligki icerisinde diigtinlildi. Zira tibbin konusu, yani in-
san butin varligi kendisinde 6zetleyen kiiglik alemdir. Bir bagka ifa-
deyle insan, var olusun semboludiir. Béylece insan, varligi kavrama

ve anlamanin anahtar: olmaktadir.

Nitekim Miusliman hekimler, insan bedenini, nefsinin bir uzan-
tis1 ve devami olarak distinmilerdir. Bu anlamda beden, hem ruh
hem de nefsle yakin bir iligki icerisindedir. Birbiriyle miinasebetleri
sebebiyle, Misliiman hekimler, bu gliglerin insan tizerindeki etkile-

rini incelediler.”

56 Nasr, Islam ve Bilim, 154.
57 Nasr, Islam ve Bilim, 159.
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Tip Egitim ve Oéretimi

Tip 6grenimi, temel ilkeleri yontiyle medreselerde tahsil edilmek-
le birlikte, cerrahi, eczacilik ve bunlarla ilgili Kliniklere bir tip okulu
eklenerek hastanelerde 6gretiliyordu. Ayrica yetkin bilge hekimler,
evlerinde ve 6zel mekanlardaki ders halkalarinda tip 6grencileri ye-
tistiriyorlardi. Ogretim, cogunlukla aile cevrelerinde, ézel dispanserler
veya Ozellikle eczacilikla ilgili olarak eczanelerde stirdirtliiyordu.

Tipla ilgili bir ailede nesiller boyu tesekkiil etmis tip gelenegi, Is-
lam medeniyet ve cografyasinda gerek Mislimanlar gerekse Hiris-
tiyan ve Yahudiler arasinda varligini yiizyillarca devam ettirdi. Bu
gelenege sahip olan Endilis’te Ibn Zihr, Iran ve Irak’ta Buhtist
aileleri, asirlarca bliyiik hekimleri insanligin faydasina/hizmetine ka-

zandirdilar.%®

Hastane, Hastaevi, Bimaristan, Mal(r)astan, Dariissifa

Muslimanlar, sifa veren bir merkez olarak hastane kurumunu,
fran ve Bizans’tan miras olarak aldilar. Islam’dan énce Ahvaz kenti
yakinlarindaki Ciindisapur hastanesi, hem hasta tedavisini hem de

kapsamli bir tip 6@retimi sunmaktaydi.>

Musliman hiikiimdarlar icerisinde ilk hastanenin 1. Velid tarafin-
dan tesekkiil ettirildigi nakledilse de, donanimli gercek bir hastane,
VIL. yiizyilda Harun Resid’in emriyle Bagdat'ta insa edilmistir. Hasta-
nenin yoneticiligine, Clindisapur’dan ¢agrlan Huiristiyan hekim Cib-
rail b. Buhtisu getirilmistir. Bu tip kurumunun énemi, Islam tibbinin

dogus donemi hastanesi olmasindan kaynaklanmaktadir. Hastanenin

58 Nasr, Islam ve Bilim, 154-155.
59 Nasr, Islam ve Bilim, 155.
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basina Yuhanna b. Maseveyh gibi taninmis cok sayida hekim atan-

migtir. Bu hastane, kurulucak yeni hastanelere model olmustur.°

Daha sonralari; 6rneg@in XIII. yizyilda Tunus, Cezayir ve En-
dilis’te bir cok hastane inga edildi. Hastaevi (hastane) anlamina
Farsca bir kelime olan ve Arapca’da hastane karsihi@g kullanilan bi-
maristan kelimesi, malastan veya marastin sézciikleriyle Ispanyol-
ca’da karsilik buldu.®

Osmanlilar déneminde, hastane modellerinde Selcuklu ve Abba-
st tslibu benimsendi. Osmanli’da ilk hastane, XIV. yiizyilda Bursa-
"da insa edilen Durtssifa idi. Bu kurumu, Fatih’in XV. ylzyilda yap-
tirdi@, Kiilliye’sinin bir boliimii olarak insa edilen hastane izledi.®?

Istanbul’daki en biiyiik hastaneler, XVI. yiizyildan sonra insa
edildi. O dénemde tesekkiil eden hastaneler, XIX. ytizyilin Bati’daki
modern hastanelerine érnek olmuslardir.®?

Hastane ve Tip Egitimi

Genellikle vakiflarca desteklenen hastanelere, sahislar ve dev-
letler de yardim ve katkida bulunmuslardir. Béylece onlar, Islam
diinyasinin buyik bilim kurumlarina déntstiler. Bu kurumlarda,
hastalarin her tiirli bakimlar: yapilmistir. Ayrica clizzamhlar ve akil
hastalari, hatta hayvanlar icin 6zel hastaneler de inga edilmistir.

“Islam tibbinin égretim ve uygulamasi; koguslara ek olarak bii-
yuk kuttphaneler, ders salonlart ve tip dgrencilerinin egitimi icin
gerekli 6teki diizenlemeleri en nitelikli sekliyle ihtiva eden hastane
mtessesinden ayri dislintilemez.

60 Nasr, Islam ve Bilim, 155.
61 Nasr, Islam ve Bilim, 155.
62 Nasr, Islam ve Bilim, 155.
63 Nasr, Islam ve Bilim, 156.
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Islam tip uygulamasi, gerek hastaneye bitisik olan gerekse ayri
olarak faalivet gésteren dispanser ve kimyeuvi ecza dikkéanlariyla
daima iliskili olmustur. Bununla birlikte (cogu kere attar denilen)
eczact tipi (Halk Ttirkge’sinde aktar) daima, resmi hekimlerden daha
fazla halk saghgwla icli digh olmustur.”**

Tip Eserleri

[slam tibbi tizerine kaleme alinan eserlerin ekseriyeti, kemikler,
sinirler ve kaslar gibi viicudun cesitli bolimlerini gosteren sekil ve
dokiimanlardan olusmaktayd. Insan viicudunda bulunan kemikle-
rin sayisi 248 olarak tespit edilmisti. Kaslarin anatomi ve fizyoloji-
sine dair sekil ve ¢izimlere nadiren rastlanmasina ragmen, sinirler
bedenin en net ve kesin gosterilmis bolimlerini olusturmaktaydi.

Organlar, efendi ve hizmetgi olarak isimlendirilmekle birlikte, ara-
larindaki iliski oldukea dikkatli bir sekilde gosterilirdi. Ornegin; kalbe
oranla akciger hizmetci, akcigerler karsisinda kalp efendi (yonetici)
organ olarak sunulurdu. Bununla birlikte bazi organlar alic1, bazilar
verici, bir diger grup da ne alic1 ne de verici olarak isim alirdi. Ozetle
Musliman hekimler, bedenin fonksiyonlari ve organlari arasindaki
iliskiye azami 6nemi gostermiglerdir.®

Koruyucu Hekimlik ve Hamamlar

Musliman hekimlerin uyguladigi yontemler icerisinden biri de
insan bedenine faydasi yoniiyle degerlendirilen geleneksel hamam-
lardir. Bu anlamda hamam ve kaplicalari, Islam diinyasinin her
bolgesinde gérmek mimkiindiir. Islam’in temizlige verdigi énemin
bir neticesi olarak hamamlar, Islam cografyasinin her tarafinda cok
erken zamanlarda insa edilmistir.

64 Nasr, Islam ve Bilim, 156.
65 Nasr, Islam ve Bilim, 164.
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Bununla birlikte sicak-soguk hava ve suyun vararlarina ek olarak
belli bir sanat erbabinca ytrtitiilen keseleme veya masaj uygulamasi-
na Misliiman hekimler tarafindan tibbi amaclarla basvurulmustur.

Miisliiman Hekimlere Ozgii Uygulamalar ve Metotlar

Musliman hekimler, hastalik teshis ve tedavisinde cogunlukla
nabiz, ten rengi gibi dig faktorlere bagvurdular. Onlar, bu yontemler-
den cok olumlu sonuclar alarak yararlandilar. Ayrica Islam tibbinin
pratisyenleri, ic hastaliklarinda sindirim sisteminin éneminin bilin-
cindeydiler. Bunun i¢in de sindirim organlarinin diizenli ¢aligmasini
saglamak amaciyla mushil gibi ilaclar1 kullandilar.

Musliiman tabipler, viicuttan zehirleri atmak ve mevsim degisik-
likleriyle olusan yeni iklim kosullarina bedeni hazirlamak igin kan
alma yontemini sik sik uyguladilar. Cok sayidaki hastaligin varligin-
dan haberdar olan hekimler, tip tarihinde ilk taninip tanimlanan
cigek hastaligi, menenjit, bogmaca, saman nezlesi gibi hastaliklari
da eski tip eserlerinden 6grenmiglerdir.

“Musltimanlarin bu ve éteki hastaliklart ele alist hi¢ kuskusuz hu-
moral patalojive ve ahlatin mizaci ile Islam tibbinin temelini teskil
eden iklim, yivecek ve ilac gibi dis faktorler arasindaki tekabiil teo-
risine dayaniyordu. "%’

Musliiman hekimleri, diger meslektaslarindan farkhlastiran bir di-
ger Ozellik ise, onlarin tip tarihinde regete yazma yontemini ilk defa
kullanan tabipler olmasidir. “Akrabadin” olarak isimlendirilen ilag
yapim, terkip ve tertibi hakkindaki eserlerin ilk numunelerine Islam
tibbinda rastlanilmaktadir.®®

66 Nasr, Islam ve Bilim, 157.
67 Nasr, Islam ve Bilim, 166.
68 Ismail Yakit, Nejdet Durak, Islam’da Bilim Tarihi, Isparta 2002, 88.
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Cerrahi

“Musltiman hekimler zorunlu olmadigi durumlarda cerrahi mu-
dahaleyi cogu kere tasvip etmezdi; fakat bununla birlikte sezaryen
ameliyatindan karmastk géz ameliyatlarina kadar bir ¢ok cerrahi
miudahale resmedilmis; tanimlanmustir. Cesitli ameliyat gerecleri,
ozellikle cesitli kesici aletler gelistirilmisti ki, bunlarda bazilar gi-
zellik ve fayday: kendisinde nefis sekilde birlesmisti; cogu da ktictik
farkhhklar gecirerek caglart asmis, nispete degismeden bugtine ka-
dar gelmistir. Bu aletlerin cogu, Islam’da cerrahinin zirvesini goste-
ren Kitdb et-Tasrif adli eserde resmedilmis olan aletlere kadar geri
gider; bu kitabin yazari Bati’da Albucasis seklinde gayet iyi taninan
Endultsli Ebu’l-Kasim ez-Zerkaut idi. ”®°

Islam tibbinda, kirik ve cikiklarla ilgili tedavi yéntemlerinde cerra-
hi yontemler tercih edilmez. Cikik bolgesine ve kirik kemiklere diga-
ridan baski alet ve araclart uygulanarak hastaligin tedavisi yapilirdi.
Kirik ve cikiklar alanindaki basarili sonuclar, islam tibbinin sanatkar-
lar tarafindan gergeklestiriliyordu. Bu konuda varilan nokta, mo-
dern hekimlerle rekabete edebilecek bir tist sinira ulagmisti.

“Geleneksel kemik ilmi (osteoloji)nin bu uygulayicilarinin basart
ve mahareti sebebiyle Islam tibbimin bu dal, 6teki branslarin artik
ciddi sekilde uygulanmadigi kesimlerde bile bugtine en canli sekilde

ulasan bir sanat olmustur.””°

Dis Tedavisi

Musliiman hekimler, dis tedavisi ile birlikte agza da cesitli cerrahi
mudahale yontemleri gelistirmiglerdir.

69 Nasr, Islam ve Bilim, 167-168.
70 Nasr, Isldm ve Bilim, 168.
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Onlar, dis saghgina ek olarak dis hastaliklarini sistemli bir sekil-
de tedavi etmigler; hastalar i¢in hayvan kemiklerinden takma digler
gelistirmislerdir.”

islam Tibbinin Ustalar

Islam tibbinin kurulusu, Ciindisapur’dan Bagdat’a buyiik tabip-
lerin gelmesiyle baslar. Bu tip bilginleri, Buhtis( ailesinin tyelerin-
den olusmaktaydi. Onlardan Ctircis b. Buhtisti ve Cibrail Buhtis,
bu sehirde tip hakkinda eserler vermis, 6@renciler yetistirmis ve bir
tip uygulama geleneginin ustalari olmuslardur.

Yine Islam tibbinin kurulus ve gelisiminde destegi olan Bermeki
ailesi, halifeler tarafindan desteklenen Buhtist ailesi, Maseveyh ve
oteki ailelerle birlikte Ctindisapur’daki tip akademisini, zaman iceri-
sinde diinyanin en 6nemli tip merkezi olacak sekilde Bagdat'ta inga
ederek gelistirdiler.”

Psikofizyolojinin Kurucusu Kindi

fslam tibbinin ilklerinden biri olarak kabul edilecek Kindi, bu
alanda 6nemli kazanimlara sahiplik yapmistir. O, psikofizyolojinin
kurucusudur. Psikofizyoloji, fiziki etkenlerin insan ruhunda, hissiya-

tinda ortaya ¢ikardidi etkiyi 6lgme bilimidir.

Bu bilimi tip sahasinin bir boélimu kabul eden Kindi, hastaligin
siddet ve tabiatiyla ilaglarin biinyede ortaya cikaracagi etkinin 6l-
clilebilir oldugunu kabul eder. Boylece o, ilaclarin yan etkilerinin

giderilebilecegini bildirir.

71 Nasr, Islam ve Bilim, 168.
72 Nasr, Islam ve Bilim, 175.
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Cagina gore bu ileri tespitler, modern psikofizyolojinin temel ka-
nunlarini ortaya koyan Weber ve Fechner’den ¢ok onceleri, Kindi
tarafindan bilim diinyasina kazandirilmigtir.”

islam Tibbinin Biiyiik Hekimi Razi

Dokuzuncu ve onuncu viizyilda Islam tibbi, kendinden énceki
Galen tibbinin bir devami olarak gorilmemelidir. Zira EbG Bekir
er-Razi, bu cagda buyuk bir tabip olarak varligini tip diinyasina ka-
nitlamigtir.”

Ré&Zi, hem usta bir hekim hem de tip yazarydi. O, cok sayida el
kitaplar1 yazmis; kizamik ve cigcek hastaligi hususunda eserler telif et-
mistir. Tip alani digindaki dustinceleri, Razi'nin elestilere ugramasina
sebep olmustur. Bu hususu yine bir tip hekimi olan Ibn Sina su sézler-
le anlatmugt: “er-Razi zamanini ¢ibanlara, idrara ve diskiya hasretme-
liydi ve yeteneklerini asan islerle ugrasmaktan sakinmalydi. 7’

Tibbi Sistemlestiren Bilgin Ibn Sina

fon Sina’nin yiizyillar asan bir tip saheseri olan Kandin adl eseri,
Islam diinyasinda ve Bati diinyasinda cok yaygin olarak okunan ve
okutulan nadide bir kitaptir. Ayni zamanda bir filozof da olan Ibn
Sina, felsefede de énemli etkileri olan bir Islam bilginidir.”

fon Sina, onsekiz yasinda biiyiik bir tabip olmus; Samaniler’in
emirlik kiitiphanesinden yararlanmis; klinik deneyim elde etmis ve

73 Yakit, Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 87.

74 Colin A. Ronan, Bilim Tarihi- Diinya Kiiltirlerinde Bilimin Tarihi ve Gelismesi,
cev: Ekmeleddin Thsanoglu, Feza Giinergun, II. baski, Ankara 2003, 263.

75 Ronan, Bilim Tarihi, 262.

76 Ronan, Bilim Tarihi, 262-263.
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bunun sonucunda sohreti her tarafa yayilmistir. Tibbi sistemlestiren
fon Sin&’nin eserleri, temel kaynak kitap olma vasfini elde etmistir.”?

Cerrahlarin Ustadi Zerkavi

936’da Endulis/Kurtuba’da dogan Zerkavi, biiyiik bir Misliman
cerrahtir. O, otuz ciltten olusan bir tip kitabini kaleme aldi. Tibb1 ah-
lakla beraber diistinen bir model ortaya koydu. Tibbi uygulamalart,
simya, felsefe ve ilahiyattan ayr olarak gerceklestirdi.

“Dogum konusunda miikemmel bir hekim olan el-Zerkavi, cer-
rahlik ve cerrahi aletler tzerinde cok sayida yazi yazdi; yaptigi cer-
rahi operasyonlar 300 yil boyunca cerrahi tekniginin en Ust duizeyini
temsil etti.””®

Pratisyen Hekim ibn Riisd

fon Riisd’iin kapsamli eseri, Ibn Sind'nin kitabindan daha fazla
ilgiyle karsilanmistir. Ancak, Ibn Riisd, yenilik getiren (teorisyen) bir
kisiden ziyade, uygulamact bir hekim olarak kalmustir. 7

“Kilcal Damarlar1” Tanitan Tabip Kufi

Karak’ta 1233’de dogan Kufi, Eyytibi halifelerinin yonetimindeki
bir sarayda calisan Hiristiyan bir Arabin ogludur. Suriye’de Memluk
ordusunda cerrahlik yapan Kufi, cok eserler verdi.

O, Ibn Sin&'nin bilimsel distinceleri iizerine bir serh yazdi. Cer-
rahi alaninda, o gline kadar yazilmamis, kapsamli Arapga bir tip

77 Nasr, Islam ve Bilim, 178.
78 Ronan, Bilim Tarihi, 263.
79 Ronan, Bilim Tarihi, 263.



Yitik Bilgi ve Hikmet 31

eseri hazirladi. Bu konudaki tecriibesini, Hacli Seferleri’nde yarala-
nan ¢ok sayidaki hastanin tedavisinde kazand:.

“....el-Kufi, kilcal damarlar icin verdigi tanim ve kalp kapakcikla-
rinin igslemesiyle ilgili aciklamalar sayesinde hatirlanmaktadir. Bunu,
mikroskop déneminden cok énce, Avrupa’da Malphigi’nin kilcal da-
marlart tanimlamasindan dért ylzyil énce yapmistir; ancak, el-Ku-
fi’nin tanimi cok dikkatli bir gézlem sonucu yapilmis olup, sansl bir
tahminin étesindedir.”®

Kan Dolagimim1 Bulan Hekim ibn Nefis

Tibbmn buyiik bilgini Hippokrat'n Insanin Tabiati adli eserine
serh yazdi. Glinumiizde, kigiik kan dolagimini, yani kalp ile ak-
cigerler arasindaki dolagimi bulmasiyla bilinir. Bu kesfini ilan ettigi
eserinde, kanin kalbin bir tarafindan diger tarafina gectigini farze-
den Galenos’un hatali oldugunu agiklad:.

“Ibn Nefis’in bu énemli kesfi, ktictik kan dolasiminin Avrupa’da
Servetus (1553) ve Colombo (1559) tarafindan tanimlanmisindan ti¢
viizyil 6nce yapilmisti. Servetus ve Colombo’nun tarumlari ise, Ibn
Nefis’in fikirlerinin Bati’'ya ulasmasindan otuz yil sonra verilmigti. 8!

Sonug olarak Misliman hekimlerin distince ve deney(im)lerinin
Giriinii olan Islam tibby, yasadigimiz cagda giderek dikkat cekmektedir.
Bir gelenek birikimi olan Islam tibbinin, bedeni ruhtan ayiran insanli-
ga, farmakolojiden psikosomatik tibba kadar olan bircok alanda héla
soyleyecek sozii bulunmaktadir. Insanlik, bedenlerdeki ve tabiattaki
miitkemmel uyumu ve dengeyi yok etmeden®, Islam tibbinin kadim
sirlari ve birikimi, yasayanlarin faydasina sunulmaldur.

80 Ronan, Bilim Tarihi, 263.
81 Ronan, Bilim Tarihi, 264.
82 Nasr, Isldm ve Bilim, 192.
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Hakikati aramanin ve ona ulasmanin formtllerini veren ve isa-
retlerini gosteren felsefe, cok cesitli tanimlara muhatap olmus bir
alandir. Filozoflarin sayisinca felsefe tanimlarinin mevcut oldugu ile-
ri stirtilse, bu ifade herhalde abartili olmayacaktir. Nitekim bu 6zel-
ligidir ki, felsefeyi, diger ilmi disiplinlerden ayirmaktadir. Zira felse-
fe; dustince ve fikrin zenginlestigi, bir o kadar da cesitlendigi, ayni
zamanda tartisildig bir sahadir. Su halde bu farklilik ve dinamizme
mekanlik yapan felsefenin, icinde barindirdigi niteliklerini, kendi ta-
nimlarini ele alarak goérelim.

Felsefe: Hikmet Sevgisi

Genel ifadeyle hikmet seuvgisi olarak bilinen felsefe, sanatlarin sa-
nati, ilimlerin ilmidir. Insanin kendisini bilmesi olarak da tarif edilen
felsefe, bilen insanin miimkiin oldugu élciide kendisini Ilaha ben-
zetmesine vasita olacaktir. Zira Allah’a en yakin olan kul, en alim,
en adil, en merhametli ve en musfik olanidir (es-siretii’l-felsefiyye).
Ayni zamanda varliklar tizerine dustinmesine ve Yapict'yi (es-Sani)
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tarimasina yardimci olan felsefe, kalici ve sonsuz hayatin baglangici
olan éltiime bir hazirliktir.®

Felsefe-Hikmet iligkisi

Felsefe ve hikmet kelimeleri, cogunlukla birbirleri yerine kullanil-
maktadir.?* Dolayisiyla hikmet, bir disiplin ve distince tarzi olarak
da felsefeyle ayni anlamlara gelmektedir. Ozellikle 9. yiizyildan son-
ra, Musliman filozoflar, felsefe kavrami yerine, hikmet kavramini
benimsemislerdir.®

Bunun nedenlerine bakildiginda, ayni dénemde ortaya ¢ikan
felsefeye olan muhalefeti azaltmanin ve bu kavram yerine Kur’ani
bir ifade olan hikmeti 6ne ¢ikarmanin amaclandigr séylenebilir. Bu-
nunla birlikte Islam’a kendi i¢ biinyesine daha uygun ve yakin, yerli
bir kavram 6zlemi de giderilmistir. Hakikatte felsefe kavramu icinde,
anlam bakimindan hikmet kavraminin tagididi ve icinde barindirdigi
anlamlar dizgisi mevcuttur. Nitekim felsefe, Yunanca filosofia (phil-
sophia), sevgi anlamina gelen filo ve hikmet anlamina gelen sofia
kelimelerinin bir araya gelmesinden olugmustur. Aksine baz dusti-
ntrler, felsefeyi, hikmetin icinde degerlendirmis olabilirler.8

Ayrica bazi zamanlar, Islam filozoflarinin hikmeti felsefeden ayi-
rarak farkli anlamlar ytikledikleri de gorilmiistiir. Zira onlar hikme-

83 Eflatun, Devlet, cev: S. Eyiiboglu, M. A. Cimcoz, VIIL. bask, istanbul 1995, (613a-
613b), 229-230; Kindi, Risdle fi Hududi’l-Esya ve Rustiimiha (Felsefi Risdleler icin-
de), cev: M. Kaya, Istanbul 1994, 66-67; Ebt Bekr er-Razi, Kitabu'l-Siretii’l-Felsefiy-
ve (Resdilu Felsefiyye icinde), V. baski, Beyrut 1982, 108; ihvan-1 Safa, Resdil, nes:
B. Bustani, Beyrut, trz, IV, 290; Mehmet Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, Ankara
1988, 26.

84 Ihvan-1 Safa, er-Risdleti’l-Camia ( Resailu Thvani’s-Safd...icinde), nes: A. Tamir,
Beyrut-Paris 1995, V, 32; Risdletti Camiati’l-Cdmia (ayn1 eser iginde), V, 344.

85 Bayrakdar, Islaim Felsefesine Giris, 27.

86 Bayrakdar, age, 27.
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te, felsefeden daha derin ve kapsaml bir anlamlar yiiklemislerdir.
Su halde hikmet, kesin dogru bilgi, yapiimas: erdemli olan bir hare-
ket tarzidir. Kisaca, hikmet bu kullansla felsefeden daha kapsamli
bir anlam 6rglstine ulasir. Yani her felsefe, hikmet olabilir; ama her
hikmet felsefe degildir. Bu cercevede hikmet, felsefeden daha genis
bir anlam alani kazanmaktadir.®”

Hikmetin Anlam Zenginligi

Hikmet, anlam bakimindan zengin ve kapsaml bir kelimedir.
Bununla birlikte Kur’ani bir kavram da olan hikmetin méana zengin-
ligini, son dénem 6nemli tefsir alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir'in
kaleminden gérmek miimkiindir. Bu Ku'ran bilginimiz, tefsirinde,
“hikmet” tariflerini bir araya toplayarak ¢nemli bir yer ayirmistir.
Simdi bu tarifleri ele alabiliriz:

Sozde ve fiilde isabet etmek olan hikmet, hem ilim hem de amel-
dir. Bu anlamda hikmetli bilgi, tecriibe ile desteklenmis ve uygulana-
bilir 6zellikler tasiyan ilimdir. Hikmetli hareket de bilimsel temellere
dayali olan ve bir ilmin &lctistine vuruldugu zaman dogru oldugu
kesinlesen ameldir...Hikmet ilimle sanatin birlesmesidir.

Bir anlamda ilim ve fikih demek olan hikmet varliklarin éztinde-
ki manalart anlamaktir. Yani varliklar arasindaki sebep sonug iliski-
lerini ve etkilesim dtizenini izleyip, varliklarin ézint ve amaclarini
kavramak demektir.

Kur’an’in bir cok yerinde hikmet, peygamberlik kavramiyla bir-
likte bulunmaktadir ve cogu zaman onun yerine kullanilmaktadir.
Dolayisiyla hikmet, Allah’in emrini anlamaktir.

87 Bayrakdar, age, 27.

88 Bkz. Bakara, 129, 151; Al-i Imran, 79, 81, 164; Nisa, 54; Maide, 110; En’am, 89;
Yusuf, 22; Ra’d, 37; Nahl, 125; isra, 39; Meryem, 12; Ahzap, 34: Sad, 20; Zuhruf,
63; Casiye, 16; Cum’a, 2.
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“Icat etmek” anlamina da gelen, hikmet, varlik diizeninde her
sevi yerli yerince koymak demektir ki, bu tarif de gértiniiste btttin
varligr aciklamaya yénelik oldugundan, bir bakima ilahi hikmeti, ild-
hi sifatlar topluca tarif sayilir.

Uygulama acisindan hikmet adalet demektir. Ameli hikmet deni-
len ahlék ilmi; ahldk, ifrat ve tefrit arasinda adalet temeline dayadi-
gindan bu manay almistir.

Insanu, giizel ve dogru islere yonelten hikmet, sivasette, insanin
gucli yettigi kadariyla ytice Yaratici’'va benzemeye calismasidir ki,
bu da ilmini bilgisizlikten, icraatini zuliim ve haksizliktan, ikram ve
ihsanini cimrilikten, hosgérustinti bunakliktan arindirmak ile miim-
ktin olur.

Yaratici’'ya benzeme gayreti icindeki kul, hikmet sayesinde Alla-
h’in ahlak ile ahléklanmaktadir.

Bir bilgive hikmet denebilmesi icin tizerinde faydal bir isin ese-
rinin gorulmesi gerekir. Herhangi bir faalivete hikmet adi verilmesi
de hem ilmi temellere dayanmasi ve ilmin gereklerine uygun olarak
ortaya konmasi, hem de kétuligu ve zarart amaclanmanis olmast
gerekir.

Bu cercevede hikmet, Allah’in emirlerini distinmek ve ona uy-
maktir ki, nihayetinde bunu gerceklestiren kimse, mutlak sekilde Al-
lah’a itdat edecektir.

Kulluk bilinciyle yogunlagmig olan kimseye Allah’in lutfettigi hik-
met, 6yle bir nurdur ki, akli kangikliklar icerisindeki insan, vesvese
ile gercek makdm arasindaki farki, onunla ayirabilir. Bundan dola-
vidir ki, hikmeti elde eden isabetli, dogru ve hizli karar verebilmekte
ve gercede ulasmaktadir.

Ruhlarin stikiin ve gtivenliginin son durag olan hikmet, biittin
hallere hakki tanik tutmaktir. Dolayisiyla, hikmet, sebepsiz isarettir.
Yani éncesinde herhangi bir illet ve sebebe bagl olmadan, Hak Te-
ala’dan kayitsiz sartsiz varid olan, icinde sek ve sliphe, zaaf ve fesat
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ihtimali bulunmayan, nicin ve neden diye sormaya hacet birakma-
van isarettir.

Stiphe ve kaosun kigkirticiligindan ve karmasasindan insani arin-
diran hikmet, hem din ve dtinya diizeni hem de lediinni ilimdir.
Nihayetinde hikmet, ilhamin gergeklesmesi icin sirri saklamaktir.®

Kadim Kelam’da ve Peygamber Dilinde Hikmet

Hikmet kavrami, Kur’an’da cesitli anlamlar ytklenerek yorum-
lanmaktadir:

a. Kur’an égtitleri anlamina gelmektedir: “Ve Allah’in size indir-
digi kitap ile size 6gut vermek icin indirdigi hikmet...” .

b. Anlamak ve bilmek anlamlarina gelmektedir: “Andolsun ki,
Biz Lokman’a hikmet verdik.”?

c. Nubtivvet (Peygamberlik) manasina gelmektedir: “Gercek su
ki, Biz Ibrahim soyuna kitap ve hikmet verdik™2. “Ve Allah Davud’a
htikiimdarlik ve hikmet verdi.” *3

d. Ince sirlar ile Kur’an demektir: “Rabb’nin yoluna hikmetle
davet et.”*. Ve yine bu ayetteki “Her kime hikmet verilmisse ona
cok hayir verilmis demektir.”%

Genel olarak verdigimiz bu tariflerle, hikmeti farkli yorumlamak
ve izah etmek mumkundiir:

89  Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad: I.Karacam, E. Isik, N. Boelli, A.
Yiicel, Istanbul trz, II, 204-205; ayrica bkz. Kindi, Risdle fi Hududi’l-Esya ve Rustimi-
ha, Risdle fi Hududi’l-Esya ve Rustimiha, 71.

90 Bakara, 231.

91 Lokman, 12.

92 Nisa, 54.

93 Bakara, 251.

94 Nahl, 125.

95 Bakara, 269; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 216-217.
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1. Faydali amele gétiiren ilim.
2. [lme dayal: olarak ortaya konan faydali amel.
3. {limde ve amelde ihkam (saglamlik).%

flimden ayn dustiniilmeyen hikmet, Hz. Peygamber'in (s.a.v) ifa-
desiyle “Mtiminin yitigidir. Onu nerede bulursa alr.”

Ancak kendisine hikmet verilen Hakim Elci (s.a.v) icin, “hikmetin
bast Allah korkusudur.”

Hikmete Ermek, Temiz Akil ve Kalp

Hikmeti elde etmenin baglangici tefekkirdiir. Bu hale kavusmak
da, ancak temiz akil ve kalple mimkiindir. Yaratici’'nin bahsettigi
akl, ihtiras ve seytanin vesveselerine kole edenler, ne i¢ diinyala-
rindaki ilhamlarini ne de dis diinyadaki ibret manzaralarini kavra-
yip idrak edemezler. Zihinleri, var olan harikuladelikleri secemez
ve sezemez. Bunlar distinmezler veya distinseler bile gecmise ait
olanlara baktiklarinda, hayir ve hakkin, hakikat ve irfanin nerede
oldugunu bilemezler. O halde ilahi bir hediye olan hikmet, ancak
selim akil ve temiz kalp sahiplerine bahsedilir. (O, hikmeti diledigine
verir...””) Dolayisiyla gercegi yakalamis akil ve hayri talep eden ira-
de, hikmetin sarti; tefekkiir de onun girizgahidir.%®

En genis anlamiyla fayda ve saglamlik anlamlarina gelen hikmet,
her gtizel bilginin, erdemli ve yararli isin adi olmustur. Bu baglamda
hikmet, bir isi bagnazca yapmayip sebep-sonuglarini ve arka planini
g6z Online alarak, meydana gelebilecek sikinti ve problemleri olus-
madan 6nlemek ve ona gore tedbir almaktir. Demek ki hikmetin
gerceklemesi igin, ilimle mesgul olmak ve eyleme gecip is yapmak
hayati derecede 6neme sahip iki husustur. %

96 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, II, 217
97 Bakara, 269.

98 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, II, 204.
99  Yaazr, age, 205.
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Hikmet Sahibi insan: Hakim/Filozof

Hikmet sahibine veya hikmet erbabina, kisaca bitin bilgileri
kendinde bulunduran kimseye hakim (filozof) denmistir. Kur’an’da
Hz. Lokman da hakim olarak tanitilmaktadir.!® Kendisine hikmet
verildigi icin Lokman el-Hekim denilmistir. Ancak Tlrkce’de hakim
kelimesi zaman igerisinde degisime ugrayarak hekim olarak degis-
mis ve tabip (doktor) anlaminda séylenegelmistir. Bundan dolay1
Lokman Doktor anlamina gelen Lokman Hekim ifadesi yayginlas-
mugtir. Hz. Lokman’a doktor olarak bakilmasi haksiz bir yakistirma
degildir. Gergekte cogu filozofun, yani hakimin, ayni zamanda tipla
ilgilenen tabipler (doktor) oldugu bilinmektedir. %!

Hulasa, hakiki filozof, bedenleri tedavi edip sifa bulmalarina vesile
oldugu gibi, éncelikle kendi nefsini egitmek amaciyla yeri geldiginde
miibah olan hazlarin bir cogunu terk edebilendir.!®? Sonra da hayat
ve servetin girdabinda bogulan erdemleri ve ilahi ilkeleri unutan ve
kaybedenlere her iki dlemin kapilarint agan ebedi formiilleri veren ve
doyumsuz iksiri sunabilendir. Bir anlamda peygamberlerin halefleri
olan hakim ve filozoflardan mahrum olan toplumlarin, adalet, c6-
mertlik, onur, cesaret ve yigitlik vasiflarini yitirmis, egemen kiiltir ve
glclerin hakimiyetine razi olmaktan bagka secenekleri kalmayacaktir.
Yasadigimiz cag bunun tanikhigini yapmaktadir. Bugiin Islam diinya-
sinin ve Misliiman toplumlarin karsi karsiya kaldiklar krizler ve kiril-
malar bunun en agik gostergeleridir. Her tlirlii olumsuz kosullara ve
imkansizliklara ragmen, Musliman cografya, ticlinci dénem yikselig
medeniyetini gerceklestirecek hakim ve filozoflarini beklemektedir.

100 Bkz. Lokman, 12.
101 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 29-30.
102 Ebu Bekir er-Rézi, Kitabu’s-Siretti’l-Felsefiyye, 102.



Hikmetin islam Cografyasindaki Yolculugu

Yitik bilgi hikmet ve felsefe, arayicilar tarafindan yerkirenin her
cografyasinda kesfedilmeyi beklemekteydi. Ancak onun taliplileri,
oncelikle kendi buinyelerinin ve koklerinin arayisina giristiler. Bu an-
lamda Miisliiman dustintr ve filozoflar, evveliyetle akil, zihin, kalp
ve gontillerini Kur’an ve hadisin hikmetli ve esrarli cevherlerine yo-

nelttiler.

Hikmetli ve Esrarli Cevherler: Kur’an ve Hadis

O cevherler ki, bu tefekkiir ve tezekkir kasiflerine varliklarinin
tim kapilarin1 sonuna kadar acik tutmaktaydi. Bu Askin Seslenis:
“diistinen ve akleden bir toplumu veya toplulugu”, kendisine mu-
hatap olarak gérmek seklinde varlik ve benligini maddi vasitalardan
azade olarak tezéhtir ettirmektedir. Yine akil ve kalbin birbirini inkar
etmeyen ve yok saymayan [lahi Cagrisi, muhataplarindan “tefek-
kir (disinme) ve tezekkiiriin (hatirlama)” tiirdegleri olan “taakkul
(akletme), tefehhiim (anlama) tefakkuh (idrak etme, kavrama) ve
teemmull (derin distinme)” de 1srarla talep etmektedir.
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Askin ve ilahi nidayi géntilleriyle/kalpleriyle isitenler, elde ettikleri
bu zenginliklerle arzin hikmet noktalarinin kesfine ¢iktilar. Zirda Son
Peygamber (s.a.v)’in ifadesiyle “Hikmet, mii’minin yitigidir, onu ne-
rede bulursa alir.”

Nihayetinde kimisi gtinesin dogdugu, kimisi de glinesin battig
yerlerde olsa da, hikmet merkezlerini buldular. Bu dustince bélge-
lerinin birisi Dogu’daki Yunan mirasi, diger ikisi de fran (Sasani) ve
Hind dustincesidir.

Hikmetin Dilden Dile Dillenmesi

Bahsi gecen felsefe ve kiilttr havzalari, ayni zamanda kadim me-
deniyetlere mekanlik yapmiglardir. Misliiman bilgi ve hikmet asikla-
r1, bir anlamda insanlik birikimi olan bu fikir ve tefekkiir okyanusla-
rina daldilar. Oncelikle bu bilgi ummaninin zengin eserleri Latince,
Grekee, Yunanca, Stiryanice, Aramca ve Pehlevice’den birer birer
terciime edildi.

Abbasilerle baslayan ve diinyada bir benzerine rastlaniimayan
buyiik ceviri faaliyeti, 1-2 asir sonra, Islam cografyasina ve diistince-
sine “altin cadi”n1 yasatacaktir. Ozellikle de Halife Me’'mun, 830’da
Bagdat’ta, aslinda cimri olmasina ragmen biiyik meblaglar harca-
yarak insa ettigi Beyti’'l-Hikme (Terclime Evi, Hikmet Evi), insanlik
tarihinin en buyik ceviri faaliyetini gerceklestirmistir. Rivayet edilir
ki, bu tercime merkezindeki mitercimlere ticret olarak gevirdikleri
eserlerin agirhi@inca altinlar 6denmistir.

Ancak yapilan muazzam terclime faaliyetinin Musliman alem
lizerindeki sonuclarina bakildiginda, bunun karsiligin1 bu diinyada
bulmak zordur.

Sonug itibariyle Islam filozof ve miitefekkirlerinin yorulmak bil-
meyen gayret ve ¢abalariyla, beseriyetin ortak diisiince arenasina,
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Muslimanlarin inga ve ihya ettigi yeni, 6zgin bir fikir sistemi olan

[slam felsefesi ortaya cikmustir.

Miisliimanlarin insa Ettigi Diisiince: islam Felsefesi

Islam hakimlerinin Grettigi ve tekamdl ettirdigi hikmet, insanlik
birikiminin 6zgtin bir tefekkiir imalati haline déntismustiir. Zira bu
fikir zenginligi, Bati diistince ve Kkiiltiriine sinirsiz katki ve cesitlilik
kazandirmistir. Ama her seye ragmen Islam filozoflari, ulasmay: he-
defledikleri, tamamen Miusliimanlara 6zga bir felsefenin ihyasimni sti-

rekli ylreklerinden ve zihinlerinden silememislerdir.

Yine de tiim bu hedeflere ragmen Islam felsefesi, diger Islami di-
siplinlerden kelam ve tasavvuf tizerinde iz birakici tesirlerini belirgin

bir sekilde gostermigtir.103

Ancak bir kez daha belirtmek gerekir ki, felsefe, tam olarak kendi
isaret ve damgasini vurarak Ortacag ve Yenicag boyunca Islam bilgi
ve kiltariiniin Giretim odaklari olan medreselerde istenilen diizeyde

cazibe halesine doniismedi.

Endiiliis'tin énde gelen Musliiman bilgeleri Ibn Bacce (6.1138)
ve [bn Tufeyl (5.1185), felsefeye karst soguk ve mesafeli durusu, fi-
lozof tizerinden tasvir etmislerdir. Bu hakimlerin zihninde, toplumun
tiim katmanlaryla arzu edilen seviyede iletisime gecemeyen filozof,

cemiyet icerisinde “miinzevi”, “garip” ve “ yabanci”1% gibi konum-

lara strtklenmistir.%

103 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 320.

104 Bkz. Ibn Bacce, Tedbirii’l-Miitevahhid, nsr: M. Fahri, Resailu Ibn Bacce el-llahiyye)
II. baski, Beyrut 1991; ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, nsr: A. Nadir, Beyrut 1993.

105 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 320-321.
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Misliiman Hakimler/Filozoflar

Miisliiman miitefekkirler, felsefeyle karsilastiklarinda Islam dii-
stincesinin bir tir felsefe ve felsefenin de bir tir din oldugu noktasi-
na ulasmislardir. Nitekim Farabi (6.950), Ibn Sina (6.1037) gibi iki
buyiik Islam filozofu, kendilerinden sonra gelecek olan Ibn Riisd’tin
(1198) ifadesiyle “Din ile felsefe ayni anneden emmis stit kardes-

7106 107

ler”1% olarak ilaninda herhangi bir sakinca gérmemislerdir.

Nitekim giintiimuizde bir ¢ok distinir ve filozof, tizerinde anlamli
bir sekilde konugabilecegi alan olarak degerler, idealler, amaclar ve
hedefler sahasini gérmektedir. Gergekte bilimler bize insanin fizyo-
lojik ve biyolojik yapist ile ilgili verileri sunmaktadir. Bununla birlik-
te, bu bilimsel veriler, toplumsal bir varlik olarak insanin ne oldugu,

nasil davrandi@i ve roliintin nasil olmasi gerektigini de bildirmekte-
dir. 18

Ancak bir biitiin olarak evrenin, insanla ilgisini, yine insanin Alla-
h’la iligkisini, bunun yaninda insanin tabiatla iliskisini, yalniz hikmet
ve felsefe anlamlandirmaktadir.

“Kutsal Inek” Bilim ve Dini Diisiince

Bugtin tim varliklarini, dayandirdiklari bilimin “kutsal ine@i” ha-
line getiren ¢agdas ideoloji ve akimlarin bilime dayanan bir ahlak
ve bilime dayanan bir toplum modeli olusturma riyalar: gercekligini
kaybetmistir. Ayrica bu fikir ve ideolojiler, dinle aralarina kalin ve
astlmasi gli¢ duvarlar 6rmusglerdir.

106 ibn Riigd, Faslt’l-Makal (Felsefe-Din Iliskileri icinde), cev: S. Uludag, Istanbul
1985, 164.

107 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 318.

108 Arslan, age, 329-330.
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Artik sunu da kesinkes kabul etmek gerekir ki, dini diistince ken-
dini anlatmak, ifade etmek, ispat etmek ve mesrulagtirmak adina
kutsanmig her trli bilimsel veriye gozi kapal sarilmamali ve tize-
rine atilmamalidir.

Dini dustince, insan hayatinin anlami, ne olmasi gerektigi, fert ve
toplumun siyasal hayatinin nasil erdemli hale dontstirtilmesi gerek-
tigi, insanin amag, ideal ve hedeflerinin vahiyle paralel bir atmosfer
icine nasil cekilebilecegi tizerinde yogunlasmaktadir.%

Ancak Musliiman bilge ve aydin, Kur’an’1 bir bilim, tarih, biyoloji,
doga ve arkeoloji kitabi gibi okuma hastaligindan da kaginmalidir.1
Zira bilimin verilerinin degisken ve yanlislanabilir olmast, boyle bir
tedbiri dGnceden ele almayi gerekli kilmaktadir.

Bu s6zlerden de modern Misliiman distinir, bilimsel verilere ve
teknolojik gelismelere kapisini tamamen kapatmali ve sirtint gevir-
melidir anlami ¢ikarilmamalidir. Dikkat edilmesi ve hassas olunmasi
gereken husus, acik ve nettir. O da Kur’an ve vahyin, bilim ve tek-
nolojinin tasdigine ve merhametine muhtag olmadig hususudur.

Fakat ¢cagdas Musliman aydin sunun da bilincinde olmalidir ki,
o da bilim, teknoloji ve tefekkiir gelistikce ve ilerledikce vahiy daha
iyi anlagilacaktir. Ayni zamanda Kur’an’i, daha derin ve zengin an-
lamlar diinyasiyla gérmek imkanina kavusulacaktir. Yeter ki insan;
akil, zihin ve kalbini sahte ve maddi muihtrlerle kilitlemesin.

Erdem Medeniyeti ve S6miirii Medeniyeti

Kindi (6.866), Farabi, Birani (6.1061), Ibn Sina ve Gazali'nin
(6.1111) fikir emekleriyle, Bat icin karanlik ve kohne olan Ortagag,

109 Arslan, age, 329-330
110 Arslan, age, 330.
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Islam diinyasi ve diistincesi icin “altin cag”a déniismiistiir. Degisim
ve dontigim, Musliman cografyasiyla sinirli kalmamis, bunun artci
dalgalari, Bati icin Ronesans ve Reform dénemini baglatmistir.

[slam’in Roénesansiyla, Bati'nin bagnazlik ve karanlikk dénemi,
ayni zamanlara tekabul etmistir.}!! Arkasindan insanlik ve medeni-
yet kiltiir ve birikimine katkilar agisindan, Islam diinyasi bu mis-
yonunda tokezlemistir. Bati ise, bu evrensel misyonu, insanlik ve
medeniyet yararina kullanmayip, maalesef kan, gozyasi, siddet ve
somurlyle (emperyalizm) devralmistir.

Ancak yine de medeniyetler, bir zincirin halkalari gibi, misyon
ve amaclar farkli da olsa, birbirlerine kenetlenmistir. Dolayisiyla
herhangi medeniyetin tek basina bagimsiz ve baglantisiz olarak ele
alinip incelenmesi yanilticidir ve ayni zamanda hakikatten uzaklas-
madr.

Medeniyetlerin devirlerini tamamlayip, tarih ve insanlik sahne-
sinden ¢ekilmeleri stz konusu edilemez. Sadece, stirekli degisen ve
gelisen diinya uygarliginin bir halkasi olarak yiiklendikleri rollerden
bahsedilebilir.

Bu agidan bazi millet ve medeniyetlerin diinya tarihindeki ts-
ttin ve hakim konumlarini kaybettikleri, yerkiiredeki temsiliyetlerinin
son buldugu anlamina gelmeyecektir. Islam medeniveti, 8. yiizyilda
Yunan’dan aldi@i ve devsirdigi kiilliyata, kendi rengini vererek yeni
ve 6zgiin katkilarda bulunarak Bati'va aktarmustir. Thtisamli durusu-
nu, 13. ylzyildan sonra kaybederek, sadece hasiyecilik, serhcilik ve
nakilcilik girdabina kendisini kaptirmistir. Bunun neticesi olarak yedi
sekiz asirlik bir uyku ve yart uyusmusluk hali yasamaktadir. Ancak
diinya ve dolayisiyla onun i¢indeki medeniyetler tarihinde, en genis
sinirlariyla 7. yizyildan baglayip 17. yizyila kadar, yaklagik on asir

111 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar ve Etkileri, IV. bask, Istanbul 1993, 387.
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stiren birikim, tecriibe ve hakimiyetiyle, Misliimanlarin bu kadim
uygarliklarini yeniden ihya etmesi hayal degildir.!!?

Garip Giden islam’in Galip Doniisii

Sonug olarak Islam diinyasinin diistintr ve miitefekkirleri, gec-
miste insanlia medeniyet, huzur, mutluluk ve erdem gibi degerleri
on asir boyunca tasimislar ve sunmuslardir. Dolayisiyla Hz. Isa’nin
dogumunun tg¢lncl bin yili kabul edilen bu yeni on asirlik zaman
araliginda umutsuzluga, yeise ve karamsarliga diismeden, hikmet
ve felsefe geleneginin en biylik temsilcileri olarak Misliiman aydin
ve entelektiieller, bunu basarma gli¢, kapasite, deneyim ve yetisine
sahiptirler. Allah’in deg@ismez yasasi, tevhid ailesince tekrar nesv-i
nema bulacaktr.

Bu ailenin Peygamberi’nin ifadesiyle “Islam garip geldi, garip gi-
decektir.” Ancak yeni bir stirecte “Her an yaratan, yeni bir iste olan”
Yiice Yaratici, garip giden Islam’s tekrar galip olarak getirecektir.

112 Ulken, age, 387.



“Din Ile Felsefenin (Hikmetin) Siitkardesligi” mi?

Yoksa Felsefe Dinden Cikarir mi?

Ey ilimleri 6grenmek isteyen, yazilan eserleri inceleyen, halkin
sézlerini ve felsefe kitaplarini degerlendiren kisi! Incelemek tizere
ele aldigin konuvya bakisin Allah ile, Allah icin ve Allah’a yénelik

olmal. 113

Blytik sufilerin kahir ekseriyeti, felsefeye ve onun treticileri olan
filozoflara, dolayisiyla onlarin eserlerine ilgisiz kalmamuslardir. Ozel-
likle tasavvufta karar kilan Gazali’nin, hayatini kaleme aldig1 eserin-
de!* de belirttigi gibi, o iki yil felsefe okumus ve bir yil da okuduk-
larini tekrar etmistir. Yine fon Arabi’nin, Ihvan-1 Safa Risaleleri'nden
cok etkilendig@i bilinmektedir.!*®

113 Gazali, Kitabu’l-Imla fi Iskalati’l-Thya (Thyau Ulami’d-Din iginde) Kahire 1994, V,
221 (Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, istanbul 2003, 409)
114 Gazali, el-Munkizu mine’d-Daldl, tah: Kasim en’Nuri, Muhyiddin Necip, Dimagk
1991, 78.

115 Bkz. Ebtl-Ala Afifi, Islam Diistincesi Makaleler, cev: E. Demirli, Istanbul 2000, 231;
Afifi, Muhyiddin Ibn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, cev: M. Dag, II. baski, Istanbul
1998, 93, 240; M. Saeed Sheikh, Islamic Philosoph, London 1982, 35.
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Ayrica Hz. Mevlan&’nin ve onun yakin dostu Sems-i Tebrizi’nin
Eflatun’dan ve baska filozoflarin diistincelerinden haberdar oldugu-
nu eserlerinden 6grenmekteyiz.!1®

Demek ki, ne din sahasi felsefeden ne de felsefe din sahasindan
mustagni/uzak kalamazlar; zira her ikisi birbiriyle i¢ ice girmiglerdir.

Peki inan¢ alanindan bagimsiz olamayan felsefeyi 6grenmenin
amaci nedir?

Felsefe Ogrenmenin Amaci

Felsefe 6grenmedeki amag; Yice Yaraticr'yi bilmek, O’nun ha-
reket etmeyen ve degisiklige ugramayan “Bir” oldugunu, her seyin
sebebinin O oldugunu; cémertligi, hikmet ve adaleti ile O’nun bu
aleme diizen veren oldugunu bilmektir. Filozofun yapmasi gereken

sey de, glicl nispetinde Yaratici'ya benzemeye calismasidir.!'’

Bu ifadeler Islam sufilerinin cok sik dillendirdigi bir hadisi cagris-

I1

trmaktadir: “...Kulum bana ndfile ibadetlerle yaklasir...Ben onun
gbren gozi, isiten kulagi, yirtyen ayagi olurum.”18 Diger taraftan
filozofun Allah’a benzemeye calismasi, “Allah’in ahlakiyla ahlaklan-

mak”? hadisini hatirlatmaktadir.

Felsefeyi 6grenen ve onun ilkelerini bilen Kisi, bu cabasimnin kar-
sihiginda neler elde eder?

116 Bkz. Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, haz: Abdulbaki Gélpinarli, Ankara 2000,
IV, 85, 92, 160, 162, 226, 257; VII, 549; Sems-i Tebrizi, Makdlat (Konusmalar) I,
cev: M. Nuri Gencosman, Istanbul 1974, 48-49, 169-170, 217, 223-224, 238; Ma-
kalat (Konusmalar) II, cev: M. Nuri Gencosman, Istanbul 1975, 95-96.

117 Farabi, Risdle fimd Yenbagi en Yukaddeme Kalbe Te’allimi’l —Felsefe, Misir
1325/1907, 63. (Kaya, Islam Filozoflarin Felsefe Metinleri, 113-114).

118 Buhari, Rikak, 38.

119 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran trz, VII, 68.
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Felsefe Bilmenin Yararlari

Var olanlarin hakikatini bilmekle ve onlari kendi yararina kullan-
makla, erdemleri elde eder. Allah’in yarattigi varlik tirlerindeki hik-
meti iyi kavrar; onlarin sebep ve sonuglarini aragtirir ve miikemmel
duizeni anlar.!?°

Kulli bir ilim olan felsefe, her varlik tiriiniin yapisal 6zelligini,
nicin yaratildigini bilmek ve buitlin bunlar1 killi bir bilgiyle kusat-
maktir. Bunun sonucunda ise faziletler elde edilir.'?!

Turlerine gore felsefenin faydalarina baktigimizda bunlar Gg ki-
simda ele almak mumkindiir:

Siyaset felsefesinin faydasi, insan tiirtiinlin devami ve hayat icin
gerekli olan konularda yardimlagabilmeleri amaciyla, fertler arasin-
daki igbirliginin niteligini 6grenmektir.

Aile felsefesinin faydasina gelince; insanin ev idaresini saglaya-
bilmesi i¢in, ev halki arasinda gereken ig birligini 6grenmekitir.

Ahlak felsefesinin faydasina gelince; bu da erdemleri ve ruhun
bu erdemlerle arinma yollarini 6grenmek; bununla birlikte kotulik-
leri ve ruha bu kéttiliiklerin ulasmamast icin onlardan sakinma yol-
larint 6grenmektir. 122

Erdemleri 6greterek Agkin Varlia ulasmanin yéontemlerini gos-
teren felsefenin bazi ilkeleri, isaret yoluyla ilahi din sahiplerinden
(peygamberlerden) alinir.!23

120 Amiri, Kitabi'I-I'lam bi-Mendkibi’l-Islam, nsr. A. Gurab, Kahire 1967, 88 (Kava,
Islam Filozoflarin Felsefe Metinleri, 199)

121 Thvan-1 Safa, er-Risaletii’l-Camia, (Resdilu [hvéani’s-Safa ve Hullani’l-Vefa icinde)
tah: Arif Tamir, Beyrut-Paris 1995, V, 31-33.

122 ibn Sina, Uytnu’l-Hikme, Risaleler icinde, cev: A. Acikgenc, M. H. Kirbasoglu, An-
kara 2004, 94.

123 Ibn Sina, age, 94.
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Din ile Felsefe

Islam filozoflari, ortak bir dili gerceklestirmek icin uygun bir arac
olarak felsefeyi se¢cmislerdir. Boylece onlar, evrensel bir konugmayi
felsefe kanalyla gerceklestirmek istemislerdir. Stiphesiz Islam veya
din, felsefeden daha etkili bir alandi. Ancak din, daha cok icerden
konusmaya elveriyordu. Evrensel bir dil i¢in felsefenin araciligt gere-
kiyordu. Filozoflar i¢in din ve felsefe hem konulari, hem de amaclar
bakimindan uyumluydular.!*

Ancak Gazali'nin bazi konularda felsefe ve filozoflara yonelttigi
elestiriler, beklenenden daha fazla yanki uyandirdi. Onun elestirisi-
nin etkili olmasi, bir sebepten daha ¢ok sonug niteliginde oldu.

Dinin merkezi rol Gistlendigi Ortacaglarda, felsefenin sosyo-kultii-
rel olarak benimsenmesi ve inandirict olmast icin “Islamilestirilmesi”
gerekliydi. Daha dogrusu Islam’in felsefi kavramlarla anlatilmasi ka-
dar énemli bir husus, felsefenin de “1slamile§ebilmesi” ve “Islami-
lestirilebilmesiydi”. Mislimanin kendisiyle ve bagka inanclar ve uy-
garliklarla bir konugma yapabilmesi, diyalog kurabilmesi icin felsefe,
aklin ortak dilinin kullanilmasi agisindan ¢ok makul ve gerekli bir
disiplindi. Ancak her seye ragmen felsefe ve akil vasitasiyla evren-
sellestirilmesine ve ortak bir dil haline getirilmesine calisilan Islam’in,
bir tehlikeyle kars karsiya kalma riski s6z konusuydu. O da Islam’in
diistince ve tasavvur merkezinde bulunan ana kavram ve konularin
6zel anlamlardan uzaklastirilip yabancilastiriimasi ve taninamaz bir
hale getirilmesi tehlikesidir.

Felsefenin Islam kiiltiirtintin kalic1 bir 6gesi veya bileskeni olarak
varhigini stirdiirememesinin ve filozofun, Islam kiltirtniin dikkate
deger bir figliri olarak kendini ortaya koyamamasinin nedeni, esas
olarak bu felsefenin kendi 6zelliginde aranmalidir.!%

124 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Istanbul 1999, 319-320.
125 Arslan, age, 321-322.



50 Yitik Bilgi ve Hikmet

Felsefeyle ilgilenmek/Uf;ra§mak Miibah mi?

Haram m1?

Hakikatte felsefenin gorevi/islevi, var olanlara bakmak ve varlik-
larin Yaraticr’'ya delaletinden bagka bir sey degildir. Zira var olanlar,
Allah’in varligina kendi yapilarinin iyi bilinmesi sayesinde taniklik
yaparlar. Varligin yapisi tam ve kesin olarak bilinirse, Sani (Yapici)
hakkindaki bilgi de, o derece tam ve miikkemmel olur. Din de, felsefe
gibi var olanlar hakkinda diisinmeyi tesvik ve tavsiye etmistir. Hatta
felsefenin ilgilendigi konunun bilinmesi din bakimindan bir zorunlu-
luk ve istenilen bir durumdur. 26

Nitekim din, varliklar hakkinda duistinmeyi stirekli 6gtitlemekte-
dir. Kur’an’da bir ¢cok ayet, bu hususu desteklemektedir: “Ey basiret
sahipleri ibret alin”'?’, Bu ayet, hem akli kiyasin hem de dini kiyasin
birlikte kullanilmasinin zorunlu olduguna isaret etmektedir. Bununla
birlikte “Géklerin ve yerin htikimranhgina, Allah’in yarattigi seylere
bakmazlar mi?”'% ayeti de yaratilmis her seye ibret ve hikmet naza-
riyla bakmayi hatirlatmaktadir.

Bu cercevede Yiice Allah, putperest (pagan) toplumdaki tek
muvahhid olan Hz. Ibrahim’e bahsettigi nimeti haber vermektedir:
“Biz, boylece Ibrahim’e géklerin ve verin hiikiimranhgini gésteri-
yorduk. 712,

Yine Kur'an’da, insanlarin distinmek ve tefekkiir etmekle so-
rumlu olduklarini bildiren sayisiz ayetlerden bir kaci da soyledir:
“Insanlar acaba deveye bakip da biraz diisinmezler mi, deve nasil
yaratildi? Gége bakmazlar mi, nasil kaldirildi? Daglara bakmazlar

126 ibn Rusd, Faslt’l-Makal (Felsefe-Din fli§kisi), cev: Bekir Karliga, [stanbul 1992, 64.
127 Hasr, 2.

128 A'raf, 185.

129 En’am, 75.
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mi, nasil dikildi?....”*%%; “Onlar géklerin ve yerin yaratiisini diist-

ntirler.”131

Onceki Milletlerin Diisiincelerini Degerlendirmek

Islam’dan énceki toplumlarin ve halklarm akli birikim ve tecri-
besinden haberdar olmak ve onlar1 bilmek, Mislimanlar tizerine
bir gereKliliktir (vaciptir). Bilgi glicinden yararlanilacak olan ge¢mis
toplumlarin inanglarinin, tevhidi olup olmamasi énemli degildir.
Bunu bir benzetmeyle anlatmak gerekirse; Kurban kesmeye uygun
bir bicak bulunursa, onunla kurban kesmenin dogru ve mimkin ol-
masl icin, bu aletin bizimle ayni inanci tasiyan kimseye ait olmasina

bakilmaz. Yeter ki, kesme islemi igin gerekli sartlar bulunsun.!3?

Nitekim akli kiyaslar konusuna bakmak icin gereken her seyi,
eskiler en miikemmel sekilde arastirip bulduklarindan, bizim elimizi
onlarin kitaplarina uzatip bu konuda séylediklerine bakmamiz icap
etmektedir. Eger onlarin séylediklerinin hepsi dogru olursa, bunlari
kabul ederiz. Sayet onlarin séylediklerinde dogru olmayan seyler
varsa, bunlara dikkatleri ¢ekeriz.!33

Hasili gecmis milletlerin en miikemmel sekilde diistinerek ve
aragtirarak bulduklarini ve onlardan bize kadar ulasan kitaplarini
incelememiz gerekmektedir. Eger onlarin soyledikleri sey dogruy-
sa aliriz; dogru olmayan hususlar bulunursa, onlara dikkat ¢ekeriz.
Baskalarini da ondan sakindiririz.13

130 Gasive, 17-19.

131 Al-i Imréan, 191; ibn Riisd, Fasld’l-Maka! (Felsefe-Din Iliskisi), 64-65.
132 ibn Riisd, age, 68-69.

133 ibn Ruigd, age, 69.

134 ibn Riisd, age, 71-72.
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Eskilerin Kitaplarindaki Amacla Dinin Amac ve
Maksad: Aymi

Su halde Islam’dan énceki toplumlarin ortaya koyduklar kitapla-
r1 inceleyip degerlendirmek, dinin bizi sorumlu tuttugu bir yikimlii-
likttr. Zira onlarin kitaplarindaki amag ve maksatlarla, dinin tesvik

ettigi amac ve maksatlar birbiriyle paralellik gostermektedir.

Kim bu kitaplari ele alip degerlendirmeye layik olani (zeka, ada-
let, ilim ve ahlak sahibi olani) engellerse, dinin halki Allah’1 bilmeye
davet ettigi kapidan insanlari uzaklagtirmis olur. Bu kapi ki, Allah’t
hakkiyla bilmeye gotiiren bakis (nazar) kapisidir. Bu yapilmasi is-
tenmeyen davranis ise, bilgisizligin zirvesi ve Allah’tan uzaklagmanin

son siniridir.13®

Yaratilisindaki eksiklikten, ustl ve yontem bilmemesinden, ar-
zularmin esiri olmasindan ve kendisine o konuyu anlatacak yetkin
bir 6gretici bulamamasindan veya bunlarin hepsinden dolay, sas-
kin bir Kisi felsefe okuyup 6grendiginden dolayi sasirmis, mecrasini
kaybetmisse; diigkiin ve saskin kisiye bakip da degerlendirmeye ehil
olanlar1 bundan engellemek ve uzaklagtirmak haksizlik olur. Zira bu
sebeple o Kisiye ilisen zarar kendiliginden degil, yetersizlik ve dona-
nimsizliktan kaynaklanmigtir. Bunun igin Hz. Peygamber: “Karde-
sinin ishal olmas: tizerine ona bal icmesini emredip de balin ishali
daha da fazlalastirmasindan dolay kendisine sikayet eden kimseye
‘Allah dogru séyler, senin kardesinin karni yalan séyler’% seklinde

cevap vermistir.'¥

135 Ion Rusd, age, 72.
136 Buhari, Tip, 4.
137 Ion Rusd, age, 73.
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Felsefe ile Ugrasan Dinden Cikar mi?

Halkin asagilik takimindan bir kisminin felsefi konulara ilgi duy-
masi, okumast ve diistinmesi sebebiyle sapittiklari zannedilmesinden
dolayi, bazi kimselerin hikmet kitaplarina bakmayi yasaklamalari; bir
toplulugun su icerken suyun bogazinda kalip 6lmesi nedeniyle susa-
mig kimseyi tath ve soguk suyu icmekten alitkoyan kimsenin tutumu
gibidir. Clinki su icerken suyun bogazda kalmasindan dolay: 6lmek
arizi bir haldir, susuzluktan 6lmek ise zati ve zorunlu bir haldir.!3®

Diger taraftan olumsuz tutum ve davraniglar: sadece bir ilim da-
lina yiiklemek makul degildir. Nice fikihci (Islam hukukcusu) var-
dir ki, fikih (Islam hukuku) onun takvasinin azalmasina ve diinyaya
dalmasina sebep olmustur. Hatta bizzat bu ilim dali, kendisi de bir
Islam hukukcusu olan Ibn Riisd’e gére, ameli fazileti gerektirdigi hal-
de, fikihg¢ilarin bir cogunun boyle oldugu gérilmektedir. Dolayisiyla
felsefe ile ugrasanlarda goriilen bazi olumsuzluklarin fikihla ilgile-
nenlerde de gorilmesi miumkindiir. '

Din ile Felsefenin/Hikmetin Arkadashigi, Dostlugu ve
Sit Kardesligi

Su ana kadar ifade edilenlerin, bizi kesin ve makul bir sonuca
ulasgtiracak derecede yeterli oldugu soylenebilir. Bu sonug ise, fel-
sefe (hikmet), dinin arkadasi ve siit kardesidir. Tabiatlar1 yontiyle
kardes, 6zleri (cevherleri) itibariyle dost olduklar1 halde, bir kisim
donanimsiz ve yetersiz Kisiler, din ile felsefe arasinda bir diismanlik,
catisma ve nefret oldugunu zannetmektedirler.4

138 Ibn Riigd, age,73.
139 Ibn Ruisd, age, 74.
140 Jbn Riisd, age, 115-116.
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Felsefe Karsithai

Sayilari azinlikta kalan ve yukarida kimlikleri ve bilgi diizeyleri
ifsa edilen kimseler, Islam diinyasinin gerileme ve ¢okistiniin ne-
denini, “bilim ve felsefe” olarak gérmiislerdir. Ancak Islam diinya-
sinin gui¢ kaybetmesinin temel sebebi, felsefe ve bilime gosterilen
ilgi ve onlarin neden oldugu iman zayifhi@ degildir. Gergek sebep,
dini-mezhebi cekismeler, taht kavgalarinin tetikledigi ve tahrik ettigi
siyasi ve ideolojik ¢atigmalardir.'#!

Surast kabul edilmelidir ki, Islam diinyasinda felsefe ile birlik-
te pozitif bilimin de gelisimi durmus ve kaybolmaya yiiz tutmustur.
Bilimsel donukluk ve gerilik, beraberinde felsefenin de Islam cograf-
yasindan taginmasina yol acmustir. Zira, bilim ister pratikten hareket
ederek, isterse teoriden hareketle yapilsin, gercek bilim haline gel-
meden Once, nazari diisiincenin ortaya konmasini gerektirir. Dolayi-
syla gercek bilim, gercek felsefeden soyutlanamaz ve ayiklanamaz.
Her bilimsel faaliyet, bilim olmadan 6nce felsefi diistince evresinden
gecer. Daha acik ifadesiyle her bilimin baglangic ve sonunda bir fel-
sefesi vardir ve olmaktadir.

Boylece Islam diinyasinda bilim gerileyince, felsefe de gecmis-
teki altin cagini yitirdi. Nitekim bir ¢ok bilim adami, ayni zamanda
buytk bir filozoftu.

Diger taraftan muspet bilim ve felsefe gerileyince, akli diistince
karsitlarinin beklentisinin aksine, dini (Islami) ilimler de benzer se-
kilde biiytik bir giic kaybetti. Bunun sonucunda Islam hukuku ve
tefsir gibi ser’i ilimler de, mispet bilim ve felsefede oldugu gibi, bir
zayiflama ve cilizlasma stirecine girdi.!#?

141 Mehmet Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, Ankara 1988, 132.
142 Bayrakdar, age,132.
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Felsefenin/Hikmetin Islam Diinyasim1 Terk Edisinin
Sonuclar

Son ¢ asirda hegonomik glic olmaktan yerel aktorler diizeyine
indirgenen Islam diinyasinin iginde bulundugu teknolojik gortintiiyii
bir 6rnekle ortaya koymak miimkiindiir:

Turkiye, kendisinin tiretmedigi cep telefonu ithalatina su ana ka-
dar 35 milyar dolar 6deme yapmistir. Bu azimsanmayacak meblag,
aslinda teknoloji tiretecek bilgi ve felsefi (akli) diistinceye sahip ola-
mamanin faturasidir.

Islam tilkelerinin birbiriyle yaptiklari ticaret orani, genel ticaret
oranlarinin ancak ylizde onuna ulagmaktadir.

Miisliimanlar ve dolayisiyla Islam tilkeleri, teknolojivi tiikketme
konumundan/asamasindan Uretme konumuna/asamasina ge¢mesi
icin “faydali ilim” talep etmeliler.

Teknoloji tiretmek icin, éncelikle Islam diinyasi “altin caginda” ol-
dugu gibi gelenegimizde ve kiiltiiriimiizde var olan felsefe ve hikmet
misyonunu yeniden “ihya” etmelidir. Zira her ne zaman Islam cograf-
yasl yikselme dénemleri yasamis, iste o devirlerde hem dini ilimler
hem de akli ilimler zirveye ulasmistir. Yani Islami ilimler ilerlerken, akli
ve felsefi ilimler de gelismis; veya tersinden soylenecek olursa akli ve
felsefi ilimler ilerlerken, Islami ilimler de gelismistir. Her iki sahanin

gelisim ve gerilemeleri ayni dénemlerde gerceklesmistir.

Aksi taktirde Miislimanlar felsefe ve hikmet geleneklerini canlan-
dirmazlarsa, Antik cagda Misir’da piramitlere devasa taglar tasiyan
koleler gibi, uluslar arasi iliskilerde zayif ve ciliz olan varliklarini gelis-
tirmeleri miimkiin gézitkmemektedir. Bunun i¢in yapilmasi gereken
ne dini felsefeyle ne de felsefeyi dinle catistirmadan bu iki alanin
ayn1 amac ve hedefi gerceklestirmeye calisan Ibn Riisd’iin deyimiy-
le- iki arkadas, dost ve stit kardesi gibi degerlendirilmeli ve kabul
edilmelidir. Unutulmamalidir ki, dinin de felsefenin de kaynak ve
kokleri ilahi referansa, yani vahye dayanmaktadir.



Tefekkiir, Tezekkiir ve Arinma

“Onlar, ayakta dururken, otururken yanlari tizerine yatarken
(her vakit) Allah’t anarlar, géklerin ve yerin yaratilist hakkinda
derin derin dustintrler ( ve séyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu

bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan
koru!” (Al-i imréan, 191)

Kaos, karmasa ve telas (aceleci) kiskacindaki modern insan/bi-
rey, ¢cogu zaman varh@nin ve var olusunun anlamini (hikmetini),
kendine verilen ismin de cag@ristirdigi gibi (insan nisyan /unutan
kokinden gelen bir kelimedir) unutmaktadir. Boyle yalitilmis bir
atmosfer icerisindeki distin(mey)en varlik, tefekkir deryasinin ve
sarabinin hazzini alabilir mi? Yasadigimiz zamanlarin insan icin, te-
fekkir ve onun en 6nemli Giriinti tezekkir ve nihayetinde bunlardan
hasil olan arinma ne anlam ifade edecektir? Bu onun icin bir kayat
ve ihtiyag midir?

Hikmet Kusunu Avlayan Ag: “Tefekkiir”

Somut olarak bakildiginda bir anlamda distinme ve zihin yorma
eylemi olarak goriilen tefekkiir, aradigini bulabilmesi icin varlikla-
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rin anlamlari ve kavramlari arasinda kalbin harekete gecmesidir. Bu
asamada, aktif hale gecen kalp yalniz degildir. Diger taraftan akil ve
zihin de muhakeme formatina/moduna ge¢mektedir. Akabinde iyiyi
ve kotliyl ayirt etme organi kalp, icindeki 15131, yani vicdani devreye
sokmaktadir.1#

Hakiki tefekkiir, Var Eden’in zatinda ve tahayytillerde olan dedil,
nimetlerinde olandir. Zira akil bu nimet ve hediye okyanusunda di-
ledigi seyi alacak ve teftikkiir dleminin dayanilmaz lezzetlerine gark
olacaktir. Ancak bu mertebede benlik duvarlarini yikan erdemli in-
sanin diledigi tek bir amag vardir. O da yalnizca Allah’a yaklagsmak
yani ona kul olmaktir. Gercek kullugu (ubudiyet) elde eden, Vedu-
d’un (Cok Cok Seven) dostlugunu kazanur.

Askin dostlugun anahtar tefekkiriin de dereceleri vardir. Bu
anlamda sehvet ve ihtiraslarin prangalarindan insani azade kilan
tefekkiir, avam’m (halkin) tefekkiirii olacaktir. Irade, biling ve ey-
lem 6zglirligint elde eden insan, bulundugu hal icerisinde gem
vurulmaz ve 6nt alinmaz hazlarini izale edip (tasfiye), gériinmeyen
alemin sakinlerinden birisi olmaya aday olacaktir. Nihayetinde Ya-
radan’in dostlar arasina dahil olma liitfuna erigsecektir.

Hakikat Erbabinin Tefekkiirti

Hakikat ve Hikmet rotasina girmenin isaretlerini veren tefekkiirii
gelince; yani seckinlerin (havasin) tefekkiirli. Siradan insandan fark-
Ii olan bu goniil erbabi; hayat, varlik, bilgi ve kudret gibi yetkinlik
vasiflarina sahip olmadiklarini bilirler. Bu 6zellikler, insana Hakk’in
yaninda ebedilik iksiri verecek nitelikler degillerdir. Bunlar, Hz. Ib-
rahim’in Kadim Kitap’ta dedigi gibi, sonradan kaybolan (&fil), gecici
olan alanlardir. Ayni zamanda bu 6zellikler, bazen insani donanimli
kilabildigi gibi, bazi zamanlarda insani hiclige indirgeyebilmektedir.

143 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézlugi, 1I. basks, Istanbul 1995, 518.
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Bu halkanin insanlari, gecici beceri ve kabiliyetleri veren Sonsuz
bir Kudret ve Kaynak oldugunu bilirler. Nitekim bu Askin Varlik’in,
varligi bizatihi kendindendir. Yani O, hicbir seye muhta¢ olmamali;
ama var olan/edilen her sey O’na ihtiyac duymalidir.

Varilan bu noktada, fani olan varlik, kendisinde var olan ve ve-
rilenlerin bir Ilk ve Tek Ilke’den nes’et ettigi bilinc diizeyini yakala-
makta; yani kendisini bilmekte, arkasindan Rabb’ini bilmekte ve ila-
hi Ilke’vi hatirlamaktadir: “Size gelen her nimet Allah’tandir” (Nahl,
53). Iste tefekkiiriin bu boyutu, seckinlerin tefekkirtdiir.

Seckinlerin seckinlerinin (Havassu’l-Havas) tefekkiirtine gelince;
onlar sahip olamadiklari bir 6zelligi ve nimeti elde etme anlamindaki
bir tefekkir fakirliginden, Var Eden’in muisahede anlamindaki te-
zekkur’tn zirvesine ulasmig mekansizlik mekaninin yolcularidir.!*

Hasili tefekkiir; kalbin iyi ve kottiyt birbirinden kesin bir bilgiy-
le ayirmasini saglayan bir 1giktir, lambadir. Tefekkiirtin zenginligini
elde edemeyen kalp, 15131 tiikenir ve enerjisi biter; saglam ipi (urve-
tu’l-vuska) yakalayamaz; hakikat ve dosdogru yoldan (sirat-1 musta-
kim) sapar; sonunda karanliklarin zulmeti icerisinde bogulur.!4°

Derin Murakabe ve Tezekkiir

Kalp ve zihni aydinlatan/nurlandiran bir diger tefekkiir eylemi te-
emmiildiir. Iyice ve etraflica diistinme anlamlarina gelen teemmiil,
derin dustincelere dalmanin da adidir. Bu gercevede stfiler, disti-
nen ve dustinmeyen varliklardan uzaklasarak (stirekli degil) derin
distincelere gark olur; kalp, zihin ve suur potansiyelini Var Eden’in
sirrina ulasmak ve bir katre de olsa tatmak icin kullanirlar ve bir tek

144 Abdirrezak Kasani, Tasavvuf Sézligti, cev: E. Demirli, Istanbul 2004, 144 .
145 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézlugii, 11. baski, Istanbul
2004, 643.
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noktada derin murakabe ve tezekkiir igerisinde yok olurlar. Nihai
hedef ve maksat, askin hakikat diinyalarina seyr-t seferdir. Iste bu
mertebe, fikr-i tam diye ifade edilen derin tefekkiir ani olan teemmiil
halidir/evresidir. (Uludag, age, 518)

Yalniz, konusan canlilardan bir siireligine de uzaklasan Hakikat
arayicisi, aynt zamanda ilkel ve modern tiim teknolojik nimetlerden
bagini koparmalidir ki, goériinen ve gériinmeyen diinyalarin hikmet-
lerini, derin tefekkiirle yani teemmiille elde edebilsin. Teemmiuiliin
son agamasi, Cemal ve Celél Askin ve Essiz Varlik tizerinde diinye-
vi cengellerden kurtulmadir. Farkh boyut, anlam ve muhtevada da
olsa, bu husus, Bati’da meditasyon olarak adlandiriliyor.146

Tefekkiirtin bir bagka tiiri olan tedebbuir ise, hakikati diistinme
ve olaylarin varacagi son noktayi/kerteyi gbzden ve gontlden gegir-
medir. Bu anlamda Kur’an okurken diistinmek (Nisa, 82; Muham-
med, 24; Sad; 29), hakikat ve miikdsefe tedebbirt ve tefekkiiri
ariflere mahsus bir haldir.}*” Tedebbtirriin iki tiirti ortaya ¢ctkmakta-
dir. Insanin kendisi ve varligi hakkinda diistinmesine mev’iza tedeb-
biirti denilirken; Kur’an’m mana zenginligi tizerinde tefekkiir etmeye
de hakikat ve miikésefe tedebbiirti ismi verilmektedir.!4®

Tefekkiiriin bir bagka tiirii tefehhtim ise, yavas yavas anlama
ve farkina varmayi dillendirmektedir. Buna bir tir icsellestirerek ve
hazmederek/sindirerek anlama ve kavrama denilebilir.

Kendisinin ve Var Eden’inin farkinda olan abidin/kulun, Allah’in
kudret, azamet ve rahméaniyetini anlamasina da tezekktir denilmek-
tedir.'* Bir bagka ifadeyle, tezekkiir, tefekkiir araciligiyla elde edil-
mis bir seyi bulmak ve animsamaktir. Ancak tezekkiir, tefekkiirden

146 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligu, 643.

147 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézltigu, 518.

148 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigu, 642.

149 Safer Baba, Istiléhét-1 Sofive fi Vatan-1 Aslive, Tasavvuf Terimleri, Istanbul trz, 292.
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Ustindur; clinkl tezekkiir, bulunmadi@i halde, tefekkiir vasitasiyla
zihinde var olan seyi elde etmek icin yapilr.>°

Tefekkir ve tezekkiriin sonucunda, insan sayisiz yeti, kabiliyet
ve kazanmimlarin sahibi olur. Bunlar icinden en 6nemlisi arinma ve
temizlenmedir. Arinma, insanda hem fizyolojik, hem biyolojik ve
psikolojik veya bir baska deyisle hem zihinsel hem ruhsal hem de
bedensel degisimler ve dontstimler yasatir. Bununla birlikte bir de
tasfive denilen saflastirma ve temizleme vardir ki, bu hal arndir-
ma ve saf haline getirme eylemidir. Yani marifet ve irfan ilkeleri
cercevesinde kalbi temizleme, diinyevi atiklardan ve hastaliklardan
arindirmadir.

Nitekim Stfiler nezdinde insan ruhu, gértinmeyen alemden, go-
riinen aleme saf ve ar bir halde taginmigtir. Nefsin arindirilmasi ve
kalbin tezkiyesi (aklamast) gerceklesirse, insan biyolojik, kimyasal ve
ruhsal tim kirlerden arinir; 6limli olanlar/sonlu olanlar igin gegerli
olan ortiiler ve perdeler aralanir, hakikat alemine ruhun ve zihnin
yolculugu kolaylasir.

Evveliyat ak stit gibi saf ve berrak olan insan, nefs hirkasini be-
denine dahil edince kirlilik ve rezalet kapisi kendisi icin acilmis hale
gelmistir. Ancak, Son ilahi Kelam’in ilkelerini kendisine hayat felse-
fesi edinen insan ise, Islam’a ve kurallarina muhalefet etmedigi siire
icerisinde saflagir, olgunlasir ve yetkinlesir. 15!

Nitekim “Nefsini kirleten, hiisrana ugrar, tezkiye eden feléh bu-
Iur.” (Sems, 9-10) prensibi, nefsi, atiklardan ve rezilliklerden soyutla-
may1 ve yalitmay ifade eder. Bu cercevede, nefsi yerilen ahlaktan,

ovtilen ahléka yiikseltmeye tezkiye denir.!%?

150 Kasani, Tasavvuf Sézliigu, 133.

151 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigu, 634.

152 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézltigi, 535; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve De-
yimleri Sézlugu, 661.
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Dinler icerisinde Islam dini kadar aklin kullanilimas: ve ilmi tesvik
eden baska bir inanc sistemi yoktur. Allah Teala'nin yerytiziine gon-
derdigi en son Kitap, insanlari tefekkirle, distintip ibret almakla,
aklini kullanmakla sorumlu tutmustur. Son kisimlar1 “diistinmez mi-
siniz?”, “akil etmez misiniz?” seklinde biten ¢ok sayida ayetin varlig
bir gercektir. Nitekim Peygamberimiz de bu hususa o kadar 6nem
vermistir ki, tefekkiiri nafile ibadetlerin en basina yerlestirmistir.
Kutlu Elci'nin ifadesiyle “Bir saat dustinmek altmis yil boyunca yapi-
lan ndfile ibadetten daha hayirhdir.”

Nihayetinde, Kur'an’m ve onun tebligcisi Hz. Muhammed’in
(sav) rehberliginde nesvii nema bulan Islam toplumu, bir tefekkiir
medeniyeti ve cografyasi ortaya ¢ikartmistir.

Kur’an ve hadis cevherleri, tefekkiir ve tezekkiir kasiflerine var-
liklarinin tim kapilarini sonuna kadar agik tutmaktadir. Bu Askin
Seslenis: “diistinen ve akleden bir toplumu veya toplulugu”, ken-
disine muhatap olarak goérmek seklinde varlik ve benligini maddi
vasitalardan azade olarak tezahiir ettirmektedir. Yine akil ve kalbin
birbirini inkar etmeyen ve yok saymayan I1ahi Cagrisi, muhatapla-
rindan “tefekkiir (distinme) ve tezekkiriin (hatirlama)” tirdegleri
olan “taakkul (akletme), tefehhiim (anlama) tefakkuh (idrak etme,
kavrama) tedebbiir (sonucu, hakikati diistinme) ve teemmiilti (derin

diisinme)” de srarla talep etmektedir.

Hikmeti Elde Etmenin Bas1 Tefekkiirdiir

Askin ve ilahi niday1 gontilleriyle/kalpleriyle isitenler, elde ettikleri
bu zenginliklerle arzin hikmet noktalarinin kesfine ciktilar. Zira Son
Peygamber’in ifadesiyle “Hikmet, mi’minin yitigidir, onu nerede
bulursa alir.”
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islam hakimlerinin (filozoflarinin) tirettigi ve tekamdil ettirdigi hik-
met, insanlik birikiminin 6zgiin bir tefekkiir imalati haline dontis-
mustir. Zird bu fikir zenginligi, Bati1 diisiince ve kiiltiirine sinirsiz
katki ve cesitlilik kazandirmustir.

Bu hakimlerin zihninde, toplumun tiim katmanlariyla arzu edilen
seviyede iletisime gecemeyen diistinlir, cemiyet icerisinde “miinze-

A

vi”, “garip” ve “yabanci”1%® gibi konumlara stirtiklenmistir. 154

Nitekim gtinimiizde birgok distintir/mitefekkir ve filozof, tize-
rinde anlaml bir sekilde konusabilecegi alan olarak degerler, ideal-
ler, amaglar ve hedefler sahasini gérmektedir. Gergekte bilimler bize
insanin fizyolojik ve biyolojik yapist ile ilgili verileri sunmaktadir. Bu-
nunla birlikte, bu bilimsel veriler, toplumsal bir varlik olarak insanin
ne oldugu, nasil davrandidi ve roliintin nasil olmasi gerektigini de
bildirmektedir.'®

Ancak bir bitiin olarak evrenin, insanla ilgisini, yine insanin Alla-
h’la iligkisini, bunun yaninda insanin tabiatla iliskisini, yalniz hikmet
anlamlandirmaktadir.

Fakat ¢cagdag Musliman aydin sunun da bilincinde olmalidir ki,
o da bilim, teknoloji ve tefekkiir gelistikce ve ilerledik¢e vahiy daha
iyi anlagilacaktir. Ayni zamanda Kur’an’i, daha derin ve zengin an-
lamlar diinyasiyla gormek imkanina kavusulacaktir. Yeter ki insan;
akil, zihin ve kalbini sahte ve maddi muthtrlerle kilitlemesin.

Hikmeti elde etmenin baslangici tezekkiirdiir. Bu hale kavusmak
da, ancak temiz akil ve kalple mimkiindir. Yaratici'nin bahsettigi
akl, ihtiras ve seytanin vesveselerine kole edenler, ne i¢ diinyala-

153 Bkz. Ibn Bacce, Tedbirii’l-Miitevahhid, nsr: M. Fahri, Resailu Ibn Bacce el-llahiyye
II. baski, Beyrut 1991; fbn Tufeyl, Hayy b. Yakzéan, ngr: A. Nadir, Beyrut 1993.

154 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Istanbul 1999, 320-321.

155 Arslan, age, 320-321.
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rindaki ilhamlarini ne de dig diinyadaki ibret manzaralarini kavrayip
idrak edemezler. Zihinleri, var olan harikuladelikleri secemez ve se-
zemez. Bunlar diisinmezler veya diistinseler bile gecmise ait olanla-
ra baktiklarinda, hayir ve hakkin, hakikat ve irfanin nerede oldugu-
nu bilemezler. O halde ilahi bir hediye olan hikmet, ancak selim akil
ve temiz kalp sahiplerine bahsedilir. (O, hikmeti diledigine verir. ..
Bakara, 269.) Dolayisiyla gercegi yakalamis akil ve hayr talep eden
irade, hikmetin sarti; tefekkiir de onun girizgahidir.>

Tefekkiiriin Kazanimlari

Tefekkir sonucunda, elde edilen; Ytice Yaratict'yt bilmek, O’nun
hareket etmeyen ve degisiklige ugramayan “Bir” oldugunu, her se-
yin sebebinin O oldugunu; cémertligi, hikmet ve adaleti ile O’'nun
bu aleme diizen veren oldugunu bilmektir. Mitefekkirin/Filozofun
yapmasi gereken sey de, giicli nispetinde Yaratici'ya benzemeye

caligmasidir.?’

Bu ifadeler Islam sufilerinin ¢ok sik dillendirdigi bir hadisi cagris-

[{

trmaktadir: “...Kulum bana ndfile ibadetlerle yaklasir...Ben onun

gbren gézt, isiten kulagi, yirtiyen ayagi olurum,” 18

Diger taraftan filozofun Allah’a benzemeye calismasi, “Allah’in
ahldkyla ahldklanmak”'%° hadisini hatirlatmaktadir.

Nitekim din, varliklar hakkinda distinmeyi stirekli 6giitlemekte-

dir. Kur’an’da bir ¢cok ayet, bu hususu desteklemektedir: “Ey basiret

156 Elmalili Muhammed Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, 11, 914.

157 Farabi, Risdle fimd Yenbagi en Yukaddeme Kalbe Te’allimi’l —Felsefe, Misir
1325/1907, 63 (Mahmut Kaya, Islim Filozoflarndan Felsefe Metinleri, Istanbul
2003, 113-114.

158 Buhari, Rikak, 38.

159 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran trz, VII, 68.



64 Yitik Bilgi ve Hikmet

sahipleri ibret alin” (Hagr, 2). Bu ayet, hem akli kiyasin hem de dini
kiyasin birlikte kullanilmasinin zorunlu olduguna isaret etmektedir.
Bununla birlikte “Géklerin ve yerin htikimranhgina, Allah’in yarat-
tigi seylere bakmazlar mi?” (A'vaf, 185) ayeti de yaratilmis her seye
ibret ve hikmet nazariyla bakmayi hatirlatmaktadir.

Yine Kur'an’da, insanlarin disiinmek ve tefekkiir etmekle so-
rumlu olduklarini bildiren sayisiz ayetlerden bir kaci da soyledir:
“Insanlar acaba deveye bakip da biraz diisinmezler mi, deve nasil
varatildi? Gége bakmazlar mi, nasil kaldirildi? Daglara bakmazlar
mu, nasil dikildi?....” (Gasive, 17-19); “Onlar goklerin ve yerin yaratili-
stni distintirler.” (Al-i imran, 191)160

Hiilasa, hakiki tefekkiir erbabi, bedenleri tedavi edip sifa bulma-
larina vesile oldugu gibi, éncelikle kendi nefsini egitmek amaciyla
yeri geldiginde miibah olan hazlarin bir cogunu terk edebilendir.®!
Sonra da hayat ve servetin girdabinda bogulan erdemleri ve ilahi
ilkeleri unutan ve kaybedenlere her iki alemin kapilarini acan ebedi
formuilleri veren ve doyumsuz iksiri sunabilendir.

160 Ibn Riisd, Fasla’l-Makal (Felsefe-Din Iligkisi), cev: Bekir Karliga, Istanbul 1992, 64-65.
161 Eba Bekr er-Razi, Kitabu’l-Siretii’l-Felsefiyye (Resdilu Felsefiyye icinde), V. baski,
Beyrut 1982, 102.



Diinyanin ve Tarihin En Biiyiitk Ceviri Faaliyeti
ve Beytii’l-hikme (Hikmet Evi)

Medeniyetler, insan tirtiniin blyik fikir emek, cile ve sikintilart
lizerine bina edilmislerdir. Hi¢bir medeniyet bir 6ncekinden mustag-
ni degildir. Bu bir anlamda fikir ve distincenin kiiresel aileleri olan
toplum ve devletlerin birbirlerine ihtiyaclarinin kacginilmaz oldugu
gerceginin ifade edilmesidir. Her toplum ve devlet “6teki’nden ya-
rarlanmis ve kazanimlarinin kahir ekseriyetini bunun tizerine bina
etmigtir. Daha sonra kendi ruhunu, benligini ve kimligini mevcut
killiyatla harmanlamis, yogurmus ve 6ncelikle kendisi icin, sonra da
tim insanlik icin kullanima hazir hale dontsttirmsttir.

Iste diinyanin ve tarihin en buyiik fikir ve diisiince transferi/nakli
diyebilecegimiz Islam diinyasindaki terctime faaliyetini, bu kapsam-
da ele alip degerlendirmek gerekmektedir. Kok kaynaklari olan nas-
sin ana cevheri bozulmadan ve deforme edilmeden alinan insanligin
imal etti@i ve rafine hale getirdigi hikmet geleneginin yeni temsilcileri
Mislimanlar, bu killiyatla birlikte Tanrt’y1, insani ve tabiati anlama-
da yeni diisiinceler tretmislerdir. Ortaya cikan tirtinler, sadece Islam
diinyasini degil, biittin yerkiire ailesini doyurmus, yenilemis ve islah
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etmistir. Tabii ki, her millet ve din, kendi ruhuna ve benligine uygun
nispette bu paydan nasiplenmistir.

Islam distincesi, Kur'an ve hadisin yaninda biri Bat: (Yunan)
ikisi Dogu (Iran Sasani ve Hind) olmak tizere tic cografi kusaktan
gelen bilim ve felsefe kiilliyatiyla olusum ve gelisim stirecine girmis-
tir. Stiphesiz ithal edilen dustinceler icerisinde en dominant olant,
Helenistik Yunan felsefesi olmustur.

Helenistik Antik Yunan Felsefesinin Tesirleri

Abbasilerin iktidart devralmalaryla, felsefi ve akli dustince Firat
ve Dicle havzasina odaklandi. Burada bulunan Yunan felsefesi, eski
Harran putperestligi ve bagka inang ve dustinceler, Mislimanlar ve
yoneticilerinin esnek tutumlariyla varliklarint stirdirdiiler. 162

Helenistik Yunan felsefesinin Islam diinyasina etkisi agirlikli ola-
rak felsefe ve bilim alanlarinda gergeklesmistir. 163

Atina’dan sonra Helenistik felsefe, sirasiyla Iskenderiye, Roma,
Istanbul, Surive, Antakya, Urfa, Nusaybin, Harran, Bagdat!® ve
Cundisaptr gibi yerlesim merkezlerinde kendi adlariyla anilacak
olan okullarda kok salmistir.!®® Nitekim bu cografyanin yeni sahip-

162 Joel L. Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, second revised edition, Leiden
1993, 85; Kazim Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, 5.

163 Bekir Karliga, “Islam’da Terciime Hareketleri”, Uluslararast Islam Diistincesi Konfe-
ransi 2 (25-27 Nisan ), Istanbul 1997, 97.

164 Bagdat Okulu hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve Islam
Diistincesindeki Yeri, Istanbul 2004.

165 De Lacy O’Leary, How Greek Science Passed to the Arabs, second impression,
London 1951, 6, 72; F. E. Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tradition
in Islam, New York 1968, 35 vd; Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara
1988, 36; Halil el-Cerr, Hanna el-Fahri, Tarihu’l-Felsefeti’l-Islam, Beyrut 1993, II,
7-12.
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leri Misliimanlar, bu entelektiiel birikim ve hareketlere genis bir 6z-

guirlik ve 6zerklik alani birakmiglardir. 6

Felsefe Okullar

Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz, felsefe ¢gretim merkezini bu
okullardan birisi olan Iskenderiye mektebini'®’, Antakya’ya tasidi.168
Felsefi diistinceye mekanlik yapan Antakya okulu, bir mtiddet sonra
gli¢ kaybederek zayifladi.'®® Akabinde bu kadim gelenek, Harran’a
intikal etti.!”®

“Eski Sabiilerin, yildizlara tapanlarin sehri” Harran okulunda
benzer faaliyetler ¢esitli bilimlerde devam ettirildi.'”* Bunun yaninda
Urfa’da kurulan okulda Yunan felsefesi 6gretilip ceviriler yapiliyor-
du172

Yedinci ytizyilda, bilim ve felsefede yetkin bir konumda olan
Harran ve Cundisapur okullari, bir ylzyil sonra Mislimanlarin ha-
kimiyetleri altina girdiler. Bununla birlikte Yunan bilim ve felsefesi,
Iran ahlak ve siyaset diistincesi ve Hint tip ve matematigi Miisliiman

166 ismail Hakki izmirli, isldm’da Felsefe Cereyanlari, haz: A. Ozalp, Istanbul 1995, 59;
Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, 85.

167 Max Meyerhof, Mine’l-Iskenderiye ila Bagdat, et'Turdsii’l-Yunani fi'l-Hadarati’l-Isla-
miyye icinde cev: Ahmet Bedevi, IV. baski, Beyrut 1980, 37 vd; Macid Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, cev: Kasim Turhan, II. baski, istanbul 1992, 9-10.

168 Ebt Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mes’udi, Kitabu't-Tenbih ve’l-Israf, Beyrut trz,
122.

169 Izmirli, Islam’da Felsefe Cereyanlar, 60; ayrica bkz. Ulken, Uyaris Devirlerinde Ter-
ciimenin Rolii, 70-73; Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin [lahi Yonii, cev:
Sabri Hizmetli, Ankara 1992, 172-173.

170 Meyerhof, Mine’l-Iskenderive ila Bagdat, 69.

171 Ali Sami en-Nessér, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu I, cev: Osman Tung, [stan-
bul 1999, 144-145; Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, 79-80.

172 Izmirli, Islam’da Felsefe Cereyanlari, 60-61.
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cog@rafyanin icine niifuz etti. Mevcut duruma en 6nemli katki Har-
ranh Sabiiler tarafindan yapildi.1”

Dini karakteri baskin bu okullarin yaninda manastirlarda durum
farkhilasiyor, felsefe ruhi bir arinma ve tefekkiiriin araci olarak kabul
goriyordu.'” Bununla birlikte Stiryanice’nin hakim oldugu bélgede
Urfa (Edessa), ayni zamanda Stiryani kilisesinin merkezi durumun-
daydi.1”

Hermetik, Gnostik ve Helenistik etki altinda kalan Harraniler,
Grek bilim ve felsefesinin Islam diinyasina intikalinde cok énemli
bir rolt yerine getirdiler.1’® Zira buradaki Helen tesiri, Solon, Pisa-
gor (6.M.0.497) gibi Yunanl filozoflarin dini énderler olarak algi-
lanacaklar1 kadar baskindir.!”” Nitekim, Harran, Yunan paganizm
ve Yeni Eflatunculugun bir arada yasadi@i bir cevre gériintisini

veriyordu.!”®

Bunun yani sira Harran okulu, Grek kaynaklarinda bulunmayan
Babil matematik ve kiilttirtint Islam diinyasina tasimistir. 1

Bilindigi gibi Helen bilim ve felsefesinin Islam diinyasina su yol-
lardan nakli gerceklesmistir:

1. Musliimanlarin ilk 6gretmenleri ve tibbin en 6nemli aktaricilart
olan Nesturiler.

173 Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, 84-85; Sarikavak, Dtistince Tarihin-
de Urfa ve Harran, 29.

174 De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, 13.

175 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev: H. Yurdaydin, Y. Kutluay,
II. baski, Ankara 1971, 28-29; Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tra-
dition in Islam, 37

176 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 10-11.

177 Gundiiz, Anadolu’da Paganizm Antik Dénemde Harran ve Urfa, 87-88.

178 O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 35.

179 Nasr, Islam ve flim, 10-11.
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2. Yeni Eflatuncu distincenin tasiyicilar olan Yakubi veya Mo-

nofizitler.

3. Nesturi 6gelerin baskin oldugu Iran Zerdistileri ve hususiyle

Cundisapur okulu.
4. Geg donemde ortaya cikan Harran paganlart,

5. Aristo felsefesiyle bagi olmayan Yahudiler!®

Terciime Faaliyetleri ve Beytii’l-Hikme

635 yilinda Sam, 638’de Antakya ve Halep, 639-641’de Harran
ve Urfa, 738'de Cundisapur, 652’den itibaren tim Dogu Anadolu,
Mezopotamya ve Irak, 710’da Pencap ve Sind’in Mislimanlarin
kontroliine gecmesi, diger kiilttir, diistince ve dinlerle karsilasmay1

da beraberinde getirmistir.'8!

Bu karsilagma bilim ve felsefenin aktarimini beraberinde getir-
mistir. Bu ¢ercevede, Yunan felsefe killiyatinin tamami olmasa da
cok 6nemli bir kismi Mislimanlarin hizmetine sunulmustur.'®? Yal-

niz ceviriler dogrudan Yunanca yerine Stiryanice’den yapilmigtir. 18

Me’mun’a kadar (750-813) olan cevirilerde cogunlukla Hi-
ristivan, Yahudi, Musliman ve diger pagan kiiltiirlerinden mi-

tercimler gérev almistir.'8* Terciime faaliyetlerinde en heyecanli

180 O’leary, Islam Diistincesi ve Tarihteki Yeri, 41; el-Cerr, el-Fahtri, Tarihu’l-Felsefeti’l-
Islam, 11, 19-20.

181 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 31.

182 Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelarm, 49.

183 Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, 30.

184 O'leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 72.
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ve istikrarli olan halife Me’mun’un bu agki, riiyasinda Aristo’yla
gortugmesiyle iligkilendirilir.8

Kadim bilim ve felsefenin Arapca’ya nakli icin Me’mun 830 yilin-
da, Beyti'l-Hikme’yi (Hikmet Evi) inga ettirir. Bu amagla Bizans’tan
kitaplar getirmeleri icin heyetler génderir.!8

Fars, Yunan, Stryani, Sabii, Kibti ve Hintli bilginleri toplamis'®’
olan bu ceviri merkezi, Hipokrat ile Ibn Sina’y1 (6.1037), Calinos
(6.201) ile Razi'yi (6.925), Eflatun (6.M.0.347) ile Kindi'vi (6.866),
Aristo (6.M.0.322)le Farabi'vi (6.950), Oklid (6.M.0.374) ve Ha-
rezmi’yi (6.847), Pisagor ile Beyruni'yi, Apollonus ile Battani'yi bir-
biriyle hikmet gelenegi igerisinde bulusturmustur. Béylece hikmet
kaynaklari ve birikimleri bir araya gelmistir.38

Faaliyet, sadece kadim hikmet sahsiyetlerini ve dustincelerini
toplamamis, ayni zamanda Antakya’dan Israil el-Askaf ve Kuveyri-
'nin, Harran’dan Sabit b. Kurra, Ibn Vahsiyye ve Ibrahim b. Sinan
gibi farkl kiiltiir ve cografyalardan miitercimlerin de Beytti’'l-Hikme
ekibinde birbirleriyle tanismalarini saglamigtir.'®

185 Muhammed Ishak Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, tah: Nahid Abbas Osman, Doha 1985,
504; Ton Ebi Useybia, Uytnt’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, Beyrut trz, 259-260; Fahri,
Islam Felsefesi Tarihi, 17; Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapca Kiiltiir (Bagdat -
ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbast Toplumu), cev: Litfi Simsek,
fstanbul 2003, 97 vd; Joel L. Kraemer, Philosophy in the Renaissance of Islam (Abu
Sulayman Al-Sijistani and His Circle), Leiden 1986, 111,113.

186 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 504; ibn Ebi Useybia, Uyand’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba,
260; {zmirli, Islam’da Felsefe Cereyanlari, 55; Peters, Aristotle and The Arabs: The
Aristotelian Tradition in Islam, 22-23, 59-60; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 17; Gutas,
Yunanca Dustince Arapca Kiiltiir (Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Er-
ken Abbasi Toplumu), 59-65; Kraemer, Philosophy in the Renaissance of Islam (Abt
Sulayman Al-Sijistani and His Circle), 113.

187 Demirci, Beytu’l-Hikme, 201

188 Demirci, Beytu’l-Hikme, 200.

189 Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, Istanbul 1996, 57.
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Beytti’l-Hikme’deki tercime dénemleri i¢ grupta toplanabilir:

Birinci ddnem, Mansur’dan Harun Resid’in iktidar devridir (139-
198). Bu doénemde, Farsca ve Hintce cevirilerin yogunlugu dikkat
cekmektedir. Ancak ceviri kalitesi zayif olan bu dénemin en usta
mitercimleri sunlardir:Yahya b. Batrik, Curcis b. Cebrail (6.148),
Abdullah b. Mukaffa (6.143), Yuhanna b. Maseveyh, Selam el-Eb-
res, Bésit b. Metran, Salih b. Behk, Menke el-Hindi, Dehn el-Hindi
ve Ibrahim el-Fezani.

ikinci dénem, Me’mun’dan hicri 3. asrin sonuna (198-300) ka-
dar olan dénem, terciimenin zirve zamani olarak kabul edilmekte-
dir. Dénemin en énemli miitercimleri sunlardir: Huneyn b. Ishak,
Yahya b. Batrik, Haccac b. Matar, Kusta b. Luka, Abdulmesilh b.
Nai'ma el-Hamsi, Ishak b. Huneyn, Sabit b. Kurra ve Hubes b. A’-

Sam.

Uclincii dénem, 300/912°den hicri IV. asrin ortalarina kadar
olan dénemdir ki, énemli miitercimleri sunlardir: Metta b. Yunus
(6.300/920), Sinan b. Sabit (6.360/974), Yahya b. Adi (6. 364/974),
Eba Ali b. Zur'a (6.368/378), Hilal b. Hilal el-Hamsi ve Isa b. Sah-
rencet gibi kisilerdir.'*

Tercime merkezindeki bu miitercimlere, verdikleri hizmet karsi-
liginda iyi tcret 6deniyordu. Anlatildigina gore “ her kitaba karsilik
agirhi@inca altin veriliyordu” !

190 Bkz. fonii’n-Nedim, el-Fihrist, 504-507, 586-593; Ibn Ebi Useybia, Uyand’l-Enba fi
Tabakati’l-Etibba, 246-255, 257-275; Cemaluddin Ebu’l-Hasan el-Kadi’l-Esref Yusuf
el-Kiffi, Ahbarul-Ulema bi Ahbdri’l-Hiikema, Kahire, 1326, 173-178; Zahiriidddin el-
Beyhaki, Tarihtt Hukemai’l-Islam, Dimesk, 1946, 16-18, 20; Fahri, Islam Felsefesi
Tarihi, 19; Demirci, Beytii'l-Hikme, 83; Omer Ferrth, Tarihu’l-Fikri’l-Arabi ila Eyya-
mi’bni Halddn, IV. baski, Beyrut 1983, 277.

191 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 505; Ibn Ebi Useybia, Uyand’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba,
260; Demirci, Beytu’l-Hikme, 91; Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian
Tradition in Islam, 59-60; Kraemer, Philosophy in the Renaissance of Islam (Aba
Sulayman Al-Sijistani and His Circle), 82.
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Arapga’ya cevrilen eserlere bakildiginda, Yunan, Hint eserleriy-
le birlikte Hiristiyan ve gnostik eserler, ayrica Maniheist eserler gibi

zengin bir killiyat ortaya ¢tkmaktadir.9?

Terctime etkinligini tetikleyen amillere bakildiginda, bunda Miis-
liman bilginler ile diger din temsilci ve distintirleri arasindaki tartis-
ma, polemik ve miinazaralarin varhiginin inkar edilemez bir boyutu

s6z konusudur. %

Yunanca’dan Ibranice’ve, Ibranice’den Siiryanice’ye, Stinyani-
ce’den Arapca’ya, Arapca’dan Latince’'ye yapilan ceviriler, felsefe,
tip, matematiksel bilimler, yildizbilim ve edebiyat gibi farkl alanla-
rin1 kapsamaktaydi. Bu cergevede, mantik, felsefe ve geometri Yu-
nanlilardan, edebiyat ve tarih Iranlilardan, Hind tibbi, matematik,
mitoloji, bitki ve koklerle tedavi Hindlilerden, ciftcilik, tilsim ve sihir
Keldanilerden, kimya ve anatomi Misirhlardan, gokbilim ve muzik

Yunan, Iran ve Hindlilerden alinmustir.%

Ceviri faaliyetiyle birlikte, yedinci yiizyilin sonralarinda Arapga’-
nin Farsca ve Grekge'nin yerini almasi, Arap htikiimdarlarinin aske-

1i ve siyasi hakimiyetlerini percinlemistir.!*®

Mutercimlerin uzman ve Kkaliteli olmasina ¢ok dikkat edilmistir.
Nitekim miitercimler arasinda bulunan Huneyn b. Ishak, oglu Ishak
b. Huneyn, yegeni Hubeys el-A’sem, Sabit b. Kurra el-Harrani ve

192 Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, 31.

193 Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelami, 50-51

194 ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, 505; Izmirli, Islam’da Felsefe Cereyanlari, 56-60; Ramazan
Sesen, “ilk Terciime Faaliyetlerine Umdmi Bir Bakis”, Islam Tetkikleri Enstittisti Der-
gisi, c. VII, ciiz. 3-4, Istanbul 1979, 6; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev: H.
Hatemi, II. bask, Istanbul 1994, 49-50.

195 Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, 12.
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Kusta b. Luka Arapca’yi, Yunanca’yi, Siiryanice’yi cok iyi derecede
bilmekteydiler.1%

Ozellikle Huneyn b. ishak ile Sabit b. Kurra, hem geviri yapmiglar
hem de daha 6nce yapilmis cevirileri gbzden gecirmis ve tashih etmis-
lerdir.’” Bu iki miitercim ustasina Yakup b. Ishak el-Kindi (870) ve

Omer b. el-Farruhan el-Tabari'yi!® de eklemek gerekmektedir.!®

Muitercimlerde bilimsel anlayisin varh@ gériilmektedir. Zira onlar,
tercime ettikleri dillerden birini iyi bilmezlerse, bagkasina danisabil-
migler veya her iki dile de vékif olan bir bilgine kontrol ettirmekten

cekinmemiglerdir 2%

Bununla beraber ceviri faaliyeti, salt bir nakliyatcilikla simirh kal-
mamis, ilk orijinal eserlerin tetikleyicisi olmakla birlikte Miisliiman bil-
ginlerin yaratic1 ve Uretici kabiliyet ve yetilerini gostermelerine firsat

vermistir.?0!

Ceviri faaliyetlerini, sadece Musliman ailesiyle digstinmek ve si-
nirlandirmak haksizliktir. Aslinda bu hareket, kiiresel bir entelektiiel
caligmanin trinidur. Farkl din, irk, renk ve cografyadan elit bir taba-

kanin bilimsel ve felsefi etkinligidir.2%?

196 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 571, 586-589, 592.

197 Sesen, “ilk Terciime Faaliyetlerine Umimi Bir Bakis”, 13; Demirci, Beytii’l-Hikme,
186.

198 Bkz. Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, 550; Ibn Ebi Useybia, Uyant’l-Enba fi Tabakati’l-
Etibba, 285, 293.

199 Sesen, “ilk Terciime Faaliyetlerine Umami Bir Bakis”, 12.

200 Sesen, “Ilk Terciime Faaliyetlerine Um(imi Bir Bakis”, 28-29.

201 Demirci, Beytii’l-Hikme, 186; krs. Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu,
51.

202 Demirci, Beytt’l-Hikme, 241-242.
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Hulasa genel hatlarnyla tercime hareketi, Stryaniler, Hindliler,
Harranlilar, Yakubiler, Nebatiler gibi cok farkl dini ve milli kimlik er-
babi tarafindan, Yunanca, Pehlevice, Hindce (Sanskritce), Stiryanice,
Nebatice (Babil dili) ve Kibtca’dan Arapca’va ceviri faaliyetidir.?%

Bir anlamda kiiresel hareket olan bu ceviri faaliyeti, Misliman
filozof ve hakimlerin orijinal eser telif etme asamasina gegisinde
o6nemli bir katki sagladilar.?®* Nihayetinde bu kaynaklarla beslenen
islam bilgin ve dusiiniirleri, diinya bilim ve felsefe kiilliyatinin en
o6nemli eserlerini kaleme alarak insanligin ve Misliman medeniye-

tinin saheser sahsiyetleri haline dontigsmuslerdir.

Sonug olarak medeniyetlerin birikim ve tecriibe mirasinin, ken-
dilerinden sonraki haleflerine intikali genellikle yazili kaynaklarla
gerceklesmektedir. Bu muktesebéatin nakli ise, terclimeler kanaliyla

olmaktadir.

Bunun en kapsamli ve uzun vadeli 6rnegi; ge¢cmis kokli medeni-
yetlerin felsefi, akli ve ilmi birikiminin, kadim diller Yunanca, Hintge,
Stryanice, Aramca, Grekce, Nebatice ve Farsga’dan (Pehlevice),
yine bir bagka kadim dil Arapca’ya tercime edilmesinde goriilmek-
tedir. Bu ceviri hareketi, insanhigin 8. ylizyila kadar benzerini gercek-
lestiremedigi buyukliikteki bir faaliyettir. Ayni zamanda bu faaliyet,
birbirinden cok farkl din, dil, irk, mezhep, inang ve renk sahibi insa-
nin diinyanin en eski yerlesim merkezlerinden gelerek basardigi bilgi
ve tecriibe cevirimi etkinligidir. Kiiresel bir tercime faaliyeti olan
bu hareketteki Urfa ve Harran okulu ve mitercimlerinin konumu

ve katkisi inkar edilemez bir gercektir. Bununla birlikte belirtiimesi

203 Meyerhof, Mine’l-Iskenderive ila Bagdat, 37; Sesen, “ilk Terciime Faaliyetlerine
Umami Bir Bakig”, 10-11.
204 Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelam, 51.
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gereken 6nemli bir hususta; bu okulun mutercimleri arasinda kitabi
din sahibi ve pagan (putperest) bilginlerin bulunmus olmasidir. Mii-
tercimlerin din, inang ve ifade 6zgurliikleri o kadar genistir ki, Sabii
bilginler halifenin huzurunda kitabi dinlere ve tabii ki Islam’a kars:
paganizmi savunabilmiglerdir.

Hasili Urfali ve Harranli mutercimler sayesinde, Yunan felsefi
ve ilmi birikiminin (aktarim dili degistikten sonra) Islam felsefenin
baglangig (giris), olusum ve gelisim strecindeki tesiri, yapici ve insa
edici rolt bilinenden daha ileri bir boyuttadir. Bu hususu ilan ve
deklare etmek, Islam diistince ve felsefesinin kiymetini diisiirmeyi
gerektirmedi@i gibi Harran ve diger okullarin ¢ok asir1 bir sekilde
ylceltilmesini de gerektirmez.

Elbette Misliiman filozoflar, bu birikimi elde ettikten sonra ci-
hangtimul bir felsefi diistincenin temellerini atmiglar ve bu gelenegi
hak ettigi zirveye tasimiglardir. Boylelikle diinyayi yoneten buiyiik bir
medeniyetin saglam ve sarsilmaz temellerini inga etmislerdir. Omur-
gasinda hasarlar olan bu tiim insanhiga faydali medeniyetin temelle-
ri, yeniden insé ve ihya edilmeyi beklemektedir. Islam diinyasindaki
fikri ve entelektiiel canlanig, bunun isaretlerini vermektedir.



Halife Me’mun’un Putperest (Sabii) Veziri
Sabit B. Kurra

“Bir insan icin usta bir as¢t ve glizel bir cariveden daha zararli
bir sey yoktur. Ctinkti cok yemek insani hasta eder, fazla cima
vaslandirir. Bedenin rahati, az yemektedir. Nefsin rahati, az ginah
islemektir. Kalbin rahati, asirt hassas olmamaktir. Dilin rahati, az
konusmaktir. 2% Sabit b. Kurra

Islam ve onun temsilcilerinin insana, bilgiye ve tefekkiire bakisi
higbir din ve ideolojiyle karsilagtirlmayacak derecede yiiksektir ve
onemlidir. Tarihi siirec icerisinde, Islam cografyasinda hemen he-
men kimse distince ve inanclarindan dolay: éldirilmemistir. Hal-
lac-1 Mansur (6.921), Sehébeddin Sthreverdi (6.1191), Pir Sultan
Abdal (6.1590) gibi isimlerin hayatlarinin sona erdirilmesini nasil
izah etmek gerekir.

Benzer sonlari paylasan isimleri zikredilen ve zikredilmeyen bii-
tiin tefekkir (sehidi) erbébinin yargili ve yargisiz infazlari, temelde

205 Ibn Ebi Useybia, Uytni’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba, Beyrut trz, 298.
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dini kaygilar gerekcesiyle degil, siyasi entrika ve desiselerle gercek-
lestirilmistir. Aksi taktirde EbG Bekir Razi (6.925), Cahiz (6.869),
gibi merkez cizgiye uzak ve bir anlamda marjinal tefekkiir erbabi-
nin fikir ve distincelerini serbestce ve yazili olarak tiim insanlara
yaymalarini izah edemeyiz. Demek ki, olay, diistincelerden ziyade,
siyasi atmosferin bir gerekce icat etme meselesidir. Mevcut durum
icin en uygun alan da elbette din alani olacaktir.

Iste bu tezlerimizi dogrulayacak cok énemli ve ug bir 6rnek; Eme-
vi halifesi Me’'mun’a danismanlik yapmis ve huzurundaki tartisma-
lara katilmis putperest 6zelliginin yaninda verimli ve kaliteli bir bilim
adami olan Sabit b. Kurra’dir.

Sabil bir ailenin cocugu olarak Harran’da dogan (d.821) Sabit
b. Kurra (6.901)%%, genclik yillarinda sarraflik meslegi ile ugrasti.
Bu yillarda mahiyeti tam olarak bilinmeyen bir sekilde Arapga, Yu-
nanca, Suryanice ve Rumca’yt ¢ok iyi bir sekilde 6grendi. Aykiri
dustinceleri sebebiyle Sabiiler ile anlagsmazlik icerisine giren Sabit,
Bagdat’a gelirken yolda daha sonralart mekanik ve matematik ko-
nularinda 6nemli eserleri kaleme alacak olan Beni Musa ailesinin ti¢
oglundan Muhammed b. Musa (6.873) ile karsilasti. Sabit b. Kurra
ile konusan ondaki yeteneklerin farkina varan Muhammed, Beyt(i’l-
Hikme’deki geviri faaliyetlerine katilmay: teklif etti. Boylece Sabit,
Bagdat’ta bir mtiddet sonra Halife el-Mutezid’in (saltanati: 892-902)
huzuruna ¢tkti.2%7

206 Ibn Ebi Useybia, Uyani’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295, 297; De Lacy O’Leary,
How Greek Science Passed to the Arabs, second impression, London 1951, 172;
Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, Pittsburgh 1964, 108.

207 Muhammed Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, tah: Nahid Abbas Osman, Doha 1985,
548; Ibn Ebi Useybia, Uytni’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295; W. Montgomery Watt,
Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelami, cev: S. Ates, Ankara trz, 49-50; Yuhan-
na Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, cev: Fahrettin Olguner, II. baski, Istanbul
1992, 137(24 nolu dipnot); Kazim Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve Harran,
Ankara 1997, 34-35; Omer Ferrth, Tarihu’l-Fikri’l-Arabi ila Eyyami’bni Haldan, 1V.
baski, Beyrut 1983, 280; Rescher, The Development of Arabic Logic, 106, 108.
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Kisa slire sonra Halife tarafindan miineccimler grubuna dahil
edilen?® S&bit bununla yetinmeyerek, kendi yakinlari olan Sabiile-
rin Bagdat'ta sosyal ve siyasi bir statli kazanmalar1 igin calismis ve
yonetimle yakinligi sebebiyle bu amacina ulagmistir. O, artik Bag-
dat’taki Sabiilerin reisi konumuna ytikselmistir.2” Sabit bulundugu
konumun verdigi glicle, Irak’ta Sabiileri yiiksek mevkilere getirmis,
sosyal ve siyasal stattilerini tst seviyelere ¢ikarmistir.21

Nitekim Séabit sayesinde, Sabiiler Bagdat’ta sarayda ve biirokra-
side 6nemli gorevler Ustlenmislerdir. Bununla birlikte onun takipgi-
leri ve akrabalari, devlet 6zel katipligi, saray doktorlugu ve hey’etsi-
naslik, mineccimlik gibi stratejik mevkilerde bulunmusglardir.?!!

Su olayin Sabit’in sohretini arttirdigi sdylenir: Sabit, kalp krizi
geciren ve 6ldigu zannedilen bir kasabi, uyguladigi yontemlerle ha-
yata dondirmistir. Bunu duyan halife el-Mutezid, Sabit’e tedaviyi
nasil yaptidi ile ilgili sorular yoneltmistir:

Bir gtin halifelik sarayina giderken, yolda aci act bir aglama sesi
isittim. Dedliler ki, bu kasap dtikkaninin sahibi aniden éldt, ona ag-
liyorlar. Bunun Uizerine beni hemen oraya gétiirmelerini istedim.
Aglasan kadinlart susturup, cenazenin yanindan cikardim. Oradaki
genclerden birini ¢agirarak, cenazenin sirtina vurmasini istedim. O

208 ibn Ebi Useybia, Uyand’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295; Cemaluddin Ebu’l-Hasan
el-Kadi'l-Esref Yusuf el-Kiftl, Ahbarul-Ulema bi Ahbari’l-Hiikema, Kahire, 1326, 81;
Zahirtddin el-Beyhaki, Tarihtt Hukeméi’l-Islam, Dimesk, 1946, 20.

209 fboni’n-Nedim, el-Fihrist, 548; Ibn Ebi Useybia, Uytina’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba,
295; Kifti, Ahbarul-Ulema bi Ahbari’l-Hiikema, 41; Beyhaki, Tarihtt Hukemdi’l-Is-
lam, 20; Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelami, 49-50; Hilmi Ziya Ulken,
Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rolu, II1. baski, [stanbul 1997, 84; Mustafa Demirci,
Beytii’l-Hikme, Istanbul 1996, 120; Joel L. Kramer, Humanism in the Renaissance
of Islam (AbG Sulaymén Al-Sijistani and His Circle), second revised edition, Leiden
1993, 21.

210 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rolii, 84.

211 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rolii, 84.
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cenazenin sirtina vururken diger bir gencten bir fincan su getirme-
sini istedim. Cebimdeki hazir bulundurdugum ilaci fincandaki su ile
karistirdiktan sonra, cenazenin agzini agarak icirdim. Bunun Uzeri-
ne cenaze aksirarak gézlerini acti. Bu olay miithis yanki uyandirdi.
Bunun tzerine halife beni cagirarak bunu nasil basardigimi sordu.
Ben de, bu kasabin 6ntinden gecerken, onun hayvanlarin cigerlerini
vararak, tuzlayip yedigini gortirdiim. Bu tavrinin bir giin onu kalp
sektesine ugratacagini distinerek, kasabt disardan gézetime aldim.
Bunun icin de bir ilag hazirladim ve onu hep yanimda bulunduru-
yordum. Bu gtin kasabin aniden éldiigiinii duyunca hemen yanina
gittim. Nabzi atmiyordu. Sirtina vurarak énce nabzinin ¢aligmasini
sagladim, sonra da hazirladigim ilaci icirerek onu canlandirdim. 212

Sabit, 6zel doktoru oldugu®® halde, halife kendisine “Reisii’l-
Etibba ve'l-felasife” tinvanini vermemistir.?'* Ayrica, o, [slam’1 kabul
etmesi hususunda kendisine yapilan teklifleri kabul etmemis ve Har-
ran’in geleneksel yildiz-gezegen kiiltiine inanan bir putperest (pagan)
olarak olmustir. Halifenin sarayindaki stattisii o kadar yiiksektir ki,
Sabit, bizzat hitkkimdarin da bulundugu teolojik tartismalarda, Islam
ve diger tek tanrici (monoteist) dinlere karst Harran ¢ok tanriciligini
(politeizmini) ve putperestligini (paganizmini) savunmustur. 215

Beytii’l-Hikme’nin en énemli dort miterciminden biri olan Sabit
b. Kurra'nin, yaptidi cevirilere bakildiginda sayica ¢ok fazla oldugu

212 ibn Ebi Useybia, Uytna’l-Enbaé fi Tabakati’l-Etibba, 297; Kifti, Ahbarul-Ulema bi
Ahbari’l-Hiikema ,84-85.

213 Bkz. ibn Ebi Useybia, Uyiina’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 297; Kifti, Ahbarul-Ulema
bi Ahbari’l-Hiikema ,84-85.

214 Max Meyerhof, Mine’l-Iskenderive ila Bagdat, et Turasi’l-Yunani fi'l-Hadarati’l-Isla-
miyye icinde ¢ev: Ahmet Bedevi, IV. baski, Beyrut 1980, 72.

215 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, 84; Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Pa-
ganizm Antik Dénemde Harran ve Urfa, Ankara, 2005, 43-44; Sinasi Giindiiz, Son
Gnostikler Sabiiler, 11. baski, Ankara 1999, 34; F. E. Peters, Aristotle and The Arabs:
The Aristotelian Tradition in Islam, New York 1968, 289.
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gorilmektedir. Burada Katip Celebi’'nin “Sabit b. Kurra’nin gevirile-
ri olmasaydi kimsenin hikmete dair kitaplardan faydalanamayacagi
séylenir.” sozlerini hatirlatmak yerinde olacaktir.?16

Terciime faaliyetlerindeki miitercimlerin tamamina yakini Nes-
turl veya Yakubi Hiristiyanlardan olusmaktaydi. Bu hususun bir tek
istisnasi ise pagan filozof Sabit b. Kurra’dan bagkasi degildi.?'’

Sabit’in, matematik, astronomi, tip, mantik, eczacilik, geometri,
felsefe ve musiki ile ilgili telif, yorum ve 6zet cok sayida eserin sahibi
oldugu bilinmektedir.?® Daglarin olusumu, giines ve ay tutulma-
s1, kizamik ve ¢icek hastaliklar1 gibi mevzular hakkinda da eserleri
mevcuttur.?’® Bunlarin sayisi konusunda farkli rakamlar ileri stirtil-
mektedir. Bazi arastirmacilara gére, 10’u Siryani ve Sabil inang-
lar1 ve tarihi ile alakali olmak Uzere toplam 13322, bazi disiince
tarihgilerine gore ise 150 kadar Arapca, 15 civarinda ise Stryanice
calismast bulunmaktadir.??! Bu eserlerden elliden fazlasi gtiniimtize
kadar gelebilmistir.???

216 Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, 85; Ramazan Segen, “Ilk Terciime
Faaliyetlerine Umtmi Bir Bakis”, Islam Tetkikleri Enstitiisti Dergisi, c. VII, cliz. 3-4,
Istanbul 1979, 13 (naklen; Katip Celebi, Kesf el-Zuniin, nes: M. Serafeddin Yaltkaya,
R. Bilge el-Kilisi, II. baski, Istanbul 1971-1972, 1594); Demirci, Beytii’l-Hikme, 186.

217 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev: Kasim Turhan, II. baski, [stanbul 1992, 20-
21; Ulken, Uyanis, 66; Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve Harran, 36.

218 Ibn Ebi Useybia, Uytnii’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba, 298-300; Kifti, Ahbérul-Ulema
bi Ahbari’l-Hiikema, 81; Rescher, The Development of Arabic Logic, 108; Sarikavak,
Digtince Tarihinde Urfa ve Harran, 36; Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristo-
telian Tradition in Islam, 169; Kemal Elyazici, A. Gatas, Kerim, E’lamu’l-Felsefeti’l-
Arabiyye, IV. baski, Beyrut 1990, 91.

219 Demirci, Beyti’l-Hikme, 121.

220 Bkz. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 586-589; ibn Ebi Useybia, Uytnd’l-Enba fi Tabakati’l-
Etibba, 298-300; Demirci, Beyti’l-Hikme, 121.

221 O’Leary, How Greek Science Passed to the Arabs, 173; Giindiiz, Anadolu’da Paga-
nizm Antik Déneminde Harran ve Urfa, 43-44; Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa
ve Harran, 36.

222 Ramazan Sesen, Urfa Tarihi, Ankara 1993, 60.
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Yine Sabit’in Stiryani olarak yazdigi Hermes’in Kitabi adl eseri,
Arapga’ya tercime edilince Hermesci diistincenin yayilmasina hiz-
met etmistir.??® O, ozellikle Aristo’nun Organon adli eseri lizerinde
durmustur. Eflatun’un Cumhurivet’ini incelemis ve bu eserle ilgili
olarak Eflatun’'un Cumhuriyet’indeki Remzlerin Izahi isimli bir eser
telif etmistir. Matematik alaninda yeni teoriler ortaya atmis olan Sa-

bit, Grek 6ncesi bilgi kiilliyat Gizerine aragtirmalarda bulunmustur.?2*
Sabit’ in bazi eserleri sunlardir:

Kindi’ve Reddiye (Stryanice) (bunu daha sonra 6grencilerin-
den Isa b. Useyyidin'n-Nasrani, Arapca’va cevirdi), Deniz Suyunun
Tuzlu Olusunun Sebebine Dair, Calinus’'un Gidalar Uzerine Olan
Kitabinin Ozeti, Ay Tutulmasinin Belirtileri Uzerine, Giines Ve Ay
Tutulmasinin Nedeni Hakkinda, Stryanice Ve Arapg¢a’nin Grameri
Hakkinda.

Bu eserler yaninda, Stiryanice yazilmis, Sabiilerle ilgili bazi eser-

leri de sunlardur:

Oliilerin Tekfini Hakkinda, Sabiiler’in Itikadi Hakkinda, Taharet
ve Necaset Hakkinda, Ibadetlerin Vakitleri Hakkinda.

Bu eserlerin yaninda Sébit’e atfedilen ¢ok sayida eserin varlig

da bir gercektir.??®

223 Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, 72

224 Sarikavak, Dustince Tarihinde Urfa ve Harran, 36.

225 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 548-549; ibn Ebi Useybia, Uytna’l-Enba fi Tabakati’l-Etib-
ba, 298-300; Kifti, Ahbarul-Ulema bi Ahbari’l-Hiikemd, 81-85; Sarikavak, Diistince
Tarihinde Urfa ve Harran, 38. B. A. Rosenfeld-A. T. Grigorian, Dictionary of Scien-
tific Biography, (XIII, 288-295) adli eserde Sabit'in telif ettigi eserlerin bir dokimii
verilmektedir. Sabit b. Kurra'nin eserleri icin bkz.Sesen, Urfa Tarihi, 60-69.
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Astroloji, tip ve matematik arastirmalarinda s6z sahibi olan Har-
ranl bilginler stilalesinin atasi olan Sabit, oglu Sinan ve iki torunu
Sabit ve Ibrahim ile birlikte bu gelenegi stirdtirmiistiir.226

Islam filozofu Kindi ve tinlii miitercim Kusta b. Luka ile cagdas
olan Sabit'in, Islam diinyasinda mantigin gelismesindeki katkisi in-
kar edilemez. Biiyiik miitercim Huneyn b. Ishak’in okulunda da ca-
lisan Sabit, bu kurumun ¢alisanlarina yardim ve danigmanlik yapti.22”
Bununla birlikte Sabit, Huneyn b. Ishak’in felsefi ve riyazi gevirileri-
nin tertip sirasini tasnif edip diizeltti.??® Nitekim o sayilar teorisinde,
OKlid’in geride biraktigi mirastan hareket ederek, farkli bir sonsuz
sayilar serisinin pargasi olarak bir sonsuz sayilar teorisi geligtirdi.??°

Cok sayida 6g@renci yetistiren Sabit’'in, bunlar icerisinde muiter-
cim olanlar sunlardir:

Stiryanci'den Arapca’va ceviriler yapan 6grencisi Isa b. Useyyi-
di'n-Nasrani'ye, Sabit kaliteli tercimelerinden dolay: ayri bir énem
verirdi. Bu 6@rencinin, Sabit’e sordugu sorulari, sonralari bir eser
(Kitaba Cevebat-1 Sbit li-Mesail-i Isa Ibn Esid) haline déniigtiirmiis-
tlir. 230

226 Ibn Ebi Useybia, Uytinii’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba, 300-307; Kifti, Ahbérul-Ulema
bi Ahbari’l-Hiikema,; fonii'n-Nedim, el-Fihrist, 586-589; ibn Ebi Useybia, Uyana’l-
Enba fi Tabakati’l-Etibba, 298-300; Kiftl, Ahbdrul-Ulema bi Ahbari’l-Hitkemd, 42-
43; Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve Harran, 36.

227 Ibn Ebi Useybia, Uytind’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295; Ulken, Uyanis Devirlerinde
Terctimenin Rolt, 66; Sarikavak, Distince Tarihinde Urfa ve Harran, 7; Demirci,
Beyti’l-Hikme, 120.

228 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, 66-67 (naklen; Bouyges: Sur le Plan-
tis d’Aristote-Nicolas, Beyrut 1923).

229 Ismail Raci el-Faruki-Luis Lamia el-Faruki, Islam Kiiltiir Atlas, cev: M. O. Kibaroglu,
Z. Kibaroglu, III. baski, Istanbul 1999, 361.

230 fbni’'n-Nedim, el-Fihrist, 549; Ibn Ebi Useybia, Uytna’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba,
298; Kifti, Ahbdrul-Ulema bi Ahbéri’l-Hiikemd, 81.
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Sabit’in diger 6nemli bir miitercim égrencisi de oglu Sinan b. Sa-
bit'tir ki, ilm1 gelisimini babasinin yaninda tamamlamistir.??! Ayrica
torunlarindan kendisinin 6g@rencisi olan Sabit'e, Harran’dan Bag-
dat’a kadar bir ¢ok Sabii bilgin ve miitercim ilim tahsili i¢in yanina

gelmistir.232

Ayrica Bagdat'tayken bir cok defa glinesi gbzlemleyerek miisa-
hedelerini bir kitapta toplayan Sabit'in?** muiktesebati sadece astro-
nomiyle sinirli kalmamig, matematik, felsefe ve tip alaninda 6énemli

caligmalarda bulunmustur.?3

Nihayet 901’de Bagdat’ta hayatini kaybetmistir.?*

Sabit’in 6liminden sonra, onun ¢alismalari ve sistemi, oglu Si-
nan?*, torunlar1 Sabit?*” ve Ibrahim?? ve torununun oglu EbQ’l-Fe-

rec tarafindan stirdiirilmusttir.?°

231 foni’'n-Nedim, el-Fihrist, 549; Ibn Ebi Useybia, Uytna’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba,
298; Sarikavak, Dustince Tarihinde Urfa ve Harran, 38.

232 Sarikavak, Dustince Tarihinde Urfa ve Harran, 38.

233 Ibn Ebi Useybia, Uytind’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295; Ulken, Uyanis Devirlerinde
Terctimenin Rolt, 66; Sarikavak, Distince Tarihinde Urfa ve Harran, 7, Demirci,
Beuytii’'l-Hikme, 120; Ferrah, Tarthu’l-Fikri’l-Arabi ila Eyyami’bni Haldtn, 280.

234 Demirci, Beytu’l-Hikme, 120-121.

235 Ibn Ebi Useybia, Uytind’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, 295; Ulken, Uyanis Devirlerinde
Terctimenin Rolt, 66; Sarikavak, Distince Tarihinde Urfa ve Harran, 7, Demirci,
Beuytii’'l-Hikme, 120; FerrGh, Tarthu’l-Fikri’l-Arabi ila Eyyami’bni Haldtin, 280; Resc-
her, The Development of Arabic Logic, 108.

236 fbni’'n-Nedim, el-Fihrist, 549; ibn Ebi Useybia, Uytna’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba,
300-304; Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tradition in Islam, 289.

237 Ibn Ebi Useybia, Uytnii’l-Enba fi Tabakdti’l-Etibba, 304-307; Kifti, Ahbérul-Ulema
bi Ahbdri’l-Hiikema, 77-78; Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, 85;
Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tradition in Islém, 289.

238 Ibn Ebi Useybia, Uytnt’l-Enbaé fi Tabakati’l-Etibba, 307; Kifti, Ahbérul-Ulema bi
Ahbdri’l-Hiikema,42, 44.

239 Demirci, Beytu’l-Hikme, 121-122.
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Sabit’in telif ettigi kitaplar, Dogu’da ve Bat’'da okunmus, ince-
lenmis ve yeni orijinal calismalara kaynaklik etmistir. Eserleri Islam
dinyasinda okunan Sabit’in, ¢aligmalar XII. yiizyilda Bati’da bagka
dillere cevrilmistir. Sabit’in izleyicileri arasinda Beyhaki'nin rivayeti-
ne gore, torunu Muhammed b. Cabir el-Harrani el-Battani (6.929)
ismi kayda deger olanidir. Battani, Me’mun déneminden sonraki en
6nde gelen astronom ve bilgin olarak kabul edilmektedir.?*°

Sonug olarak Harran Sabiilerinin Islam diistince tarihinde fel-
sefe, matematik, tip, astronomi ve tabii bilimler alaninda ceviri ve
telif faaliyetindeki cok 6nemli rolii, Sébit b. Kurra ile ortaya ¢tkmis-
tir. Onun i¢in Katip Celebi, “Sabit b. Kurra’nin cevirileri olmasaydi,
kimsenin felsefeye (hikmete) dair kitaplardan faydalanamayacagi
séylenirdi” demektedir.?*! Dolayisiyla Islam filozoflarinin ortaya
koydugu muazzam bir disiince hareketi, yani Islam felsefesi gibi bir
alan1 Sabit ve diger mitercimler olmasaydi, ya hi¢ olmayacakti ya
da cok kisir kalacakt.

240 Demirci, Beytt’l-Hikme, 121-122.
241 Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam, 85; Rescher, The Development of
Arabic Logic, 108-109; Sesen, Urfa Tarihi, 60.



Mutlu insanlarin Cografyasi
Erdemli Sehir

“Medine” kelimesi Arapca’da, verlesmek, sehir kurmak, kale in-
sast yapilan her yiiksek yer?* gibi anlamlarda karsilik bulmaktadir.

Kur’an’da medine ifadesi, devletten ziyade, cografi biittinligu ta-
nimlayan “sehir” anlaminda kullanilmaktadir: “Sehir (Medine) halki
sevinerek yanina geldi” (Hicr, 67); “Derken sehrin (medine) 6bur
ucundan bir adam kosarak geldi....” (Yasin, 20)?* Ancak medine

kelimesi, devletin karsih@ olarak da yazili metinlerde yer almakta-
dir.

Erdemli sehir/ideal sehir sézlerinin orijinali olan el-medinetii’l-
fazila’nin isim mucidi Farabi, sehir (medine) kelimesini belli bir gaye

242 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, 1II. baski, Beyrut 1994, XIII, 402; Ragib Isfahani, Miifre-
dét-u Elfazi’l-Kur’an, tah: S.A. Davudi, Beyrut 1996, 763; Firuzabadi, Kamus Terce-
mesi, Istanbul 1305, IV, 760-761.

243 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, Istanbul 2000, 35. Kur'an'da “el-
medine” (sehir) ifadesi on dort yerde ( A'raf, 123, Tevbe, 101, 120, Yusuf, 30, Hicr,
67, Kehf, 19, 82, Neml, 48, Kasas, 15, 17, 20, Ahzap, 60, Yasin, 20, Miinafikun, 8);
el-medain” (sehirler) ise ti¢ yerde (A'raf, 111, Suara, 36, 53) gegmektedir.
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ile bir sehirde toplanmis olan kimselerin meydana getirdigi “toplu-

luk” olarak tanimlamaktadir.2*

Bu cercevede Farabi, ozellikle Islam siyaset felsefesi alaninda
belli bir ¢izginin, “medeni siyaset” diye adlandirilmasina uygun olan

gelenegin ilk ve en énemli distntridur.?*

Farabi, Yunan siyaset disiincesindeki site ile devleti bir tutan
anlayisi benimser. Hakikatte onun milleti (immet), siyasi bakimdan
farkli, fakat kiiltirel bakimdan benzer devletler toplulugunu anla-

tir 246

Topluluk, filozofumuz igin, ya asiret, ya sehir veya bolge, va bu-
ytik bir immet ya da bircok timmetler seklindedir.?*” Su halde “me-
dine” hem sehir devleti, hem de herhangi bir tiir 6rgtitlenmis toplum,
etkili bir sekilde yonetilen ve politik olarak bagimsiz olan herhangi
bir topluluktur.?*#® Medine, en kiiglk siyasi bir bitiin olarak; yani

ister genis, ister kiigtik (devlet) manasinda da kullanilabilir.?%°

Peygamber’in Medine’si

Farabi’'nin Medine’si, “faziletli devletin kaynagi” olarak gés-

terdigi “demokratik topluluk”, Hz. Muhammed’in (s.a.v) kurdugu

244 Ahmet Ates, “Notlar”, Thsau’l-Ulam (limlerin Sayimi) icinde, III. baski, istanbul
1990, (5 nolu not), 141.

245 Ahmet Arslan, “Cevirenin Takdimi-Farabi Hakkinda”, Ideal Devlet (el-Medinetii’l-
Fazila) icinde, 1I. baski, Ankara 1997, 29.

246 Harun Han Sirvani, Islam’da Sivasi Diisiince ve Idare, cev: Kemal Kuscu, Ankara
trz., 93 (1 nolu dipnot), 95 (3 nolu dipnot).

247 Farabi, Kitabu’l-Mille (Din Kitabi), cev: Fatih Toktas, Divan, sayi: 12, 2000/1, 258.

248 Ahmet Arslan, “Aciklama ve Yorumlar”, Farabi, el-Medinetii’l-Féazila (Ideal Devlet)
icinde, agiklamali cev: Ahmet Arslan, II. baski, Ankara 1997, 243.

249 Sirvani, Islam’da Sivasi Diistince ve Idare, 96 (3 nolu dipnot).
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“faziletli devlet’in temelini ve zeminini olusturan “Medine” sehrini
anlatmaktadir.?%°

Sehir, kadim dustintrler icin, insanlart barindiran meskeni ve
meskenlerin barindirdig insanlarin bulundugu cografyay: akla geti-
rir.25 Ummet/millet ise, Farabi'ye gére, sehir devletinden daha bii-
yuk bir birimdir.2%?

Simdi Islam dustincesinin en énemli siyaset filozofunun mutlulu-
gun elde edildigi/kazanildigt “erdemli sehri”’nin tasvirine gegebiliriz:

Kottliklerin ortadan kalkmasiyla, sehirler, iyiliklerin merkezi ha-
line gelerek mutluluk denen diinya ve ahiretin en gtizel halleri yasa-
nir. Erdemli/fazil sehrin yoneticisi, béyle matlup bir ortami ve diizeni
saglamakla vazifesini yerine getirmis olur. “Baskan, mutlulugun ka-
zanmlmasinda su va da bu bicimde yardimci ve yararh olanlari koru-
mali ve artirmali; zararh olanlart yararli duruma getirmeye calismali,
bu muimkin olmazsa, onlart ortadan kaldirmalt ya da azaltmaldir.
Erdemli sehir halkinin her birinin, varliklarin ytiksek ilkelerini, onla-
rin mertebelerini, mutlulugu, erdemli sehrin birinci derecede yéneti-
mi ve bu yénetimin mertebelerini bilmesi gerekir. Daha sonra, mut-
Iulugun elde edilmesini saglayan belirli fiilleri de bilmesi gerekir. Bu
fiillerin yalnizca bilinmesiyle vetinilmemeli, onlar yerine getirilmeli
ve sehir halki, onlarin yapilmast dogrultusunda yénetilmelidir, 72>

Yaratilis olarak her insan, neslini stirdirmek ve en miitkemmeli
elde etmek icin bir ¢cok seye muhta¢ halde halkedilmistir. Zira in-
san bunu tek basina saglayamaz, dolayisiyla birbiriyle yardimlagan
baska insanlara ihtiyaci vardir. “Insanlarin biiytik sayida varhga gel-

250 Fahrettin Olguner, Farabi, III. baski, Istanbul 1999, 129.

251 Farabi, Fusulii’l-Medent, nesr: D. M. Dunlop, cev: Hanifi Ozcan, Izmir 1987, 36.

252 Arslan, “Aciklama ve Yorumlar”, 243-244.

253 Farabi, es-Siyasetiil’l-Medeniyye, cev: M. Aydin, A. Sener, R. Avas, istanbul 1980,
49-50.



88 Yitik Bilgi ve Hikmet

mesinin ve bazist mitkemmel, bazisi eksik, kusurlu olan insani top-
lumlar kurarak diinyanin oturulabilir kisminda (ma’mura) bir araya
gelmelerinin nedeni budur.”?>*

Insanlarin, sehirlerde bir araya gelmesi, alemin btiiniinde ci-
simlerin bir araya gelmelerine benzer. Alemdeki bir ilkeden, nasil
butin ilkeler ¢ikiyorsa ve bunlar belirli bir varlik diizenini meydana
getiriyorsa, benzer sekilde toplum ve sehrin icindeki her seyde, bir
ilk 6nder, sonra onu takip eden 6nderler, bu dnderlere itaat eden
sehirliler ve bu sehirlileri takip eden diger sehirliler vardir.?®

Tek bir millet veya tek bir sehir icin, ortak olan en faydali ve en
glizel seyi kesfeden fikri erdem, siyasi fikri erdemdir.?® Erdemli sehir
de bu siyasi fikri erdemin bir trinadir.

Erdemli Sehir ve Tirleri

Erdemli toplumlar, blyik, orta ve kiiglik olmak tizere tg cesit-
tir. Bliytik toplum, yerkiirenin oturulabilir (ma’mur) tim bélgelerinde
bitin milletlerin bir arada bulunmasiyla; orta toplum, diinyanin bir
tek milletin bir araya gelmesiyle; kiigtik toplum herhangi bir milletin
yerlestigi bolgede tek bir sehir halkinin bir araya gelmesiyle olusur.
Koy, mahalle, sokak ve ev (en kiiclk birlik) kusurlu/eksik bir toplumu
meydana getirir. Mahalle ve koy sehir i¢in vardir. Koy, sehirle hizmet
iligkisi igindedir. Mahalle ise, sehrin bir pargast olarak benzer hizmet
iligkisini stirdtrir. Sokak mahallenin, ev ise soka@in bir parcasidir.

254EbG Nasr el-Farabi, Kitab( Ara-i Ehli'l-Medineti’l-Fazila, tah: A. Nasri Nadir, VI.
baski, Beyrut 1991, 117; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Devlet), aciklamal: cev:
Ahmet Arslan, II. baski, Ankara 1997, 99-100.

255 Farabi, Tahsilu’s-Sa’dde (Mutlulugun Kazanilmasi), cev: Ahmet Arslan, Ankara
1999, 65-66.

256 Farabi, age, 71.
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“Sehir, bir milletin yasadigi topraklarin bir parcast; , millet ise tizerin-
de yasanan dtinyanin bitiin toplumlarin bir parcasidir. 2

Mutluluga Ulastiran Sehir

En Gsttn iyilik ve mikemmellik, ilk olarak ancak sehirde elde
edilir. Sehirden daha kiictik bir toplulukta mutluluga ulasilamaz. Iyi-
likler, nasil ki, secme ve irade ile gerceklesiyorsa, kotiliikler de ayni
sekilde gerceklesir. Dolayisiyla mutluluk her sehirde elde edilmez.
“O halde insanlar kendileriyle hakiki anlamda mutlulugun elde
edildigi seyler icin birbirlerine yardim etmeyi amaclayan bir sehir,
erdemli, miikemmel bir sehirdir (el-medinetti’l-fézila); insanlart mut-
lulugu elde etmek icin birbirlerine yardim eden toplum, erdemli,
miuikemmel bir toplumdur. Biitiin sehirleri kendileriyle mutlulugun
elde edildigi seyler icin birbirlerine yardim eden bir millet, erdemli,
miuikemmel bir millettir. Aymi sekilde erdemli, miikemmel evrensel
devlet de ancak icinde bulundurdugu butiin milletlerin mutluluga
erismek icin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya c¢ikar. 2%

Erdemli Sehir ve Canli Organizma

Erdemli ve miikkemmel sehir, bitin azalar canli varh@in hayatini
strdiirmek ve onu bu durumda devam ettirmek igin birbiriyle dii-
zen icinde yardimlagan tam ve saglikli bir bedene benzer. Viicudun
organlari birbirinden farkl ve islevleri birbirinden tstindir. Beden
icin yonetici organ kalp ve ona yakin organlar vardir. Bunlarin di-
sinda derece bakimindan ikinci siradaki organlar bulunur ki, bunlar
da birinci siradaki organlarin amaglarina uygun fiillerde bulunurlar.

257 el-Farabi, Kitabt Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, F117-118; Farabi, el-Medinetii’l-Fa-
zila (Ideal Devlet), 100.

258 el-Farabi, Kitaba Aré-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 118; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila
(Ideal Devlet), 100-101.
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Diger organlar da kendilerinin derece bakimindan ust organlarin
amaclarina uygun hareket ederler. Boylece, sadece baskalarina hiz-
met eden, baskasini yonetmeyen organlara kadar gidilir. Bedenin
azalari arasindaki sistem, sehir icin gecerlidir. Sehirde amir olan bir
insan ve bu insana yakin olan bagka insanlar vardir. Bu insanlardan
her biri, kendileriyle &mirinin amacina uygun olarak fiilde bulun-

duklari bir kabiliyet ve melekeye sahiptir.2>

Erdemli Sehir ve Sosyal Siniflar

Erdemli sehirin bes boliimden olusur: En erdemli olanlar, miiter-

cimler, ol¢tim isleriyle ugrasanlar, miicahitler ve zenginler.

En erdemli olanlar; hakimler (hukemé/filozoflar), ameli hikmet
erbabi ve buyiik meseleler hakkinda fikir sahipleridir. Daha sonra
gelen din temsilcileri ve miitercimler; hatipler, edipler, sairler, mii-
zisyenler ve katiplerden meydana gelir. Olctim isleriyle ugrasanlar;
muhasebeciler, mithendisler, doktorlar ve miineccimlerdir. Miica-
hitler; ordu, bekgiler ve bunlarin sinifindan sayilan diger Kkisilerdir.
Zenginler; ciftciler, cobanlar, ticcarlar ve sehirde servet kazanan
diger Kisilerdir.2%0

Sehrin kisimlari ve kisimlarinin dereceleri, sevgi bagiyla birbiriyle
birlestirilir ve birbirlerine baglanir. Onlar, adaletle kontrol edilir ve
muhafaza edilir.?®* Bundan dolayi adalet, erdemli sehrin temeli ve

esasidir.

259 el-Farabi, Kitaba Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 118-119; Farabi, el-Medinetu’l-Fazi-
la (ideal Devlet), 101.

260 Farabi, Fusuliu’l-Medent, 50.

261 Farabi, age, 52.



Yitik Bilgi ve Hikmet 91

Erdemli Sehir ve Adalet

Adalet, 6ncelikle sehir halkinin ortak oldugu iyi seylerin paylastiril-
masinda ve bunlarin korunmasinda gerceklesir. Bu iyi seyler; gtiven,
servet, seref, riitbe ve sehir halkinin diger ortak olmast miimkiin olan
musterekleridir. Ortak alanlarin dagitlmasinda esitligi bozacak sinirla-
rin agilmasi adaletsizligi getirecektir. Taksim edilenler icerisinde, her-
kesin payinin kendisi i¢in korunmasi bir zorunluluktur. Bunu saglaya-
cak garantilerin ve kanunlarin olmasi gerekir. Adaleti engelleyenlere
karsi ceza vermek, dlizenin saglanmast icin bir gereklilikdir.?®? Hatta
kendisine zuliim yapilan kisi bagislasa da, suc sehir halkina karst ya-
pildig takdirde, haksizliga ugrayanin affetmesi bir anlam ifade etmez.263
Cunku sug topluma/cemiyete kars! islenmistir.

Erdemli Sehir ve Meslek ve Sanatlar

Erdemli sehirde, her insan hangi sosyal stattide olursa olsun, tek
bir sanat ve igle ugrasmalidir. Aksi takdirde o kimseye izin verilmez.
Bu kural su gerekeelerden dolay: konmustur:

“a. Her insan, her zaman, her is ve sanat icin elverigli degildir.
Daha dogrusu, bir insan, bazen, diger bir isten ziyade belirli bir is
icin, diger bir insandan daha elverisli olur.

b. Bir is veya bir sanatla ugrasan her insan, kendisini ona vakfe-
dip, cocuklugundan itibaren, baska herhangi bir seye degil, sadece
ona yoéneldiginde, onu daha miikemmel, daha tam olarak yapar ve
o iste daha ehliyetli, daha becerikli hale gelir.

c. Bir ¢ok islerin belirli zamanlari vardir. Bunlar ertelendiginde,
bu isler yapilmaz. Bazen, aynt zamanda vapilacak iki isin bulundugu

262 Farabi, age, 53-54.
263 Farabi, age, 54.
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hi¢ vakti olmaz ve ikinci bir firsat da bulunmaz.”?5* Bu kurallar, ayni
zamanda ticaretin ve tliccarli@in ilkelerini tespit etmektedir. Ayrica
bu prensipler, modern iktisat ve ekonomik anlayiglarini yansitmak-
tadr.

Her sehrin, erdemli sehir olma zorunlulugu yoktur. Nitekim, er-
demli/miikemmel sehre zit olan sehirler de bulunmaktadir. Bu sehir-
ler sunlardir: Cahil sehir, bozuk (fasik) sehir, karakteri degismis (mii-
beddele) sehir, dogru yolu bulamamis, vanlislik icinde olan (ddlle)
sehir. Bu degisik sehirlerin halki da erdemli sehre zittir.2%

Erdemli sehrin tiyesi olan bir kisinin kendi iradesiyle veya iradesi
disinda cahil sehirde oturmasi miimkiindtr. Erdemli kisi, cahil sehir-
de, o sehre yabanci biridir. Cahil sehrin tyesi olup da erdemli sehir-
de yasayan kimsenin durumu da bunun gibidir. Bu sebeple, 6nce
erdemli sehirde yasamis, sonra erdemli sehrin yoklugu nedeniyle,
cahil sehirde oturmak zorunda kalmis erdemli insanlarin, erdemli
sehre taginmalari gereklidir.%

En yiiksek mutlulugun kazanildigi erdemli sehirler, nebevi ruhun
ve hikmet 1s1ginin golgesinde nesv-ii nema bulan mekanlardir. Er-
demli ve ahlaki vasiflarin toplandigi géntl/kalp insani i¢in, gegici ve
fani haz ve ihtiraslarin cografyasi olan cahil sehirler birer hapisha-
nedir. Onlarin ruh ve beden 6zgtirltikleri, ancak erdemli sehirlerde
gerceklesir.

264 Farabi, age, 55.

265 el-Farabi, Kitaba Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 131-134; Farabi, el-Medinetu’l-Fazi-
la (Ideal Devlet), 110; krs. Farabi, es-Siyasetiil’l-Medeniyye, 52-53.

266 Farabi, Kitabu’l-Mille (Din Kitabi), 266.



Erdemli Yonetim ve Erdemli Reis/Baskan

Yasadigimiz ¢agin sehirleri, kaos, karmasa ve kargasanin girda-
binda bogulmakla karsi karsiyadir. Sehir ve ona yoénelik her sey, ge-
¢irdigi travma halinin bir sonucu olarak, insanlarda negatif unsurlari
hatirlatmaktadirlar. Bunun icin biinyesinde yasayanlari mutluluk ve
huzurun doruk noktasina ulagtiran erdemli sehirlerin ve onlar1 en
miikemmel sekilde yoneten erdemli baskanlarin, erdemli ve faziletli
toplumlari olusturmalari igin varlik alanina gikmalari bir gereklilik ve
zorunluluktur.

Erdemli sehrin insa edilmesi, onun teorisyeni Farabi icin, ancak
erdemli yonetim ve erdemli reis/baskan ile mimkindur.

Bu cercevede erdemli yonetim, hiikimdarin en yiiksek erdemi
ondan bagkasiyla elde edemeyecegi bir tiir erdeme sahip oldugu
yonetimdir. Yoneticiler, onunla diinya ve ahiret hayatinda buyiik
faziletler kazanirlar. Onlarin bedenleri ve nefisleri en Ustiin seviyede
bulunur. Bununla birlikte yasayislari da, diger insanlarin sahip oldu-
gu hayat turlerinin en gtizeli ve en hos olanidir.?¢’

267 Farabi, Fusulii’l-Medent, nesr: D. M. Dunlop, cev: Hanifi Ozcan, Izmir 1987, 69.
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Erdemli ilk reisin gorevi, nefisleri faziletlerden nasiplenmeyecek
cahil insanlart miikemmellestirmek degildir. Onun amaci; nefisleri,
sehir halkinin faydasiyla uyumlu olacak bir erdem seviyesine yiik-
seltmektedir.

Doktorun gorevi, bedenleri en miikemmel seviyelere ve en yiik-
sek derecelere yikseltmek ise, erdemli ilk reisin gorevi, mimkin
oldugunca, halkini ahlaki erdemlerle donanimli bir hale getirmek-
tir. Doktorlarin miikemmel seviyeye yiikseltmeye veya o seviyede
dengede tutmaya calistigi beden, nefis (ruh) igindir. Nefis de nihai
mikemmellik, yani faziletli olan mutluluk i¢indir. Dolayisiyla nefis,
hikmet ve fazileti elde etmek igindir. 2%

Erdemli Yoénetim Tiirleri

Erdemli yonetimin iki tiri vardir. Bu tirlerden birincisi olan ilk
yonetim; sehirde ve iimmette, daha énce bulunmayan erdemli fiil-
leri ve melekeleri topluma kazandirir. Bu yonetimin basinda ilk reis
bulunmaktadir.

flk yénetime bagl yénetime gelince; bu da ilk yénetimin uygu-
lamalarini takip eden bir yonetimdir. Bu yonetimin bagkanina, ya-
saya bagli bagkan, yasaya bagli yonetim (er-ri’asetii’s-stinne) denir.
Dolayisiyla Erdemli yonetim, sehirde daha énce bulunmayan er-
demli davraniglari topluma yerlestiren; cahili adet ve geleneklerden
erdemli davraniglara yonelten bir yonetimdir. Aksi takdirde erdemli
sehir, cahili hastaliklarla karsi karsiya kalir.2® Bunun sonucunda er-
demli sehir, cahil sehre dontstir.

Bu sebeple erdemli sehrin ilk baskani, nazari (pratik) hikmeti
hakkiyla bilmesi icap eder. Cinki Allah’in alemdeki yonetiminin/

268 Farabi, age, 74.
269 Farabi, Kitabii’l-Mille (Din Kitabi), cev: Fatih Toktas, Divan, sayi: 12, 2002/1, 266-
267.
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hé&kimiyetinin kavranabilmesi, ancak nazari hikmeti bilmekle mimkiin
olur. Ilk baskan, alemdeki diizenden, kendi yénettiai sehir icin hikmet-
ler cikarmalidir. Boylece sehir halkinin fikir, inang ve fiillerini birlestiren;
sehrin boltiimlerini uyumlu hale getiren, nizam ve diizeni saglayarak
yardimlasmay1 gerceklestiren bir sistem olusur. Bir anlamda kainattaki
diizeni ga@ristiran bu sistemi, ancak ortak bir din gerceklestirir.?”

Yonetim ve hizmet alaninda sehir halkinin makam ve mertebeleri,
yaratilistan getirdikleri 6zellikler ve aldiklar egitim sebebiyle farkhlasir.
Birinci bagkan, topluluklari ve her topluluga mensup fertleri, hak ettikleri
dereceye gore tasnife tabi tutar. Yani onlari hizmet veya yoneticilik sek-
torlerinde istihdam eder. Bunun sonucunda sehir halki, yoneticilikten
en alt mertebeye, yani hizmet mertebesine kadar diizenlenir. Tegekkiil
eden yonetime gore, ilk bagkan, belli bir konuda sehir halkini ve onlar-
dan bir toplulugu bir emir cercevesinde idare etmek isterse, onlarla ilgili
durumu yonetimde kendine en yakin olan idarecilere sdyler. Onlar da
kendilerinden alt birimlere bu emri iletir. Nihayetinde sehrin boliimleri
birbirine baglanir ve uyum igerisinde ¢alisir.?”!

Bolumleri birbiriyle uyumlu hareket eden erdemli sehrin yonetici-
si, ahlak ve fiillerde orta yolu bulan kisidir. Yoneticinin bunu ortaya
koydugu sanat, siyaset sanatidir.?’? Siyaset sanati, nazari hikmeti ifade
eder. E@er hikmet, yonetimin anlayisindan uzaklagirsa, biitiin her sey
mevcut olsa dahi, erdemli sehir hitkiimdarsiz kalmis olacak; sehri yo-
netenler, erdemli yonetici olmayacak ve sehir halki helak olmakla karst
karstya kalacaktir. EGer sehrin fiili yonetiminde bir hakim/filozof olmaz-
sa sehrin yikilmast ve yok olmasi kacinilmazdir.?”?

270 Farabi, age, 273.

271 Farabi, es-Siyasetiil’l-Medeniyye, cev: M. Aydin, A. Sener, R. Ayas, Istanbul 1980,
48-49.

272 Farabi, Fusali’l-Medeni, 36.

273 Eba Nasr el-Farabi, Kitabt Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, tah: A. Nasri Nadir, VI.
baski, Beyrut 1991,130; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Devlet), aciklamali cev:
Ahmet Arslan, II. baski, Ankara 1997, 110.
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Birbirlerini takip ederek iktidara gelen erdemli sehir yoneticileri,
farkli zamanlarda ve farkli mekénlarda olsalar bile, tek bir ruh ve tek
bir hitkimdar gibidirler.?7*

Erdemli Sehrin Yoneticisinin Vasiflari

Erdemli sehrin reisi, siradan herhangi bir insan olamaz. Zira yo-
neticilik icin iki 6zellik bulunmalidir. Bunlardan birincisi; reis, yarati-
lis ve tabiati bakimindan yoneticilige elverisli ve kabiliyetli olmalidir.
Ikincisi; reis, yoneticilikle ilgili iradi meleke, yetenek ve tutumlari
elde etmis olmalidur.

Her sanat ve meslek, baskanlik icin uygun degildir. Sanatlarin
cog@u, hizmet etmeye yonelik oldugu icin, sehirdeki sanatlarin co-
gunlugu da hizmet etmeye yoneliktir. Bazilar hicbir yonetim faali-
yetine girmeden sadece hizmet eder. Bundan dolayi erdemli sehri
yonetecek sanat, siradan bir sanat ve melekenin sonucu da olamaz.
Dolayisiyla erdemli sehrin ilk yoneticisinin sanatinin da hizmete yo6-
nelik bir sanat olmasi ve bagka bir sanat tarafindan yonetilmesi de
imkénsizdir. Onun sanati, sehirdeki bitiin sanatlarin amacini ger-
ceklestiren ve kendisine yoneldikleri/itaat ettikleri sanat olmalidir.?”®

Sanatlarin sanatiyla yonetilen erdemli sehri idare edecek kisi, su
on iki vasfi tasirsa, onun arttk erdemli sehrin yoneticisi olmast igin
ontinde hicbir engel kalmamis olur:

Organlar bakimindan tam ve eksiksiz olmali ve bu organlarin
kendisine ait fiillerini gerceklestirmeye kabiliyetli olmalidir. Séyleni-
len her seyi iyi anlama ve idrak etme yetenegine sahip olmaldur. Iyi

274 el-Farabi, Kitaba Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 134; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila
(Ideal Devlet), 112-113.

275 el-Farabi, Kitaba Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 122; Farabi el-Medinetii’l-Fézila
(Ideal Devlet), 104-105.
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bir hafiza glictine malik olmalidir. Zeki ve akilli olmahdir. Maksadini
ve meramini anlatacak giizel bir konusma ve hitabet 6zelligi tagima-
lidir. Bilgi edinmeyi ve 6grenmeyi sevmelidir. Dogrulugu ve dogru
insanlar sevmeli, yalandan uzak durmaldir. Ihtiraslarinin (sehvet)
ve arzularinin esiri olmamalidir. Yiiksek ve ytice ruhlu olmalidir. En
degerli taglar ve miicevherler, onun yaninda degersiz kalmalidir.
Haksizlik ve zulim yapmamali; adil olmalidir. Azimli ve kararli ol-
mali, korku ve zafiyet gdstermeyerek cesur davranmalidir.?76

Ancak butiin bu 6zellikleri tek bir insanda bulmak zor bir du-
rumdur. Boyle bir durumda daha 6nce bu sehirde birbirini araliksiz
olarak takip eden bu tiirden bir yoneticiler kusag mevcut olmussa,

bu insanlarin koyduklart kanunlar, kurallar ve adetler gecerli olur.?””

Bununla birlikte, erdemli sehrin yoneticisi olacak kimsede, co-
cuklugundan itibaren bu on iki 6zelligin bir araya gelmesi ve bliyt-
diikten sonra da su alti vasfin bulunmasi gereklidir:

Hakim (Filozof) olmalidir. Ilk yoneticilerin sehir icin yaptiklari
kanunlari, kurallari, usulleri bilmeli ve biitiin fiillerinde bunlar1 uygu-
lamalidir. Kanunlar koymada, eskilerin yolundan gitmekle birlikte,
yeni yasalar ¢ctkarma hususunda tstiin olmalidir. Yeni ¢ikan olaylar,
meseleler ve problemlere akil yiirtitme glictiyle ve Ustliin bir pratik
akilla ¢oziimler bulmali, kanunlar yapmalidir. Yeni kanunlar hak-
kinda halki bilgilendirmelidir. Savas sanatini gergeklestirecek kadar
saglam bir bedene sahip olmalidir.

Eger bu sartlarin kendisinde bulundugu bir kimse bulunmazsa ve
altist da farkli insanda bulunur ve hepsi uyumlu olarak anlasirlarsa,
hep birlikte erdemli sehrin en st yoneticileri olacaklardir.

276 el-Farabi, Kitaba Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 127-129; Farabi, el-Medinetu’l-Fazi-
la (Ideal Devlet), 106-108.

277 el-Farabi, Kitaba Aré-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 129; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila
(Ideal Devlet), 108-109.
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Erdemli sehirde; hikmet, yonetim anlayisinin bir parcasi olmak-
tan uzaklastiginda, diger butiin sartlar olugsa dahi, sehir erdemli
bagkandan yoksun kalmig olacaktir. Sehri yoneten kisi, erdemli bag-
kan olmayacak ve sehir yikilma tehlikesine maruz kalacaktir. 278

En Yiksek Mutluluk

Erdemli sehrin yoneticisinin nihai amaci, kendisine ve halkina
gercek mutlulugu vermektir. Onun, mutluluk bakimindan sehir hal-
kinin en miikemmeli olmasi bir zarurettir. Ctinkii sehir halkinin mut-
lulugunun sebebi, erdemli reistir.?” Yonetici, halka hiikmetsin veya
etmesin, saygl gorsiin veya gormesin, ister zengin ister fakir olsun,
0, sehri idare etme sanatiyla yoneticidir.

Erdemli sehrin yoneticisinden, belirtilen sartlarin disinda bir va-
sif aranmayacaktir. Zenginlik ve zorbalikla/glicle yonetmek, erdemli
yonetimin ozelliklerinden degildir.2%°

Ik erdemli reis/baskan, yénetimi gercekten erdemli olursa, tasarla-
diklan sayesinde, kendisini ve yonetiminde bulundugu halki, gercek
mutluluk olan en yiiksek mutluluga (es-saddetti’l-kusva) ulastirir.

Erdemli ilk reisin yoneticilik meslegdi, Allah’in kendisine génder-
di@i vahiyle iligkisi olan bir meslektir. O, erdemli dinde gecerli olan
fiil ve gorusgleri, vahiy cercevesinde tespit eder.?®! Bu anlamda en
ideal erdemli ilk reis, peygamberlik ve filozofluGu kendisinde topla-
yan kimsedir. O da Hz. Muhammed (s.a.v)’dir.

278 el-Farabi, Kitaba Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Féazila, 130; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila
(Ideal Devlet), 109-110.

279 Farabi, Fusuliu’l-Medent, 40.

280 Farabi, age, 41.

281 Farabi, Kitabu’l-Mille (Din Kitabi), 258-259.
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“Sozi edilen (mutluluk) bu hayatta degil, bundan sonraki ha-
vatta gerceklesir ve ona ‘en yuksek mutluluk’ (es-saddetii’l-kusvd)
denir. Gergekte 6yle olmadigi halde mutluluk oldugu sanilan seylere
gelince bunlar; zenginlik, hazlar, seref ve insanin yticeltilmesi gibi
sevler veya cogunlugun iyilikler diye adlandirdigi bu diinyada kaza-

nilan arzu edilen baska seylerdir. 728

Peygamber ve Hakimin/Filozofun Hikmetle
Yonettigi Sehir

En yiiksek mutlulugun gerceklesmesi icin, erdemli sehri yoneten
sanatin hakim bir sanat olmasi ve kanun koyucunun filozof/hakim
olmasi gereklidir. Ancak bu filozof, fikri erdemlerini bagkalarini et-
kileyerek onlar tizerinde gosterme becerisine sahip/malik degilse,
onda bulunan fikri erdemlerin hicbir gecerliligi yoktur. Bu cercevede
yonetici/imam, filozof ve kanun koyucu ifadeleri ayni anlama gelir.?%
Eger yonetici iyi ve filozof ise, sehir iyi bir sehirdir. Bu yonetici, pey-
gamber ile filozofun bitin iyi dzelliklerini kendisinde bulundurmali-

dir.?8 Aksi takdirde erdemli sehrin reisi olamaz.

Erdemli sehrin bagkani 6ldigtinde, yerine onun tagidig 6zellikle-
rin tamamini tagiyan baska biri bulunmazsa, sehirde yapilacak isler
icin, 6nceki reisin yolu takip edilmeli ve ona muhalefet edilmemeli-
dir. Bu durumda ortaya c¢ikacak sikintilarda, fikih sanatindan yarar-

lanilmalidir.28®

282 Farabi, age, 264.

283 Farabi, Tahsilu’s-Sa’dde (Mutlulugun Kazanilmasi), cev: Ahmet Arslan, Ankara
1999, 92-93; krs. el-Farabi, Kitaba Aré-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 127.

284 Ahmet Ates, “Notlar”, Ihsair’l-Ulam ([limlerin Sayimi) iginde, III. baski, fstanbul
1990, 43-44.

285 Farabi, Kitabu’l-Mille (Din Kitabi), 262-263.
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En ylksek mutlulugun amaclanmadigdi, diinya hayatinda halkin
iyilik zannettigi iyiliklerden birini ele gecirmenin hedeflendigi yone-
tim, cahili siyaset ve cahili yonetimdir. Cahili yonetimin yerlesmesini
gerceklestiren eylem ve anlayislara itaat eden sehir ve immet de
cahili sehir ve cahili immettir. Bu sehrin halkindan olan insana da
cahili insan denir.

Cahili yonetimin maksat ve amaclari ise, haz, seref, zenginlik ve
ihtiras gibi sahte iyiliklerle sinirli ve kayithdir.2% Nitekim cahil sehrin
cesitleri ile miitenasip olan cahil baskanlar1 vardir. Cahil baskan,
arzu ve amaclarina ulasabilecegi bir tarzda hiikimdari oldugu sehri
idare eder.?®

Diinyada en yiksek mutlulugun gerceklesmesine ve akabinde
ahirette sinirsiz/sonsuz mutlulugun elde edilmesine vesile olacak y6-
netim, erdemli yonetim ve onun erdemli bagkanidir. Erdemin ve
onun ilham kaynagt vahyin bulunmadigi mekéanlar, corak ve ¢ol
kalmaya mahkimdurlar. Erdem ve faziletlerle sarmalanmis bagkan
ise, bu miimbit olmayan cografyalarin nesv-i nemé bulmasini sag-
layacak bilge kral olarak anilacaktir/kalacaktir.

286 Farabi, age, 266.
287 el-Farabi, Kitabt Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 133; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila
(ideal Devlet), 111.



ibn Haldun Diisiincesinde Bes(lenme)in,
Saghk ve Ahlak

Bati Islam diinyasinin ve dolayisiyla Bati Islam diistincesinin
kayda deger filozof ve distnirleri genelde Endilis’ten cikmustir.
Endiiliis filozoflari, Islam tefekkiir birikiminin en énemli akil ve kalp
insacilaridir. Bu filozoflarin sonuncusu, belki de en énemlisi Ibn Hal-
dun’dur (1332-1406). ibn Haldun, sosyolojinin ve tarih felsefesinin
kurucu bilginidir. Tunus’ta dogan Ibn Haldun, hem ser? ilimler hem
de akli ilimler alaninda egitim gérmustiir. Devlet islerinde calismis
nitelikli bir sivaset adami olan Ibn Haldun, ayni zamanda medrese-
lerde muiderrislik gorevlerinde bulunmustur. Dolayisiyla o, hem bir
teorisyen (fikir adami) hem de bir pratisyendir (eylem adami).

el-Iber isimli kitaba yazdigi Mukaddime’ve, eserin kendisinden
daha fazla ragbet edilmistir. Ctinkii Mukaddime, akli ve nakli (ser’i)
ilimlerin buiytik cogunlugunu biinyesine almis nadir bir eserdir. Ba-
t'"da ve Dogu’da en ¢ok okunan, takip edilen ve taklit edilen/fayda-
lanilan bu eserin en tipik 6zelligi, yasadigimiz ¢aglarin ulagtig bilim-
sel yontem ve ustllerle kaleme alinmig olmasidir. Bununla birlikte
aradan vaklasik alt1 asir gecmesine ragmen, eser bu cagda yazilmig
izlenimini vermektedir.
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Bu yazimizda tikenmeyen ve tiiketilemeyen metniyle glinlimuze
kadar ulagsmis olan Mukaddime cercevesinde, insanlar ve toplumlar
icin hayati 6neme sahip olan bes(lenme)inin saglik ve ahléakla olan
baglantisini ele alacagiz.

fon Haldun’un besin/beslenme, saglik ve ahlak iliskisine bakis
tarzi, ilgin¢ ve bir o kadar da dustindirict fikirleri icinde barindir-
maktadir. O, dncelikle, verimli ve corak olan cografyalarin 6zellik-
lerini hatirlatir.

[liman iklimlerin tamami verimli ve miimbit degildir. Dolayisiyla
bu topraklarda yasayanlarin biitiintiniin genislik ve bolluk icerisinde
yasadidi sdylenemez. Yerytiziinde topraklari verimli ve her ekilen/di-
kilen hububat ve meyvenin yetistigi bolgeler oldugu gibi, asir1 sicak-
lardan dolay: hicbir Girlintin yetismedi@i (buna ot bile dahil) bolge-
ler de bulunmaktadir. Herhangi bir triiniin yetismedigi bolgeler ve
orada yasayan halklar, kitlk ve aglik icerisinde, muhtag bir sekilde
hayatlarin stirdirmeye calisirlar. Bu bolgeler Hicaz, Gliney Yemen
ve Bati Afrika’daki Muslimanlarin yasadigi cografyalardir. Hubu-
battan ve katiktan mahrum olan bu bélgeler, yoksuldur. Yiyecek ve
besinleri, et, siit, yogurt gibi hayvansal tirtinlerden olugmaktadir. 283

Collerdeki gogebe Araplarin yasam bicimi de benzer haller gos-
termektedir. Onlar da hububat ve katiklarini ekilen yerlerden temin
ettikleri halde, bu durum her zaman i¢in daimi ve istikrarli bir sekilde
devam etmez. Boyle hayatin stirdiigt tilkelerin yonetici ve memur-
larinin baski ve zuliimleri sebebiyle, bu bolgelerde yasayanlar, al-
diklar trtinlerin yiksek fiyatlarindan dolay: az alip az tiiketmek zo-
runda kalirlar. Ellerindeki mevcut durumdan fazlasini elde etmeleri
mimkun degildir. Dolayisiyla onlar, cogunlukla hayvansal tirtinlerle
gecimlerini strdurtrler. 2

288 Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Z. Kadiri Ugan, Istanbul 1989, I, 207.
289 fon Haldun, Mukaddime, I, 207-208.
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iklim ve Ahlak

fbn Haldun, her tiirlii olumsuzluk ve mahrumiyete ragmen, hu-
bubat ve katiktan yoksun olan ¢oliin gbgebe insanlarinin viicut ve
ahlaklarini, bolluk ve genislik icindeki verimli ve bereketli bolgele-
rin halkinin viicut ve ahléklarindan daha gtizel ve estetik oldugunu
gozlemler. Onun goziinde ihtiyag icindeki bu insanlarin renkleri saf,
tenleri temiz, gortinls ve kiyafetleri miikemmel, gtizel; ahlaklari asi-
riliklardan uzak ve 6lctltidir. Bununla birlikte onlarin akil ve zihinle-
ri ilim ve hakikati cabuk kavrar ve anlayislari mikemmeldir.

Tasvir edilen bu haller, yapilan miisahedelerin neticesinde orta-
ya cikmistir. Araplarin kithk ve zorluk icinde bulunmalarina karsin,
yaratilis ve meziyetleri refah ve bolluk icindeki Berberilerden daha
glizel ve hostur. Yine ¢ollerde darlik ve sikintiyla karsi karsiya kalan
Musliman topluluklar, verimli topraklarda bolluk icindeki halklar-
dan daha giizel ve ahléki yapilari daha glglidiir. Séylenenlerin ha-
kikati, verilecek érneklerle ispatlanacaktir.??

Besin ve Ahlak iliskisi

Islam dustincesinin son temsilcilerden biri olarak ibn Haldun, be-
sin/beslenme ile viicut arasindaki iligkilere dikkat cekerek bu iki se-
yin etkilesimini tim acikligiyla sergiler. Onun gézlemlerine gore, cok
besin titketmek, bu besinlerin rutubetlerinin 6l¢iistizliigt nispetinde
vlicutta bir takim kotli artik ve pis kokan sari safra, kara safra, kan ve
balgama (ahlat-1 Erbaa) sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla renkler
bozulur, asin kilo almakla sekil ve suretler ¢irkinlesir. Goriintiiyle
sinirh kalmayarak, asir1 besin tiketimiyle hasil olan kot buharlarin,
beyne sirayetiyle zihinler korlesir, fikirler kisirlagir. Zihinsizlik, idrak-
sizlik, gafillik ve olctliliikten uzaklagma galip gelir.

290 Ibn Haldun, Mukaddime, 208.
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fon Haldun, tespitini yaptig diisiinceleri, ilk olarak hayvanlar
tizerinde 6rneklendirmelerle tasvire yonelir.

Tasviri yapilan hali, ¢ollerde ve verimsiz topraklarda yasayan
ceylan, deve kusu, vahsi sigir (zebra olabilir), ziirafa ve yabani esek-
lerle, verimli bolgelerin bol ve yesil otlaklarindaki hayvanlarda gor-
mek mimkindiir. Corak ve kithigin yasandig topraklardaki hayvan-
larin derileri ince, parlak, sekil ve suretleri giizel, organlari mtinasip
ve duruglarinin gicliligi 6ne ¢ikmaktadir. Ceylan keginin, ziirafa
katir ile esegin, yabani sigir esek ile inegin kardesidir. Ancak bu hay-
vanlar arasindaki farklilik ¢ok belirgindir. Farklihigin nedeni; verimli
ve mimbit bolgelerde, bolluk icinde yasayarak ¢ok yemenin, hay-
vanlarin tenlerinde kot artiklar ve bozuk ahlatin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamasidir.?!

Aclik ve Karakter

fon Haldun’un gézlemleri, achgin ¢él hayvanlarini sekil ve su-
retlerini glizellestirdi@i yonindedir. O bu tespitini insanlara yonelik
olarak surdurir. Dolayisiyla aclik, insanlarin da sekil ve suretlerini
guizellestirir. Verimli ekinleri, hayvanlari, katik ve meyveleri bol olan
topraklarin halki, cogunlukla zihinleri ve fikirleri zayif olarak nitelen-
dirilir. Bu bdlgelerin insanlarinin tenleri kabadir. Berberiler, Mesali-
me, Gumare ve Sus halki bu tiir insanlardan meydana gelir. Kitlik ve
zorluk igindeki halklar, bolluk icinde bulunan Berberilerden akil ve
fikir yoniinden Ustlin ve tenlerinin daha gtizel oldugu goériliir.

Hububat ve katiklar1 bol olan Bati Afrika (Magrip) halki ile sa-
deyag (tereyag) kullanmayan Endlis halki arasinda énemli farklar
bulunmaktadir. Endiilis insanlari, sasilacak derecede olan zeka, akil,
tenlerinin hafifligi ve 6grenmeye yetenekli olmalariyla belirginlesir.

291 Ibn Haldun, Mukaddime, 209.
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fon Haldun’un Tunus (Bat: Afrika) dogumlu ve Endiiliis’te yasa-
mig bir Kisi olmasi, beslenme ve akil-zeka baglantisindaki 6rnek ve-
rilen cog@rafyalar konusunda objektifligini tartisma konusu yapacak
niteliktedir. Zira ona goére, Magrip sehirlerinde yasayan ahali, cevre
bolgelerde yasayanlardan akil ve sekil-suret yontinden usttindr.
Her ne kadar bu sehirlerde yasayanlar, bol katik tiiketiyor ve refah
icinde yasiyorlarsa da, aldiklari besinleri, bir takim lezzet ve nese
verici baharat ve maddelerle harmanlayarak/terbiye ederek, yemek-
lerde olusabilecek agirlik verici halleri giderip 6ylece yerler.

Bununla birlikte ayni halkin tiikettigi besinlerin cogunlugunu,
koyun ve tavuk etleri olusturur. Onlar semizlik vererek hamakata
neden olacadi icin katiklarina tereyagi ilave etmezler. Bunun igin ye-
meklerinde rutubet azalir; dolayisiyla aldiklart yiyeceklerden dolayi
tende olusan kota artiklar azalir ve hafifler.

Bu beslenme seklinden dolay: Magrip sehirlerinin yasayislar ve
vicutlar, kaba ve hos gorlintslii olmayan koéy halkinin yasayis ve
vicutlarindan daha ince ve estetiktir. Sahrada yasayanlar arasinda
acliga dayanakl ve aliskan olanlarin viicutlarinda agir ve hafif hicbir
tir artik bulunmaz.???

Bolluk ve Zahitlik

fon Haldun’un bildirdikleri cercevesinde, bolluk ve genisligin
tendeki hal ve etkileri ibadet ve zahitlikte de miisahede edilmekte-
dir. Sahra veya sehir halkindan nefsini ve bedenini acliga aligtiran
ve diinyevi lezzetlerden uzaklastiranlarin kendilerini dine ve ibadete
verme konusunda, refah ve bolluk iginde yasayanlara oranla daha
yiksek bir durumda olduklar gériilmektedir.

292 Ibn Haldun, Mukaddime, 210.
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Dini yasama hususunda gayretli olanlarin et, katik, hububat ve
bitkilerden yapilan yemekleri cok yiyenlerin kalplerini sikint1 basmig
ve sirekli gaflet icerisinde olduklari bilinmektedir. Séylenenler gos-
termektedir ki, ibadete dugkiin olanlarin ¢ogu, sahra ahalisinden az
yiyen ve besinleri kit olanlardir. Bu itibarla genislik ve kitlik iginde
yasayan bir sehir halkinin halleri de birbiriyle benzerlik tagimaz. Sah-
ra ve kasaba ahalisinin hos nimetlerine sahip olanlarin kitlik zaman-
larinda, kit bir yasayisla yasayanlara oranla cabuk ve cok o6ldiikleri
miisahede edilmistir. Ion Haldun’un bildirdigine gére, Magrip Ber-
berileri, Fas ve Misir halklar1 bu grup icerisine girmektedir.

Col ve sahra insanlarindan, cogunlukla hurma yiyenlerin; arpa
ve zeytin yiyerek gecinen Kuzey Afrikalilarin; dar1 ve zeytinle besle-
nen Endluslilerin durumu bahsedilenler gibi degildir. Kitlik ve aghk
yillarinda bu bolgelerin insanlarindan 6lenler nadir olmakla birlikte,
cevre bolgelerde yasayan halklar boyle degildir.

Bolluk ve refah iginde yasayanlar, cogunlukla katik ve yaga alig-
mis olduklarindan, bagirsak ve karinlari tabii rutubetten fazla rutu-
bet elde ederek sinirlarini zorlayanlar, aliskanliklarinin tersine olarak
az yemeye mecbur kalirlar, katik bulamazlar ve kaba yemekler ye-
mege baglarlar ise, viicutlar bir takim sikintilara maruz kalir. Bu hali
yasayanlarin bagirsaklari cabuk kurur ve burusur. Zayif bir organ
olan bagirsaklar hastaliklara karst dayanaksizdir. Béyle bir hastalik
ise, cabuk oldurtr.

Beslenme ve saglik iliskisinde Ibn Haldun’un ilging tespitleri bu-
lunmaktadir. Ona gore aglik zamanlarinda, 6lenleri aghk 6ldirmez;
gercekte onlar alismis olduklar tokluk oldurtir.

Kisith katik ve az yagla gecinerek, bu hayata aligmig kimseler ise;
tabii olan rutubetleri artmadan eski halini korur ve rutubetli-k6ti ar-
tiklar1 arttiran yiyecekler disinda her cesit yemegi viicutlari kabul eder.
Bu insanlarinin yemeklerinin degismesi, bagirsaklarda kuruma (yubu-
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set) meydana getirmez. Bolluk icinde yasayip her cesit katik ve yiye-
cekleri yiyenlerin, aclik zamanlarinda ¢ok oldiikleri gorilirken; darhik
ve zorluk icinde hayatlarini stirdiirenler, sag kalirlar, 6lmezler. 2%

Riyazet Ehli ve Besin

fon Haldun, riyazet ve besin/beslenme iliskisini, ehlinin bildirdik-
leri gercevesinde aktarir. Bu bilgilere gére, bir kimse aghga daya-
narak yemek yememeye kendini alistirirsa, riyazet yoluyla yavas
yavas aclia ahsir. Bu konuda gbérmeyen ve bilmeyen kimselerin
kabullenmesi gti¢ olaylardan bahsedilmektedir.

Nefis, bir nesneye alisirsa, o is nefis i¢in bir tabiat haline dontstir.
Cunku nefis her renge girer. Tabipler, “aclik helak edicidir.” derler.
Onlarin sozleri, tamamen yemekten keserek ac birakmak seklinde
dustnulmelidir. Bu durumda acligin etkisiyle bagirsaklar kesilir, vii-
cut helak edici hastaliklara agik bir hale gelir. Ancak sufilerin yaptik-
lar1 gibi, riyazetle birlikte yemekler tedrici olarak azaltilirsa, yapilan
uygulama sagh@i tehlikeye sokacak bir duruma sebep olmaz. Ayni
sekilde eger riyazeti birakarak eski duruma déntilmek istenildiginde
de, uygun olan tedrici bir usil izlemektir. Aksi takdirde 6nceki hal-
deki gibi yemek yemege baglamak, riayet etmeyen kimsenin haya-
tin1 tehlikeye sokabilir.

Bu kapsamda Ibn Haldun, nadir bir takim olaylar: da nakleder-
ken, kirk giin ve daha fazla acliga tahammiil eden insanlart gérdii-
guinden bahseder:

“Ustatlarimiz Sultan Ebu Hasan’in meclisinde bulunduklarinda
Endelus’teki el-Cezirete’l-Hazra ile Runde sehirlerinden iki kadin
getirilmis. Bunlar villarca kendilerini a¢ birakmuglar, bunlarin bu hali
savi olduktan ve sultana duyurulduktan sonra, sultan bunlari katina

293 Ibn Haldun, Mukaddime, 212-213.
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getirtmis (miuisahede altinda bulundurulduktan sonra) bu haberin
dogru oldugu anlasiimistir. Bu iki kadin 6ltiinceye kadar bu hallerin-
de yasamislardir. Arkadaslarimizdan bircogunun, bir kecinin sttt ile
vasadiklarinm gérdiik. Bunlardan biri glindtiz veyahut iftar vaktinde
agzi ile bu kecinin stttinti emiyordu. Arkadasimiz on bes yil bu hal
tizere yasadi. Bunlardan baska da a¢ yasayanlar ¢coktur. 724

Yiyeceklerin Tiiriine Gore Karakterlerin Olusmasi

fbn Haldun, alinan besinlerle karakterlerin sekillenmesi hususun-
da bir takim ilging gézlemlerden bahseder. Ona gore, bliytik govdeli
ve kuvvetli hayvanlarin etlerini yiyenlerin ve onlarin cocuklarinin da
viicutlarinin biiytik oldugu muisahede edilmektedir. Bu hal sahra ve
sehir halkinda goriilmektedir.

Deve eti ve siitliyle beslenenlerin ahlaklari, dayaniklilik ve ta-
hammiuillerine bu hayvanin etkisi olmaktadir. Onlarin da agir yik
kaldirmak ve glic bakimindan, devede oldugu gibi kuvvetli ve da-
yanikli oldugu bir gercektir. Bagirsak ve mideleri, saglik ve kabalikta
deve bagirsak ve iskembesi nispetindedir. Bagirsaklari zayiflamaz,
bagkalarina zarar veren yemeklerin bunlara herhangi bir zarari s6z
konusu degildir. Bunlarin aldiklari besinleri sindirmek (izere stitlegen
otu ve ham halinde ebucehil karpuzu ve stitlegen samgi ve karbiyon
yerler. Ancak bu zehirli maddelerin hicbir yan etkisi bunlar tizerinde
gorilmez. Hafif ve nefis yiyeceklerle beslenen sehir halki, bu mad-
deleri kullandiklar takdirde hayatlarini kaybederler.2%

Ziraat ve hayvancilikla ugrasanlar ile bu hususta tecriibeli kimse-
lerin gézlemlerini nakleden Ibn Haldun, sasirtici ifadeleri aktarir:

294 [bn Haldun, Mukaddime, 213-214.
295 Ibn Haldun, Mukaddime, 214.
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“Ziraatle mesgul olanlar ve gozleri ile géren tecriibe sahipleri,
deve tezegi ile glibrelenmis ve terbiye edilmis olan topraklarda yeti-
sen hububat ile beslenen tavuk ve kaz gibi hayvanlarin yumurtalari
Uzerine oturarak, bu yumurtalardan cikan pilic ve tavuklarin gévde
ve kuvvet bakimindan diger pilic ve tavuklardan Ustiin oldugunu
séylerler. Cok kere yalniz deve fiskist icine bu yumurtalar konuldu-
gunda son derecede biiytik gévdeli pilicler meydana gelir.” 2%

Sonug olarak fazla besin tiiketen insan ve hayvanlarin, beslenme
Ozellikleri viicutlarinda goziikir. Az besin almanin ve perhiz yap-
manin kendine 6zgl etkileri bulunmaktadir. Su halde ¢ok ve bol
yemekler, tenlerde kot artiklara sebep olmaktadir. Az yemek ve
perhiz yapmak, viicudun asir1 rutubete maruz kalmasini 6nler. Do-
layisiyla az yiyen ve dengeli beslenenlerin, hal ve ahlaklar da olgtli
(itidal) olacaktir.?”

fon Haldun’un bize anlattiklar, yasadigimiz cagin fizyolojik/ahla-
ki hastalik ve marazlarinin kaynak ve kokenlerini daha belirgin bir
hale getirmektedir. Modern zamanlarin insani, kapitalist ekonomi-
nin ve sinir tanimayan edep ve hayadan mahrum reklém cilginli-
gmin etkisiyle, tiikketmek ve stirekli tiiketmek, her ne pahasina ve
ne olursa tiiketmek girdabinda bogulmaktadir. Olciisiiz/agim tiiketim
ve beslenmeyle birlikte, bunu yasam bicim ve amaci haline getiren
insanlar, deger ve erdemlerden uzaklasip, tatmin olmayan zevk ve
hazlarmin kélesi haline déntismektedir.

296 Ibn Haldun, Mukaddime, 215.
297 Ibn Haldun, Mukaddime, 215.



ilahi/Agkm Kabullen(is)me Riza

“Ilahi ente maksudi ve rizake matlubi”

(Ey Allah’im! Aradigim Sen’sin, tim istegim Sen’in rizani kazanmaktir.)

Tahammlli olmanin ve birbirini bagiglamanin, sikinti, bela ve
musibetlere dayanmanin sabrini/sinirlarini tiiketen modern hayat,
kendisinin digindakileri “6teki”lestiren bir insan modelini sunmakta-
dir. Bu model insan ki, gercekte kendisinin “yabanci”lastiginin far-
kinda ve bilincinde degildir. Marazli bir konuma stiriiklenen cagdas
insan, bireysel ve ayni zamanda bencil ve her seyde kendini mer-
keze koyma hastaliklariyla da karst karswyadir. Béyle bir hal onun
Yaratan'i ile olan bagini da ya tamamen koparmakta ya da zayif-
latmaktadir.

Hasili ilahi/agkin kabullen(is)me olarak tavsif ettigimiz riza hal ve
makami, insanlarimizdan uzaklasmaktadir. Su halde bu kaybolmaya
ve yok olmaya ylz tutan vasif=riza ne demektir? Riza hali, erdemli
ve mutlu bir toplumda neyi ifade etmektir? Riza, ideal insana neleri
kazandirmakta ve yoklugunda ise neleri kaybettirmektedir?

Murakebe, isi kolaylikla kabullenme, hognut ve memnun olmak,
kabul etmek, muvafakat, liituf, kerem ve tevecciih gibi anlamlara
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gelen riza, terim bakimindan su anlamlara gelebilecek kadar zen-
gin bir kavramdir: “Tabiattaki [lahi kanunlar hiikmiint icra ederken
itiraz etmemek ve sizlanmamak”, “Tevekkiiliin nihai mertebesi”,
“Rabb’in takdiri karsisinda kalbin nese icinde olmast”, “Iradeyi terk
etmek”, “Kainatta her seyin en mitkemmel sekilde viicuda geldigini
diistinmek.”

Bununla birlikte riza, hakikat erbabini, Yaratan’dan ve Kur’an’-
dan baslayip o6telerin Gtesi alemlere kadar uzanan tefekkir yikli
manalar deryasina gotiiriir ve benligini [lahi “ben”de yok eder.

Allah’in kulundan razi olmasi ve kulun da Allah’tan razi olmasi,
rizanin tek boyutlu olmadi@ini anlatir.?*® Agkin Varlik'tan, sonradan
varatilan (hadis) varliga gidis, mahluktan Ilahi alemlere yiikselis. ..
Riza, Yiceler Yicesi ile onun fitratinda “kan dokiici” olma 6zelligi
olan “unutan/unutkan” olarak halkettigi varlik arasindaki mukave-
ledir.

Diger taraftan riza, nefsin, Allah’in ezeli bilgisiyle hakkinda takdir
ettiklerini isyan ve muhalefet girdabina batmaksizin géntil hosluguy-
la kabul etmesidir.?*°

Nitekim, Yice Allah, Vedtd (¢ok ¢ok Seven) isminin bir tezahtrt
olarak soyle buyurmaktadir: “Allah onlardan rdzi olmustur, onlar da
Allah’tan rézi olmuglardir.” (Beyyine, 8). O'nu en ¢ok razi oldugu Kutlu
Elcisi Hz. Muhammed (s.a.v) de, Allah’in rizasina ulaganlarin 6te
alemdeki kavusacaklari nimetlerin bir kismini haber vermektedir:

“Cennet ehli cennette meclis kurup oturduklart bir sirada, bir-
den cennetin kapisindan bir nar parlar, baglarini kaldirdiklart vakit

298 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Tasavvuf fimine Dair), I11. bask, Istanbul
1999, 275, (73 nolu dipnot.)

299 Thvan-1 Safa, Resdilu Thvanu’s-Safa ve Hullani’l-Vefa, nes: Butros el-Bustani, Bey-
rut trz, IV, 73.
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Rablerinin kendilerini seyretmekte oldugunu gértrler. Hakk Tadla:
‘Ev cennet ehli, dileyin benden dileginizi!’ der. Cennetkiler: ‘Biz-
den rézi olmamzi dileriz’ derler. Hakk Tedld buyurur: ‘Evim (olan
cennet)e rizdm sayesinde girdiniz. Ben size ikramda bulunacagim,
simdi bunun zamanidir. Benden baska seyler dileyin’ Cennettekiler:
‘Bunun fazlasini diliyoruz’ derler. Bunun tzerine, yular vesil zim-
rutten olan kirmizi (yaratilmis) soylu binekler getirilir. Bunlara bine-
rek giderler. Bu binekler gorebildikleri son noktaya kadar giderler.
Hakk Stibhanehu ve Tadld, tizerinde meyve olan agaclara, bunlara
vaklasmast icin emir verir. Ahu goézlii geng kizlar, huriler gelirler ve
derler ki: ‘Biz solmak bilmeyen ter U taze (sertligi olmayan yumu-
sak) kizlariz, devamhyiz, 6lmeyiz, iman ve kerem sahibi bir ztimre-
nin esleriyiz.’....... " (Tirmizi, Sifatu Ehli’l-Cenne, 11, 15)3%

Insani cennet nimetleriyle karsilastiracak olan riza, kulun ca-
lismasiyla elde edilir. Kulun rizd mertebesine ulagmasinin zorunlu
sart1, onun Yaratan’dan razi olmasi ve takdirine itiraz etmemesidir.
Ancak belanin acisini hissetmemek derecesindeki kayitsizlik, rizanin
ruhuna uygun degildir. Riza, yalnizca Allah’in hitkmiine ve kazasina
isyan ve itiraz etmemektir. Bu noktada kula gereken, rizad goster-
mekle sorumlu oldugu kazaya razi olmaktir.

Hakikatte Allah’in kaza (ve kaderi) olan her seye réz1 olmak, kula
vacip olan bir husus degildir. Giinahlar islemek ve Mislimanlara
eza ve cefa vermek, bu tir rizd gosterilecek hususlardan sayilma-
maktadir.

Allah’in en bliytik nimet kapilarindan birisi olarak rizd, her kula
nasip olan bir erdem degildir. Zira kendisine riz& bahsedilen kimse,
en mitkemmel rahatliga kavugmus ve en ylice dereceden Allah’in
en yakin olanlarin makamina kavusmus demektir. Bu anlamda riz4,

300 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Tasavvuf [lmine Dair), 275-276.
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Allah’in en muazzam kapisi ve diinyanin cennetidir. Ancak Allah,
kulundan réazi olmadigi middetce, kulun da O’'ndan rézi olmasi

mumkiin degildir.3*

Kulun Rahman’dan razi olmasi ne demektir? Bu ifade kulun,
nefsani arzularindan ve ihtiraslarindan siyrilmasi Rabb’inden razi

olmasi anlamina gelir.

Bu cercevede riza iki kisimda gerceklesir: Allah ile riza, Allah’tan
riza. Allah ile riza, onun idareciligine razi olmaktir. Allah’tan riza ise,

hiikmetmekte (kaza) oldugu her seye razi olmaktr.

Nihayetinde riza, kalpte ve goniilde nese ve sevincten bagka bir
sey kalmayacak sekilde hosnutsuzluk marazini cikarip uzaklagtir-
maktir. Bunun icin insan, tim gayretini gostererek stirekli bir sekilde
rizayt kullanmali, rizanin onu kullanmasina firsat vermemeli ve ze-
min hazirlamamalidir. Aksi taktirde rizaddan haz alma ve rizaya deger
verme sebebi ile insan, tecelli eden hakikatlerden mahrum kalir ve
bunun sonucunda mahcup duruma duser.

Ancak kul, Allah’in nizésindan haz alip rahatini kalbinde hissetti
mi, bu yasadigi hal, Hakk’i teméasa (suhtt) etmesine veya daha yik-

sek makamlara ¢ikmasina perde ve engel olur.

Dolayisiyla esas gaye, rizadan haz alip tatmin olmakla kalma-
malidir. Zira, nza, kalbin Rabb’in hiikiimleri ile siikiin bulmast, ku-
lun Allah’in kendisi igin razi olduguna ve tercih ettigine muvafakat
etmesidir. Bir bagka deyisle, tabiatta meydana gelen hadiselerden
sikayetci olup da isyan etmemesi, hakkindaki ilahi tercihi gonil hos-
lugu ile karsilamasidur.

301 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Tasavvuf Ilmine Dair), 276.
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“Kul ne zaman rizd mertebesine ulasir?” diye Rabiatu’l-Adeviy-
ye’'ye sorulunca, o su cevabi verir: “Allah’in nimeti kadar, musibeti
de kendisini memnun edince.” (Kahrin da hos, litfun da hos)>%.

Allah’in kulundan réz1 olmasi ve kulun da Rahman’dan razi ol-
mast seklinde tezahtlir eden riza, iginde sayisiz nimet ve ikramlari
barindirir.

Nitekim, Hakk’in rizasinin hakikati, en gtizel sekilde yarattigi kulu
icin sevap, nimet, keramet ve ikram bahsetmesidir. Bu anlamda,
Allah’in rizasi, O’'nun iradesinin tahakkuk etmesidir. Kulun rizasi-
nin hakikati ise, Allah’a kosulsuz bir sekilde teslim olmasi, emirlerini
hakkiyla yerine getirmesi ve kendisi hakkindaki hiiklimlerine itaat
etmesidir. Dolayisiyla Allah’in rnizési, kulun rizasindan énce gelmek-
tedir. Cinkd, kulun rizasi, Yaratan'in rizésina baghdir, O riza ile mu-
kayyettir 3%

Bu cergevede kulun rizasi, Allah’in onun hakkinda takdir ettigi
kazasinin iki tarli tecellisi (vermesi ve vermemesi) karsisinda kal-
binin esit durumda bulunmasidir. Yani, kulun kahrin da hos litfun
da hos diyebilme mertebesine ulasmasidir. Nihayetinde Cemaél ve
Celal’in takdir ve yaratmasinda, kulun istikametten ¢ctkmamast esas-
tir. Bunun devami olarak hél ve ruh degisime ugramayip, kahir ve
ihsan karsisinda saskinlik krizine ve batakligina stiriiklenmemelidir.
Bu hali yasayan insan icin, ister cemél ve liitfun nuru ile aydinlansin,
ister celél néri ile aydinlansin her iki hal bir olur; nér ile nGr aynilesir/
Ozdeslesir. Elde edilen semere/hasilat, Hakk’in zuhuru ve tecellisi ve
Hakk’tan gelen her seyin hayir ile kemalata ulasmasidir.3%*

302 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Tasavvuf [lmine Dair), 277.

303 Ali b. Osman Cullabi Hucviri, Kesfu’l-Mahctb (Hakikat Bilgisi), haz: Stleyman Ulu-
dag, II. baski, [stanbul 1996, 284.

304 Hucviri, Kesfu’l-Mahctb (Hakikat Bilgisi), 284-285.
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Hakiki riza, bazi irfan erbabinca, Rahim’den cenneti istememek
ve cehennemden O’na siginmamaktir. Yani riz&, hangi htikiim vaki
olursa olsun (ikbal veya bedbahtlik hali) sizlanma halinin ortadan
kalkmasidir. Diinyayi tek hayat olarak zannedenlerin aksine, riza,
bazi ariflere gore, kazénin aci olmasindan kalbin seving duymasidir.
Belki de bunun icin Hak Teéla, hakkinda azina réazi olup kanaat
edene, gaye olarak gordugiinden daha fazlasini bahgeder.3%

Riza, Islam sufilerinin géziinde, farkli anlamlara biriindr. Iste on-
lardan bazilar:

“Riza, kulun iradesini terk etmesidir.” “Riza, ilahi irdde hiikmii-
nt yerine getirirken kalbin huzur ve stiktn icinde olmasidir.” “Riza,
kaderin tecellileri karsisinda kalbin nese icinde olmasidir”.

“Riza, Allah’in takdirini sevingle karsilamaktir” “Riza, Allah’in
kulu icin ezelde vyaptigi tercihe kalbin nazar etmesidir. Zira Allah
kulu icin en hayirli olan seyi takdir etmistir” Sufyan Servi: “Allah’im
benden razi ol”, diye dua edince orada bulunan Rabia, “Kendisin-
den razi olmadigin zattan senden razi olmasini istemekten utanmi-
yor musun?”, dedi.

Su siir, riza ve kanaati ne glizel resmetmektedir:

“Riza acit seydir. Aci sey tath goruldiugt zaman kanaat kadehin-
den yudum yudum icilir”.

Kul, riza halini gerceKklestirirse, bunun mukafati olarak gériinme-
yen alemde bazi tevecciihlere mazhar olur. Bunun sonunda bela
yerine, lituflar litufu olarak belay: Veren’i doyumsuz bir sekilde te-
masa eder.3%

305 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Tasavvuf [Imine Dair), 278.
306 Kelabazi, Ta’arrufu (Dogus Devrinde Tasavvuf), haz: Siileyman Uludag, II. baski,
[stanbul 1992, 152-153.
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insan, Halik'in ihtiyar ve tercihinin hikmetine vasil olursa, yani
boyle mertebeye ulasirsa, artik onun igin bireysel tercihinin énemi
kalmayacaktir. Tabii ki, bu dereceye ulasmak cok az kisiye nasip
olur, sorumlulugu da bir o kadar agirdir. Ulasilan mertebenin aki-
betinde kul Giziintl ve sikintilarindan siyrilir ve hakiki mutluluga ula-
sir. Bu hal, ancak huzur ve miisahede asamasinda elde edilir. Zird,
“rizé, huzlnleri yok eder, gaflete karst muafiyet kazandirir.”

Su halde r1zé evresine ulasan kisiyi, ulastigi makam ve mertebe;
dert ve sikintidan kurtarir, gaflet girdabindan cekip cikarir, Hakk’'tan
ve hakikatten gayrisi ile alakali olan dustince ve tasavvurlari kalpten
siler, mesakket zincirinden &zad eder. Zira, kurtarmak ve hakiki 6z-
gurlige kavusturmak, rizanin sifatidir.

Riza ile ilgili muamelelerin hakikati ise, kulun Her Seyi Bilen’in
(Alim) ilmine r&z1 olmasi ve kabullenmesi, bunun sonucunda biitiin
hallerinde Her Seyi Goéren’in (Basir) kendisini temasa ettiginin biling
ve suurunda olmasidir.?” Hakikat erbabinca, rizd muhabbetin so-
nucudur. Ciinku seven, sevgilisinin yaptidi seye razi olur. Seven Kisi
azap i¢inde dahi olsa, gonli sevgi ile sad olur. Nimet icinde bulunsa
dahi, bu latuf onunla sevgisi arasina setre/engel olmaz. Nihayetin-
de Halik'in ihtiyar ve iradesi karsisinda kendi ihtiyar ve iradesi erir,
tikenir ve yok olur.?® Bu hal tipki, asik olanin, agkinin tesiriyle, sev-
gilisinin karsisinda tiim melekelerini yitirmesi gibidir.

Ulagilan mertebede, takdir edilen hiikiimler, kalp tarafindan sti-
kiinetle mukabele goriir ve kaderin aciligi sevincle karsilanir:

“Rab olarak Allah’a razi olan kisi imanin lezzetini tatngtir.” (Miis-
lim, Imén, 56, Ibn Hanbel, I, 208).

307 Hucviri, Kesfu’l-Mahciub (Hakikat Bilgisi), 285.
308 Hucviri, Kesfu’l-Mahciub (Hakikat Bilgisi), 288.
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“Allah Tedla, hikmeti geregi sevin¢ ve neseyi rizd ve yakinde;
Uzlintli ve kederi de stiphe ve hosnutsuzlukta yaratmistir.” (el-Camiu’s-
Sagir, I, 86).

Hulas4, riza, kalplere ulagan ilmin saglam ve sahih olmasidir.
Kalp, ilmin hakikati ile kars karsiya kaldiginda, ilim onu rizaya dogru
kanalize eder. Riz& ve muhabbet, korku/havf ve imit/recé gibi haller
degillerdir. Zira bunlar diinyada ve ahirette de kuldan ayrilmayan
iki haldir. Cunk, cennette de riz&4 ve muhabbetten uzak (mustagni)

kalmak mumkiin degildir.3%

Nihayetinde yapip ettiklerimiz, su iki esasa dayanmaktadir: O’-
nun senin icin yaptidi, senin de O’nun icin yaptigindir. Bunun sonu-
cunda O’ndan gelene razi olmak, kendi yaptiginda da ihlash olmak
gibi iki bereketli lituf ve ihsan ortaya cikar.

Su soru ve cevabi tim soylenenleri 6zetler mahiyettedir:

Yahya b. Muéz’a: “Kul, nzd makamina ne zaman ulagir?’ diye so-
ruldugunda mudmelelerinde kendisini su dért esasa bagladig ve ‘ve-
rirsen kabul eder, vermezsen razi olurum. Beni terk edersen ibadet,
davet edersen icabet ederim’ dedigi zaman” cevabini vermistir. 31°

Sonug olarak; modernizm ve onun iki vasitasi bilim ve teknolo-
ji inanilmasi gtig igleri bagsarip hayatimizi kolaylagtirsa da, aci, dert,
sikintt ve 1zdirap ilk insandan beri varligin1 korumaktadir. Bu olum-
suz haller kargisinda ¢agdas insanin, imitsizlik, yeis, ve karamsarlik
krizine girmeyip hem akil hem ruh hem de ahlék sagligimi korumasi,
ancak riz& mertebesine ulasmastyla mimkiindir. Vasil olunan dere-
ceyle; Yaratan insandan razi, insan da Yaratan’indan réz1 olacaktir.

309 Ebt Hafs Sihabeddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif (Tasavvufun Esaslart),
haz: HK.Yilmaz, I. Giindiiz, Istanbul 1990, 623.
310 Stihreverdi, Avérifii’'l-Mearif (Tasavvufun Esaslari), 624.



Hac1 Bektas-1 Veli’nin Goniil Diinyasinda

Insan Sevgisi

“Gelin Canlar Bir Olahm”

Anadolu cografyasinin gontil ingacilari, asirlardir hem bu toprak-
lara hem de lizerinde yasayanlara hayat ve nefes vermis, ruh tasi-
miglardir. Bu 6yle canli ve dinamik bir ruhtur ki, insana insanh@ini
hatirlatmis, hazzin ve kontrol altina alinamayan duygularin terbiye
edilip giizellestirilmesini saglamistir. Iste bu akil ve géniil mureb-
bilerinden birisi de, kokti Orta Asya bilim ve hikmet merkezlerine
dayanan fakat kendi tesiri ve dustincesi yerel alanlarin disina ¢tkip
evrensellesmis kamil bir insan Haci Bektag-1 Veli’dir.

Peygamber Neslinden Bir Veli

Bektasi gelenegine gore Haci Bektas'in (6. 669/1270) soyu, Hz.
Ali’'ye dayanmaktadir. Altinci imam Musa el-Kazim (6.183/799) nes-
linden Horasan’in hiikiimdar: olan Seyyid Ibrahim-i Sani ile Hatem
Hatun’dan Nigabur sehrinde diinyaya gelen Bektas, Lokman-1 Pe-
rende adli bir mutasavvif tarafindan yetistirilmesinin ardindan Ttir-



Yitik Bilgi ve Hikmet 119

kistan'in buytik seyhi Ahmet Yesevi'nin isareti tizerine Anadolu’ya
gelmistir. Kirsehir civarinda Sulucakarahoyiik’te yerleserek burada
bir cok dervis ve halife yetistirmis ve bunlari cesitli yerlere irsat gore-
vi ile gdbndermis, nihayet orada vefat etmistir.

Genis kitleleri etkileyen Hac1 Bektas Kutbeddin Haydar, Hacim
Sultan, Akcakoca, Sari Saltuk, Karaca Ahmet, Osman Gazi, Alaed-
din Keykubat, Kirsehir Emiri Nureddin b. Cece gibi bir kisim siyasi
ve sufi liderlerle gorigmustiir. Vildyetname olarak taninan Mendkib-1
Htuinkar Haci Bektas-1 Veli, Bektasiler icin Hac1 Bektas hakkinda bil-
gilerin ana kaynag: bu kitaptir. Ozellikle Ahmed Yesevi ile ilgili ana-
ne ve menkabelerin Anadolu’daki metinlerini iceren en eski yazih
kaynak olmast itibariyle énemi buiytiktiir.3!!

Asil ad1 “Bektas” olan Haci Bektas'in babasi, Ibrahim-i Sani diye
bilenen Seyyid Muhammed b. Musa Sani’dir. Yasadigi déneme ya-
kin kaynaklarda ve vakfiyelerde de kendisinden daima “Haci Bek-
tas” seklinde bahsedilmektedir.3'?

Bektag’a “Hac1” denilmesi, gencliginde gosterdigi bir keramete
baglanir: Hocast Lokman-1 Perende hacca gitmis, hac térenlerini ye-

311 Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, I1l. Baski, Istanbul 1995, 54-56; Fuad
Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar Ankara 1991, 49-51, 112; Esat Cosan,
Haci Bektast Veli Makaldt, Ankara, (trz), s. XXXIII-XXXV; Mehmet Eroz, Turkiye'de
Alevilik, Bektasilik, Istanbul 1997, 53; Yilmaz Soyver, Sosyolojik Acidan Alevi Bek-
tasi Gelenegi, Istanbul, 1996, 104; Abdiilkadir Gélpinarli, Vilayetname Menakib-i
Hiinkar Haci Bektag-1 Veli, Istanbul 1958, 99, 137; Asikpasazade, Asikpasaoglu Ta-
rihi, haz: A. Nihal Atsiz, Ankara 1985, 195; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev: Tahsin
Yazici, IV. Bask, Istabul 1986, I, 57; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, istanbul
1980 166; A. Y. Ocak, Kiltir Tarihi Kaynagi Olarak Menédkibndmeler (Metodolojik
Bir Yaklagim), 1. Baski, Ankara 1997, 53; ayrica Hac1 Bektag Veli'nin eserleri igin
bkz. Bayram Ali Cetinkaya, “Bir Anadolu Ereni Hac1 Bektas Veli: Hayati, Eserleri ve
insan Anlayisi”, CUIF Dergisi, say1: 3, Sivas 1999, 348-350.

312 Asikpasazade, Asikpasaoglu Tarihi, 195-196; Cosan, Haci Bektasi Veli Makalét,

XX-XXI; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 56.



120 Yitik Bilgi ve Hikmet

rine getirmis, Arafat’a ciktiginda yanindakilere “Bugtin arafe gun;
bizim evde yemek pisiriyorlardir.” demis. Horasan’daki Bektas-1 Ve-
li’'ve bu s6z malum olmus; bir tepsive yemek koyup bir anda tepsiyi
Mekke’de Arafat’a gétirmus, halk bu olayt duyunca, ona Hact Bek-
tas el-Horasani demigler.33

Ahilikle Baglantisi

Horasan’dan gelen Haci Bektas ile Anadolu’da Ahiler diye ad-
landirlan fattivvet erbabi arasinda birtakim baglantilarin bulunmasi
dogal bir olay olmakla birlikte; gercekten, Horasan Melamet ekolii-
ne mensup Mevlana gibi Haci Bektag'in da cevresinde Ahi tinvanh
kisilere tesaduf edilmektedir. Mesela, Hac1 Bektas Vilayetnamesi,
Anadolu esnaf ve zanaatkarlarinin piri addedilen Ahi Evren ile Haci

Bektag'in ¢cok samimi iki dost olduklarini yazmaktadir.3'#

llk Hac1 Bektas sevenlerinin ahilikle ilgileri sebebiyle Bektasili-
K’teki tarikata giris ayini, esik 6pme, kusak baglama toérenleri, ayni
kaseden serbet icme adeti, kiyafetle ilgili teferruat, ayinlerde okunan
dualar tamamuyla ahilikten alinmugtir.31®

Osmanli’nin Bektasi Gelenegine Saygisi

Osmanli hitkimdarlar: Yenicerilerin piri sayilan Haci Bektas icin,
tirbesinin etrafina binalar yaptirmiglar, vakiflar kurmuslar, sebiller
inga etmislerdir. Zamanla ‘Haci1 Bektas Kocekleri’ diye anilmaya bas-
lanan yenicerilerin ortasinda daima bir Hac1 Bektag vekili bulunur;
degisen Bektasi babalarinin taci yeniceri agasi tarafindan merasimle

313 Vildyetname, Golpmnarli nesri, 6; Kopriilti, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavuiflar, 50.

314 Vilayetname, Golpinarli negri, 50-123.

315 Cosan, Hact Bektasi Veli Makalat, XX-XXI; bkz. Islam Ansiklopedisi, “Selcuklular”
mad., Istanbul 1993, X, 402-403.
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giydirilirdi. Bu iki teskilatin karsilikli sempati ve igbirligi yapmast, II.
Mahmud’un 1826’da yenigerileri ilga ederken Bektasi tarikatinin da
kapatilmasina sebep olmustur.3°

Goniil Sultaninin Erdemleri ve Hayat Felsefesi

Hac1 Bektas-1 Veli, insancil davranarak miimin olmayanlari Isla-
miyet’e isindirmaya calistt ve boylece her tiirlt ibadeti hos karsiladi.
Ehli Beyt sevgisini, yaratilmiglar icerisindeki tim sevgilerin en éniine
koyan Géniil Insani, bu aski tiim insanlarin kalbine naksetti. Ttirk
diline canhilik vererek, dualarin Turkce yapilmasini devam ettirdi.
Sohbet toplantilarinda ilahiler ve nefesler okunmasi adetini stirdiir-
di. Seref ve namusa 6nem verdi. Din kardesligi esasindan hareket
ederek, insan sevgisini yayan Haci Bektas din ve vatan sevgisi tize-
rinde de durdu. Allah icin ve yurt savunmast i¢in fedakarlik yapilma-
sint istedi. Bunun icin sehitligin manevi derecesini hadislere uygun
olarak 6vdii.®’

Misafirperverlik tizerinde de duran Haci Bektag-1 Veli, insan gon-
lint incitmenin sakincalarini ve komsu hakkinin énemini dile getir-
mistir. Bliytik veli, haksizlik ve zuliim yapanlari sohbetlerinde ikaz
ederek, toplumsal dayanisma ve yardimlasmay: kurmaya calisti.
Kuskiinlerin barismasini ve helallesmesini toplumsal prensip haline
dontsttrdi. Tembellik ve miskinligi yererek, tasavvufun inceliklerini
cemiyet icinde isledi. Islamiyet’i, hakikat ve marifeti acikladi. Ha-
ramdan sakinmay, goniil ve niyet temizligine agirlik verdi. Islamiye-
t'i, eski Turk gelenek ve gorenekleriyle uzlagtirarak sunmaya calisan
Haci1 Bektas, Kur’an yolundan da asla ayrilmadi. Kendisi hakkinda
cok yazilar yazilip farkhi yorumlar yapildi. Belki bunun bir sonucu

316 Cosan, Hact Bektasi Veli Makalét, XXIX.
317 1. Agah Cubukgu, Tiirk — Islam Kiiltiirii Uzerinde Arastirmalar ve Gériigler, Ankara
1987, 213.
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olarak kendisine ait olmayan diistinceler ona mal edildi. Tim bun-
lara ragmen buyik mutasavvifin fikirleri, zaman igerisinde Islam

cografyasinin buiytik bir kismini etkiledi.3!8

insan: Abid, Zahid, Arif, Muhib

Haci Bektag'in Makaéldt'inda buyik sufinin insanlar igin hangi
sifatlart kullandigini, insanlart kag gruba ayirdigini, onlara nasil hitap
ettigini ve neler tavsiye ettigini gdrmemiz mimkindir.

Haci1 Bektas eserine, insanlarin dort seyden yaratildigini ve dort
grup olduguna isaretle baslar. O bundan sonra, insanlarin dini ya-
sayis ve manevi mertebe bakimindan sirayla her birini katederek bir
st mertebeye ulastigi zaman 6nceki halini terk edemeyecegi dort
dereceye ayirmakta; bunlar i¢in “abid, zahid, arif ve muhib” sifatla-
rint kullanmaktadir.

Haci1 Bektag’a gore Seriat, neyin haram ve helal, neyin de temiz
veya pis oldugunu gosteren dini hitkiimlerdir. Onun bu sézlerinden
anlasilacag: gibi, bir kisinin manevi mertebe bakimindan yiikselmesi
icin 6ncelikle Seriat yolunu tutmasi gerekmektedir. Buytiik zat, “abid-
ler” diye isimlendirdigi kisilerin avam oldugunu, bunlarin kendileri-
ni tam olgunluga erigtiremedikleri icin birbirlerini incitebileceklerini,
birbirlerine karst kibir ve kiskanghk gosterebileceklerini belirtmekte
diisman olabilecegine de dikkat cekmektedir. O, bir taraftan abidle-
rin faziletlerini siralarken, diger taraftan onlarin zaaflarini da ortaya
koymaktadir.3"®

Zahid olan insanlari tanitirken, onlarin ashni atese benzeten Bii-
yuk Veli, bu taifeyi, gece gtindiiz ibadet edip, korku ve umut arasin-

318 Cubukeu, age, 213-214; ayrica bkz. Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalét, 3-4, 7-9, 14,
16, 29, 45, 112-121.
319 Cosan, age, 4.
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da bulunan; nereden gelip nereye gittiklerini bilmeyen kimseler ola-
rak tasvir etmektedir. Ona gore, bu guruptaki insanlar, bulunduklar
makama kendi cabalariyla gelmislerdir.3?

Diger taraftan arif olan insanlari tasvir ederken, zahidlerden farkl
olarak, onlarin aslini suya benzeten Haci Bektas Veli, bu gruptaki
insanlarin iclerinde ne kottiliikten ne de pislikten hicbir seyin bulun-
madigint séylemektedir. O, suyun aslinin da yesil cevher olduguna,
bu cevherin aslinin da Allah’imn kendi kudretinden olduguna inan-
maktadir.??!

Burada Haci Bektas, ariflik mertebesine ulasmis kisinin artik
diinya ve ahiret endisesinden uzaklagmis oldugunu; kendisinin de-
rin derin Allah’1 diistinerek, manevi mertebesinin yiikselmesini bek-
lemesi, istedigini sadece Allah’tan istemesi ve timitsizlige diigmemesi
gerektigini belirtmektedir.

Hiinkar Haci Bektag, muhiplerin s¢zlerinin hakikatini, insanin
kendi i¢inde oldugunu, baska yerde aranmamasi gerektigini disiin-
mektedir. Zira, ona gore, -sufilerde oldugu gibi- kendisini bilmeyen
bir insanin, Rabb’ini bilmesi miimkiin degildir.3??

Haci Bektag-1 Veli'nin insanlar belli bagh doért gruba ayirarak,
tanitirken kullandi@i abid, zahid, arif ve muhip kelimeleri, tasavvufi
kaynaklarda tasavvuf ehli icin kullanilan tabirlerdir.??® Kur’an-1 Ke-
rim’in de isaret etti@i gibi tasavvuf ehlinin kastettigi dereceleri®?* an-
latmak i¢in kullanilan “Seriat, tarikat, marifet ve hakikat” tabirleri de
mutasavviflar arasinda, sufinin ulastigi manevi mertebeyi miiteselsil

320 Cosan, age, 6-7.

321 Cosan, age, 10.

322 Cosan, age, 13.

323 Hayrani Altintas, Tasavouf Tarihi, Ankara, 1986, 4; Oztiirk, Tarihi Boyunca Bekta-
silik, 116-117.

324 Bkz. Mehmet Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Istanbul 1989, 37-41.
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olarak ifade eden istilahlardir ki, Hac1 Bektas diistincesinde bu kav-
ramlar dnemli bir yek(in tutmaktadir.32®

Anadolu ereni, zikrettigimiz sifatlarla andigi dért grup insanin ye-
rine getirmekle miikellef oldugu gorevleri belirtirken de esas olarak
Islam Dini’nin temel prensiplerini ortaya koymustur.

Ustadin insanlar icin kullandigi vasiflardan biri de “akil” yani
“akill’” sifatidir. O akilli kisinin Gi¢ bekgisinin bulundugunu, bu ¢
bekginin gontilden rizayi ve diinya sevgisini cikaracagini, seytanin
da bu li¢ erdemden (sabir, haya, kanaat) korktugunu ifade eder.32°

Haci Bektas, insanlar igin bazi tabirler kullanmaktadir ki, bunlar
herhangi bir grup, derece ve mertebe ifade etmeden her tiirli insani
icine alan tabirlerdir.

Haci Bektas, Makdlat'inda Hz. Adem ve insanin yaratilisi hak-
kinda uzun uzun agiklamalarda bulunmustur.*?” Ancak biz bu husus
lizerinde yogunlagmayarak onun insanin cesitli 6zellikleri hususun-
daki dustincelerine dikkat ¢ekecegiz. Bu cercevede Turk Sufisi, in-
sanin yaratilmig tim varliklarin en stint oldugunu bildiren ilahi
Ogretiyi, bir kez daha hatirlatmaktadir.

Yaratan’dan Otiirii Insam1 Sevmek

Haci1 Bektas distincesinin ulastigi son nokta, Allah’in kendisini
akil, bilgi ve gonl ile donattig insandir.328 Veli, kul ile Tanri' nin ya-

325 Meydan Laraousse, “Bektas” mad., I, 250.

326 Ali Yilmaz, “Hact Bektag-1 Veli'nin Makalat'inda Insanlar Icin Kullandig: Sifatlar ve
Hitap Sekilleri”, Din Ogretimi Dergisi, say1: 18, Ankara, 1989, 89.

327 Bkz. Cosan, Makélat Haci Bektag-1 Veli, 84-92,97-104; Mehmet Aydin, “Haci Bek-
tas-1 Veli'de Dini Boyut”, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi (Tiirklerde Hosgori Ozel
Sayisi — II), Ankara 1996, 551-552.

328 Figlal, Turkiye'de Alevilik — Bektasilik, 176; Bkz. Cosan, age, 15-16, 34, 45, 51, 63,

69, 71, 103.
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kinh@ini 6nemseyerek, minacat adini verdigi ve Allah’a O’'nu gorii-
yormus gibi kulluk etmenin gerekKliligini ifade eden hadisin, insanlar-
ca rehber kilinmasini glindeme getirmistir. Ona gore insanin, ‘Calap
Tanrr’'ya kendilerinden, kendilerini de Calap Tanrr’dan bildiklerini’
soyleyen muhiplerin, arif ve asiklarin, kisaca kamil velilerin yolunda
olmasi gereklidir. Bunun igin insan, her seyden 6nce icini tertemiz
kilip dig goriinlise 6Gnem vermemeli, tevazu sahibi olmali, yetmis iki
milleti ayiplamamali, biitlin yaratilmiglar Yaradan’dan 6tirt sev-
mesini bilmeli, onlara karsi hoggortili ve emin olmali ve daima mii-
nacat, agk ve sevkle Allah ile bilis-bulus iginde bulunmalidir.3?°

Gonul insani Bektas’a gore kamil insan, her seyden 6nce i¢ diin-
yasi kirlerden arinmis insandir. O, miikemmel insan olma yolunda
dig goriintise higbir deger vermemektedir. Tiirk mutasavvifinin bu
anlayisi, Horasan diyarindaki Melamet ocagimin tirtinti olarak kendi-
sini gostermektedir. Melamet anlayisi — ki Bektag’in Kisiliginin dinsel
yonuna olusturuyor — Turklerin mert, sevecen fakat goriindugu gibi
olmay1 esas alan karakterleriyle de uyusmus ve bu kaynasma, hem
Haci Bektag’da hem de Yunus'da zirveye ulagmistir. Bu Anadolu
erenine gore din, iman ve insanligin 6z, i¢ ve digin ayni olmasidir.

Unutulmamaldir ki, Hac1 Bektag dogup, yetistigi topraklardaki
cesitli milletler ve Arap mirasinin karigimi ile Anadolu’daki Grek ve
Bizans karigimini Islam Kiiltiiriiyle kaynastiran bir kisilik yapisina sa-
hip olmustur. O, insana ve insanliga bakisinda biitiin dar ve pesin
fikirlerin Gstiine ¢tkmis, bitin insanlar sevmeyi, bagkalarini ayipla-
mamay!1 insan olmanin kosulu olarak kabul etmistir.33°

Hac1 Bektas'in diistincelerine bakti@gimizda, onun insanlarin var-
lik yapisini, ruhi vasiflarini iyi bilen ve bunlari 6ziimseyen bir sufi, bir
gontl filozofu gibi oldugunu gérmekteyiz. O, insani “bilen, ¢alisan,

329 Figlali, age, 177.
330 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 118.
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inanan” bir varlik olarak ele almig; insanh@in ulagmak istedigi mu-
kemmel olmanin yolunu goéstermis bir kisilige sahiptir. Eserlerinde,
olgunluga ulagsmanin yontemlerini ve usullerini takipcilerine goster-
mis; insanlarin 6zelliklerinden hareket ederek, onlari simniflandirmig
ve davranislar, dustinceleri ayni olanlari bir grup altinda toplamis-
tir.

Su halde, Hac1 Bektas-1 Veli, iyi bir mutasavvif, dine bagli; batini
tarikat ve diistincelerden uzak iyi bir Miisliiman; Ttirk — Islam kaltiir
ve fikir hayatina btyiik hizmetleri gecmis ve ¢ok sayida gontl insani
yetistirmis blyik bir diistintrdir. 3!

Onun distince ve felsefesi, yluzyillardir tikenmeyen ve tiiketi-
lemeyen ebedi hikmetlerle yogrulmus kesintisiz bir cizginin kutsal
halkalarindan birini olusturmaktadir. Haci Bektas, “incinse de incit-
meyen” bir insani model olarak sunmaktadir. Bu k&mil ve erdemli
ideal insan, fayda, ¢ikar, haz ve benligin kapanina kisilmig modern
zamanlarin insani degildir. Bilakis onun isaret ettigi insan, marifet
ve hakikat nuru ve ruhuyla bezenmis, 6zl s6zliyle hemhal olmus
gonil insanidir.

331 Bkz. Yilmaz, “Haci Bektag-1 Veli’nin Makalat'inda Insanlar icin Kullandign Sifatlar ve
Hitap Sekilleri”, 92-93.



Sevgi-Bans (islam) ve Toleransin Elgisi
Hz. Muhammed

Sevgi Peygamberi'ne gonderilen Kadim Kelam, onun misyo-
nunu “(Ey Muhammed!) Biz Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik 332 sdzleriyle biitlin kainata ilan eder. Bu evrensel hitabin
muhatabi Allah’in Sevgili’sinin (Habibi) sevgi stzleri ise, gergekten
her biri insanlik igin birer evrensel ilkeler manzumesi seklinde teza-
hir etmektedir.

En Sevgili’den Sevgi Sozleri

Miiminler; birbirlerini sevmekte, birbirlerine merhamette, bir-
birlerine sefkat géstermekte tek vticut gibidir. O vticudun bir organi
rahatsiz olursa, diger organlar da aci ¢ekip uykusuz kalr.3%

Misltiman kimse, bir kisi ile Islam kardesi oldugu zaman, onun
ismini, babasinin ismini ve kimlerden oldugunu sorsun. Ctinkti béy-
le yapmak, sevginin artmasini saglar.33*

332 Enbiya, 107.
333 Buhari, Edep: 27; Miislim, Birr, 66 (hadis no: 2586); Ahmed b. Hanbel, IV, 270.
334 Tirmiz, Zthd, 54.
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Biriniz kardesini (Allah icin) seviyorsa ona sevdigini séylesin.’®

Ancak sevdigini 6lctlti sev! Clinki o (sevdigin) bir glin nefret et-
tigin kisi olabilir. Nefret ettiginden de 6lctilt olarak nefret et! Clinkti
o bir giin sevdigin dostun olabilir.33°

Allah bir kulunu sevdigi zaman, Cibril’i cagirip ‘Ben falan kulu-
mu seviyorum, sen de onu sev! der. Cibril de onu sever ve sonra
(Cibril) gok viiziinde séyle seslenir: ‘Allah, falan kimsevyi seviyor, siz
de onu sevin! Bunu miiteakip tiim sema ehli onu sever. Sonra o kul
verytiziinde de herkes tarafindan sevilip kabul gértr. Bir kulundan
da nefret ettigi zaman, Cibril’i cagirip séyle der: ‘Ben falan kulum-
dan nefret ediyorum, sen de nefret et!” Hemen Cibril de ondan nef-
ret eder, sonra gékte séyle seslenir: ‘Allah falandan nefret ediyor, siz
de nefret edin!’ Bunun tlizerine gbk ehli ondan nefret ederler. Sonra
verytiziindeki tiim varhklar da ondan nefret ederler.3”

Peygamberimiz de séyle dua buyurmustur: Ya Rab beni senin
muhabbetinle ve seni sevenleri sevmekle ve senin muhabbetine
beni yakin eden seyi sevmekle de bahtivar eyle ve muhabbetini

bana soguk suyu sevmekten daha sevgili kil 3%

Hz. Peygamber’in bu gtlizel duasina, adeta cevaben Allah Tedla
s6yle htuikmetti: Benim rizam icin birbirlerini sevenlere, benim icin
bir araya gelenlere, benim icin birbirlerini ziyaret edenlere ve benim

icin birbirlerine yardimda bulunanlara sevgim vacip olmustur.*

335 Ebu Davud, 122 (hadis no. 5124); Tirmizi, Ziihd, 54 (Hadis no: 2393); Dérimi,
Edep, 113; Ahmed b. Hanbel, IV, 130.

336 Tirmizi, Birr, 59.

337 Buhari, Edep, 41, Halk, 6.

338 Tirmizi, Da'vat, 72.

339 Muvatta, Si'r, hadis no: 16, c. 2, 953, 954.
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O halde amellerin en usttint, Allah icin sevmek, Allah icin nefret
etmektir. Clinkti iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikce de iman etmis olmazsiniz!>*°

Sevginin Elcisi

Peki neden “Seuvgi Peygamberi Hz. Muhammed”? Clink; ta-
rih boyunca, Bati’da, Peygamberimiz ve Islam dini sarth, belirli 6n
yargilarla ve iftiralarla anlatilmistir ve bu durum devam etmektedir.
Tabii ki bunun bir takim dini ve siyasi sebepleri vardir.?*! Mesela;

Hz. Muhammed, siirekli kilic ve savas peygamberi, Islam da sa-
vas ve kilic dini olarak sunulur. Diger taraftan bir Islam tilkesi atom
bombast iirettiginde bu silah “Islam bombast” olur3#2; ancak bir Hi-
ristivan veya Yahudi tilke bu silahi imal ettiginde bunun adi “Hiris-

340 Buhar, iman, 1, 7; Miislim, iman, 71, 76, 93; Eba Davud, Edep, 142; Tirmiz, Is-
ti'zam, 1, Kiyamet, 59; Nesai, 19, 33; fon Mace, Mukaddime, 9; Darimi, Stinnet, 2,
Rikak, 29; Ahmed b. Hanbel, III, 176, 206, 307, 351, 373, 375, 378, 389; IV, 233,
336; V, 146.

341 Bu 6nyargi, nefret ve iftiralarin dini ve siyasi sebepleri i¢in bkz. Bkz. Edward W.
Said, Orientalism Western Conceptions of the Orient, IV. edition, England 1995;
Maxime Rodinson, Hazreti Muhammed, cev: Atilla Tokatl, istanbul 1980; John I.
Esposito, Giiclenen Islam’in Yankilar, cev: Erol Catalbas, istanbul 1989; Samuel P.
Huntington, “The Clash of Civilizations?” Foreign Affairs, 72; 3, Summer 1993; S.
P. Huntington ve digerleri, Medeniyetler Catismast, derleyen: Murat Yilmaz, II. baski,
Ankara 1997; Olivier Roy, Sivasal Islam’in Iflasi, cev: Ciineyt Akalin, II. baski, Istan-
bul 1995; Harald Miiler, Kiiltiirlerin Uzlasmast, cev: Ali Cimen, Istanbul 2001; Ahmet
Davudoglu, “Batr’daki islam Calismalar Uzerine”, Marife, sayi: 2, Kis 2002; Sinasi
Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara 2005; Mahmood Mamdani, fyi Miisliman
Kétiu Misltiiman (Amerika, Soguk Savas ve Terériin Kékenleri), gev: Seving Altinge-
kig, [stanbul 2005; Karen Armstrong, Tanr’min Tarihi, cev: O. Ozel, H. Koyukan, K.
Emiroglu, Ankara 1998, 181-215; K. Armstrong, Muhammad, a Western Atttempt to
Understand Islam, London 1991, San Fransisco 1992; Bilal Sambur, “Kiiresel Kéyde
Islam”, Islamiyat c. VI, sayi: 2, 2003, 77-86.

342 Bilindigi Gizere, bir donem Pakistan’in urettigi atom bombast i¢in boyle bir sdylem
kullanildi.
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tivan veya Yahudi Atom bombasi” olmaz. Yani olumsuzluklar ve
vanlsliklar veya béyle olmaya miisait haller, Islam’a fatura edilir.
Ancak basari ve Ustinlikler s6z konusu oldugunda, olay mimkiin
oldugunca Islam’dan ve Miislimanlardan yalitilmis bir halde insani
alana cekilerek sunulur.

Bunun gibi Islam dinini referans alarak acimasiz terér ve bomba-
lama fiillerini gergeklestirenlerin eylemlerini, biling altinda kiillenmis
amac ve niyetlerinin bir sonucu olarak “Islami/islamci terér” olarak
tanimlamak ve sunmak hem Islam’a hem de milyonlarca Misliima-
na yapilan en blylk haksizlik ve zulimdur. “Cuinkt, béyle olaylar
Islam ile 6zdeslestirilirse, Israil’in, dini icerikli siyasi hedeflerini ger-
ceklestirmek icin Filistinlilere karst yaptigi saldirilar “Yahudi ters-
ri”, ABD’nin 11 Eylul’”den hemen sonra ‘Hach seferlerini baglata-
cagt” (dil stirgmesivyle) Irak’ta yaptiklarini ve bunu yapan iktidarlarin

343

da buytik élctide Evanjelik Hiristiyan séylemi®® ile hareket etmesini

de “Hiristiyan terérii” olarak nitelemek mimkiindtir. 7%

Dolayisiyla terorii gerceklestirenler, her dinin mensuplart icerisin-
den c¢ikabilir. Gecmiste oldugu gibi gliniimtizde de bunun 6rnekleri
gorulmektedir: “Oklahoma City’de (ABD) icinde cocuk yuvast da
bulunan bir devlet binasini havaya ugurup (19 Nisan 1995) 168
kisinin 6ltimtine sebep olan Timothy McVeigh ‘Hiristivan’ idi ve ey-
lemini de ‘inanclart ugruna’ yapmusti. Filistin’in el-Halil kentindeki
Ibrahim Camii’ni basarak cemaati kursuna dizen (25 Subat 1994)
Dr. Baruch Goldstein da inancl bir Musevi’ydi; tipki basbakan Izak
Rabin’i oldiiren (4 Kastm 1995) genc Yigal Amir gibi. 7%

343 Bkz. ismail Vural, Evanjelizm (Beyaz Saray’in Gizli Dini), Istanbul 2003; Erhan Bas-
yurt “Dindar Se¢men Bush’a Neden Yéneldi?”, Aksiyon, sayt: 518, (11 Temmuz)
2005.

344 Ahmet Hikmet Eroglu, “Farkli Inanc1 Tehdit Olarak Algilamanin Sonucu: Engizisyon
Terorl”, Dint Arastirmalar, c. 7, sayi: 20, Eyliil-Aralik 2004, 99.

345 Fehmi Koru, “Tarihi Misyon”, Yenisafak, (10 Temmuz ) 2005, 12.
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Nitekim gercek faillerinin kimler ve hangi gliclerin oldugu hala
mechul olan 11 Eylil faciasindan sonra, Amerika ve Avrupa’da,
bu korkunc eylem, baris (selam) dini olan Islam’a ve mensuplarina
mal edilerek Islam ve Miisliman aleyhtarlig icin bir malzeme ola-
rak kullaniimaktadir.3*® Bu ¢ercevede kasitl ve bilingli olarak Bati’da
giindemde tutulan “Islamc teréristler”, “kan icici koktenci Miisli-
manlar”, “terér dini”, “katil Muhammed” gibi sloganlarinin 6nt ali-
namamaktadir. Burada bir parantez a¢ip ana konumuz olmamasina
ragmen bu yazinin kaleme alinma gerekgelerinden birisi oldugu icin
bir noktaya dikkat cekmek gerekmektedir ki o da sudur; Bati'da,
ozellikle ABD’deki yazili ve gorsel medyanin Islam, Misliimanlar ve
Hz. Muhammed konularinda maniptilasyona ne kadar acik oldu-
gunu ve bunlarla ilgili haberlerin kimler tarafindan nasil sekillenip
ambalajlandigini, Edward Said bir arastirma ve inceleme rtini
olan 6nemli eserinde tim ciplakhigiyla ortaya koymaktadir.34” Miis-
lumanlar olarak sunun da farkindayiz ki, kasith olarak gtindemde
yer bulan yukaridaki benzeri sloganlar diinyada bagka hicbir din ve
mensubu icin kullanilmamaktadir. Konu, distintlmesi ve lzerinde
dikkatle durulmasi gereken bir husus olarak karsimiza gelmektedir.

Su halde gercekten Islam kan, savas, yok etme dini ve onun Pey-
gamberi zalim ve acimasiz bir insan midir? Bu sorunun cevabini
calismamizin baginda aktardigim sozlerinin yaninda Allah’m Son
Sevagili Elgisi’'nin uygulama ve yasantisinda aramak gerekmektedir.

346 Bkz. Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, 9-25; Mamdani, fvi Miisliiman Kotii Miislii-
man (Amerika, Soguk Savas ve Terériin Kokenleri), cev: Seving Altingekic, Istanbul
2005; Leonard Swidler, “Yahudi-Hiristiyan-Musliiman Diyalogu 11 Eylil’den Sonra
Mutlak Bir 1htiyag”, cev: A. Dursun Karaca, Islamiyat c. V, sayi: 3, 2002, 87-98;
Ahmed Demirhan (derleyen), ABD, Terér ve Islam: 11 Eyliil Uzerine, Ankara 2001;
Greg Bankoff, “Regions of Risk: Western Discourses on Terrorism and the Significan-
ce of Islam”, Studies in Conflict and Terrorism, 2003 (26), 413-428 (“Risk Bélgeleri:
Batimin Terér Uzerine Gériisleri ve Islam’in Yeri”, cev: Sahin Giirsoy-Hakki Karasa-
hin, Dini Aragtirmalar, c. 7, sayi: 20, Eyliil-Aralik 2004, 377-386).

347 Bkz. Edward Said, Haberler Aginda Islém, cev: Alev Alatl, Istanbul 1984.
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islam’la birlikte kabileler ve fertler arasinda bazilari uzun yillar-
dan beri sliregelen kavgalar bliyiik capta 6nlenmistir. Ancak zaman
zaman cesitli sebepler yliziinden Miisliimanlar arasinda huzur bo-
zucu ihtilaf ve gekismeler ¢iktigi da olmustur. Hz. Peygamber bu tir
olaylari cahiliye zihniyeti olarak degerlendirmis ve aninda énlemeye
calismustr.

Peygamberimizin kiiglik Sehir-Devleti genislemis ve on yil si-
ren siyasal ve sosyal calismadan sonra, son nefesini verdigi sirada 3
milyon kilometre kareden fazla bir alana yayilmistir. Bu alan Rusya
hari¢, Avrupa buiyiikliiglinde ve o zaman tizerinde milyonlarca insa-
nin yasadig bir alandir ve fethi, savas alaninda diisman saflarinda
250’ye yakin kiginin o6ldurilmesine mal olmustur. Mislimanlarin
kaybi, on yillik bir dénemde ortalama ayda bir sehittir. Insan haya-
tina verilen bu deger, insanlik tarihinde egsizdir.3*

Burada ilging bir durumla karsilasmaktayiz ki, o da sudur: Pey-
gamberimizin yasadi@i zaman diliminde yapilan 9 6nemli savasta,
diisman kaybinin toplami 216, Muaslimanlarin kaybi ise 138’dir.3*

Iste bu kadar az kayipla, Islam’t bu kadar genis bir cografyaya
yayan Sevgi Peygamberi Hz. Muhammed’in hayati: “Kolaylastiriniz,
zorlastirmayiniz. Mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz. " ilkesi lizerine
kurulmustur. Sevgi ve Barig Peygamberi'nin hayat felsefesini ortaya
koyan bu evrensel ilke de, Bati’daki bir takim ideolojik ve dinsel ta-
kintil kigi ve kuruluglarin Hz. Peygamber hakkindaki diistincelerinin
ne kadar bilimsellikten uzak, ényaraili, tutarsiz ve maksatli oldugunu
gostermektedir.

348 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, cev: N. Ering Yurter, Istanbul
trz., 12-13.

349 Hamidullah, age, 12-13 (1 nolu dipnot).

350 Buhari, Megazi, 60, Ahkam, 22; Darimi, Mukadime, 24.



Yitik Bilgi ve Hikmet 133

Sevgili’nin Sevgi Dini

Sevgi dini Islam’in yanls anlagiimasinin ve anlatilmasinin éniine
gecmek icin, onu bitiin insanliga génderen Yice Allah’in isimleri-
ni, bu Son Din’e sartli bakanlara bir kez daha hatirlatmakta fayda
olacaktir. Ancak biz burada konumuzun sinirlarini zorlamadan Allah
Teal&'nin birkag ismini 6ne cikaracagiz.

Allah’in Giizel Isimleri’nden birisi, el-Vedid, yani “Cok Cok Se-
ven, Icten/Géniilden Seven’dir. Bu baglamda Kur'an’da sevgiyi an-
latan bir cok ayet vardir; mesala, “Allah bir kavmi getirir ki onlari
sever ve onlar da O’nu sever.”> “Gercekte benim Rabbim, bagis-
layandir, cok cok sevendir (Vediid) **? ayetlerinde oldugu gibi, Al-
lah’in, cok merhametli ve cok bagislayici olmasi yaninda, cok seven
de olmasi, Misliimanlar icin stiphe gotiirmeyen bir hakikattir. Hz.
Peygamber’in Allah’in emirlerini dinlemesi dahi, onun Allah sevgi-
siyle iligkilidir; Kutsal Kitab’imiz “De ki: Eger siz Allah’1 seviyorsaniz
bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”* buyurur. Hz. Peygamber’in
lakaplarindan birisi, genellikle “Allah’in Dostu” diye gevrilen, ama
“Allah’in Sevdigi” anlamina da gelen Habibullah’tir.3%*

Hiristivanlik’ta Tanr1 Sevgi'dir denilir ve cogunlukla bu agidan
Islam, sevgiden yoksun bir Tanr anlayisina sahip olmakla elestirilir.
Halbuki “O (Allah) cok bagislayicidir, cok sevendir.” Ustelik Yiice
Allah bu affedici oldugunun da bilinmesini de ister: “Kullarima, be-
nim, cok bagislayict ve pek esirgeyici oldugumu haber ver. 3%

351 Maide, 54.

352 Hud, 90.

353 Al-i Imran, 31.

354 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’in Kalbi, cev: Ahmet Demirhan, III. baski, Istanbul 2002,
129.

355 Birg, 14.

356 Hicr, 49.
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Bu baglamda, Ortacag déneminden, Gnli Musevi bilge ve sair
Abraham Ibn-i Ezra’nin gézlemlerini anmak gereklidir; Abraham,
sbyle yazmistt:

Musltimanlar sevgi ve ask

Hiristivanlar savas ve 6¢

Grekler erdem ve desise

Hintliler mesel ve bilmece

Israilogullar da Ev Sahiplerinin Rabbine

Sarkilar séyler.3%”

[slam, Allah’in “Cok Seven” oldugunu bildirir; ayni zamanda bu,
onun Il1ahi ve Giizel Isimleri'ndendir (Esmaii’l-Hiisna). Ama vine Is-
lam, Allah’1 yalnizca sevgiyle 6zdeglestirmez. Clinki O, ayni zamanda
Bilgi’dir ve Isik’tir, Adalet’tir ve Celal’dir; tipki Barig ve Cemal olmast
gibi; hicbir zaman sevgisiz ve merhametsiz degildir. O'nun Sevgi’si,
evrenin yaratiimast ve O’nunla iliskimiz i¢in temeldir.3*® Kur’an ve do-
layisiyla Islam’in insanlara sundugu ve tanittig ilah, sevgi, merha-
met ve bagislamada essiz ve tek olan Allah’tir.

Mutluluk ve En lyiyi Sunan Peygamber

Allah’in en cok sevdigi ve O’nun icin evreni, alemleri yarattigi
insan, Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beyti'nin hayatlarinda saadet,
nese, Uzlintli yani inis ve ¢ikislar olmadi@i dustintilmemelidir. Pey-
gamber’in aile hayati bir insanin hayatinda olmasi gereken biitiin
haller ve olaylarla dolu bir yasam fotografini sunmaktadir.

Peygamber calisti@i, cabaladigi, ibadet ettigi gibi uyurdu da,
bazen yerdi, bazen giinlerini a¢ gegirirdi, orug tutardi, bazen mut-

357 Nasr, Islam’in Kalbi, 129 (Naklen; Bernard Lewis, Music of a Distant Drum, Prince-
ton, NJ; Princeton University Pres 2001, 193)
358 Nasr, age, 130.
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lu, bazen hizinla idi, musfik oldugu kadar bazi durumlarda katilik
gosterirdi. Kisaca, hayatta bulunmasi miimkiin bitiin insani yonler,
evinde O’nun tarafindan da yasanmistir. Ancak, Peygamber ile di-
ger insanlarin hayati arasinda bir fark gosterilecekse, o da Hz. Pey-
gamber’in hayatinin bitiin Muslimanlara, hatta biitin insanlara
model olmasinda aranmalidir. O’'nun hayatinda tabii sinirlari asan
hicbir sey olmamustir. Boyle bir hal olmussa, daha aligkanlik halini
almadan Ytce Allah mtdahale etmistir.3%

Muslimanlar icin Hz. Peygamber, 6limla bir insandir; ama ay-
rica Allah’in en mitkemmel varattd@ va da Islam safilerin - dedigi
sekliyle el-Insant’l-Kamil'dir, yani Mitkemmel Insan’dir. Bu konuda
bir SGfi siiri soyle der:

Muhammed bir beser, ama diger beserler gibi degil

Daha ziyade bir yakut o; diger insanlar ise sadece tas gibi.>*°

Her Musliman icin Hz. Peygamber’in tarafindan sahip oldugu
bir erdem ve faziletler sahibi olmak ve ona benzemek bir ideal ayni
zamanda bir hedeftir.>** Bundan dolayi, Misliimanlar icin Hz. Pey-
gamber, kendine karst kati, 6tekilerine karst da comert, yardimsever
ve bagislayici demek olan ruh soylulugunun ve yice gonullilaga-
nin mikemmel ve tartismasiz modelidir.3

Bunun yaninda Peygamber agki, biitin Misliimanlarin kalbinde
bir muhabbet yogunlugu meydana getirir. Dolayisiyla “bu ask, Allah
aski icin anahtardir; ctinkt Allah’t sevmek icin, éncelikle Allah bizi
sevmelidir ve Allah da elcisini sevmeyen birini sevmez. "%

359 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, cev: Komisyon, II. baski, Istanbul 1996, II, 262.

360 Nasr, Islam’in Kalbi, 31.

361 Islam filozofu Eba Nasr Farabi (870-950) icin de bir insan olarak Hz. Muhammed,
peygamberlik ve filozoflugu (hakim) kendisinde toplamis “insanligin en Ustiin merte-
besinde ve mutlulugun en yliksek derecesindedir.” Bkz. Farabi, Kitdbu Aréi Ehli’l-
Medineti’l-Fézila, V1. baski, haz: Albert Nasri Nadir, Beyrut 1991, 125-126.

362 Nasr, age, 35.

363 Nast, age, 35; bkz. Al imran, 31-32.
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Mislimanlarin hayatinda sevgi, Allah’in Hz. Peygamber’e ve
Hz. Peygamber’in de Allah’a sevgisi gibi modelle sekillenir. Beseri
varliklar icin, Allah sevgisi, Peygamber sevgisini beraberinde getirir
ve Hz. Peygamber ile onun manevi mirascilari olan Allah dostlarini
sevmek de, Allah sevgisinin zorunlu bir sonucudur. Ustelik, insanlar
icin dogal olan bir cok sevgi diizeyi vardir; romantik sevgi, cocuklari
ve ebeveyni sevmek, sanat ve dogada gtizelligi sevmek, bilgi sev-
gisi ve hatta iktidar, servet ve séhret sevgisi; ancak bu son sevgiler
diinyaya yonelik maddi bir kazanimi oldugundan, ruhun gelisme
ve olgunlasmasindaki katkisi azdir. Dolayisiyla “Islami bakis agisin-
da, buttin diinyeuvi sevgi, Allah’da olmahdir ve Allah sevgisinden
ayrilmamahdir; Allah’t dislayan ve O’ndan ytz ceviren her sevgi,
ruhu harabeye cevirir.” Nitekim Islam bilge ve sufileri, ancak Allah
sevgisinin gercek oldugu ve diger biitlin sevgilerin metaforik oldu-
gu Ogretisini dillendirmiglerdir. “Ancak metaforik sevgi, kendi diize-
vinde gercektir ve eger uygun olarak anlastlirsa ve biitiin sevginin
Kaynagi’na, yani Allah’a sevgi icin bir basamak olarak kullanilirsa,
gercekte Ilahi bir hediyedir. 7364

Sonug olarak modern kiiresel model, insanlara yerytiziinde bir
cenneti vaat etmektedir. Ancak bu model bir taraftan savaglarla,
nukleer silahlarla, canlilart ve cevreyi yok ederken; diger taraftan
beseri deger ve erdemleri de haz ve pragmatizme feda ederek insan-
larin diinyasini cehenneme cevirmektedir. Fakat barig dini Islam ve
O’nun Sevgi Peygamberi insanlara mutluluk ve en iyinin gercekles-
mesinin mutlak oldugu cenneti her iki dlemde de sunmaktadir.

364 Nasr, age,130.



Mescid-i Nebevi’de (Peygamber Mescidi’nde)
Ayin Yapan Hiristiyanlar

Kutsali ve degerleri yok sayan, kiiciik géren ve goriinen alem-
den diglayan modern insan, bunun faturasini cok agir bir sekilde
o6demektedir. Cuinki fizik ve madde 6tesini bilmeyen, algilamayan
insan icin, yaganan diinyadaki her eylem mesru ve makuldur. Bu
halin sonugclari ise, kan, siddet, savas, intihar, yalnizlik ve yabanci-
lasma gibi distinen ve diistinmeyen canli ve cansiz her varh@ yok
eden kiiresel sorunlardir.

Askinhigin alanina saygi gostermeyen, insana da saygi duymaz.
Yasanabilir bir yerkiire icin inang ve degerler taciz ve saldirlardan
korunmalidir. Bu husus, insan(lig)in evrensel gorevidir. Aksi taktirde
binlerce yildir stiren insanin kendi tirini yok etmesi ve ortadan
kaldirmasi kacinilmaz hale déntismektedir.

Musliimanlar, bu 6zelliklerini tarihi tecriibeleriyle, gerek yazili, ge-
rek sozlii, gerekse uygulamali olarak ispatlamislar ve diinyaya gos-
termislerdir. Ornegin hassasiyetleri sebebiyle, Hindistan Musliiman-
lart, Hindularin kutsalini yok saymamak i¢gin, kurban olarak inekleri
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tercih etmemiglerdir. Hakikatte Misliimanlar boyle hassasiyetlere iten
sebepler, Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarinda aranmalidir.

Hz. Peygamber, bagka din mensuplarina karst da hosgorii gos-
termis, onlara saygi dairesinde muamele etmistir. Bu cercevede
hicretten sonra Medine’de misrik Araplar ve Yahudilerin de dahil
olmasiyla insanlik tarihinde ilk anayasa érneklerinden —belki de ilki-
Medine Soézlesmesini imzalamis ve hayata gecirmistir. Sézlesmeyle
Musliiman olmayanlarin inang, fikir, can ve mal gtivenlikleri teminat
altina alinmigtir.3%

Dinlerin Ozgﬁrle§ti§i Cografya

Nitekim Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler, Mecusiler ve diger din
mensuplari (zimmi), cizye (koruma) vergisi 6deyerek [slam’in koru-
yucu semsiyesi altinda ytizyillarca can, mal kaygisi tagimadan inanc
Ozgirliklerini en son sinirlarina kadar kullanmiglardir. Béylece Miis-
limanlar, iclerinde barindirdiklari toplumlarin inang, dil, din, renk
ve yerel dzelliklerini muhafaza etmelerine firsat vererek yasl diinya-
ya benzersiz bir model sunmuglardir.

Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde, ana merkez Medine’de Ya-
hudiler bulunmaktadir. Burada ilgin¢ bir anekdotu belirtmek ye-
rinde olacaktir. Allah’in Rastlu (s.a.v) vefat ettiginde, sehirdeki bir
Yahudiden aldigi bor¢ mukabili, zirh1 emanette durmaktaydi. Bu
ornek de ispatlamaktadir ki, Mislimanlarin devlet kurumlarinin bu-
lundugu bir sehirde, devlet baskani (ve ayni zamanda peygamber)
tebaast icerisindeki farkl bir inang sahibi insandan, gasbetmeden ve
zorbalikla el koymadan borg aliyor ve buna sadakat gosteriyor.

365 Bu Medine Kent Devletinin Anayasasi'nin belge ve metni i¢cin bkz. Muhammed Ha-
midullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye (Hz. Peygamber Déneminin Siyasi=Idari Belgeleri,
cev: Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, 63-73.
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Iste bu kiiciik, ancak anlamli ve derin olayda yasadigimiz cagin
kiiresel siddet ve gli¢ mekanizmalarinin elde edecegi (eger “aklede-
bilirlerse”) sayisiz kazanimlar mevcuttur.

Farkli din ve inang temsilcileri, sadece Hz. Peygamber (s.a.v)’in
yasadidi sehirde bulunmamuslar, bunun yani sira Hayber, Vadilkura,
Fedek, Makna ve Teyméa’'da Yahudiler; Eyle, Ezruh, Dimetilcen-
del ve Necran’da Hiuristiyanlar; ayrica Hecer ve Bahreyn’de kismen
Mecusiler, etnik ve bdlgesel kimliklerini koruyarak, dzgtirliklerini ve
inanclarini devletin himayesinde sonuna kadar kullanmislardir.3%

Yabanci Heyetlere Uygulanan Protokol

Hz. Peygamber déneminde, adi gegen yerler ve bunlarin disinda
kalan cografyalardan gruplar halinde elciler ve heyetler, kutsalin ikinci
merkezi Medine’ye ziyaretlerde bulunurlardi. Gelen heyetler, bazen
on glinden fazla da kalabiliyorlardi ki, Abdurrahman b. Avf, Mugire b.
Sube, Ebl Eyyubl’l-Ensari ve Ensardan bazi kimselerin evleri, onlara
tahsis edilirdi. Bunlara ek olarak Mescid-i Nebevi’'nin etrafindaki ilim
tahsil eden Ashab-1 Suffe’nin kaldigr yerler ile Mescid’in yakinlarina
kurulan bir cadir, gelen ziyaretciler icin hazirlanirdi. Hz. Peygamber,
gorismeye gelenlerin bazilarina, eménname ve ahidname (yazili emir
ve talimat, bazi1 sahis ve gruplara taninan hak ve imtiyazlari, yabanci-
larla yapilan anlasma hiikiimlerini iceren belge) ve onlara tahsis edi-
len arazileri bildiren resmi evrak verirdi. Baz1 bolgelere de kendileri
icinden valiler tayin ederdi. Yine Kutlu Elci, Miislimanlara zekat me-
murlari génderirken, Hiristiyan olarak kalanlara da cizye tahsildarlar
gorevlendirirdi. Aslinda gelen bu resmi heyetler, tim Arap yarima-
dasmin, Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligini ve hakimiyetini
kabul edisinin birer kanitlart durumundaydilar.3®

366 Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2003, 315-316; Ah-
met Ozel, “Gayri Miislim”, DIA, XIII, 420.
367 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 356.
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Necran Hrristivanlar

Bazi zamanlar da, Allah’in Son Peygamberi, tilkelere ve kabilele-
re, Islam’1 kabul etmeleri icin mektuplarla cagrilarda bulunurdu. Iste
Allah’in Rastli, bu davet mektuplarindan birisini de Necran Hiristi-
yanlarina gondermistir:

“Muhammed’den Necran Papazlarina: Ibrahim, Ishak ve
Yakub’un Allah’inin adiyla! Gercekten de ben sizi yaratiklara tap-
maktan, Allah’in kulluk ve ibadetine davet ediyorum ve sizi yara-
tiklarla yapilmis olan ittifak anlasmalarinin 6tesinde, Allah ile ittifak
anlagsmast yapmaya cagiriyorum. Bu duruma gére sayet reddedecek
olursaniz, cizye gelir; savet cizyeyi de reddecek olursaniz, size harp
acarim. Ve’s-Seldm.” 3%

Nihayet Necran Hiristiyanlarindan bir grup temsilci Medine’ye
ziyarette bulundu. Allah Elgisi'nin ibadet hiirriyeti konusunda gos-
terdi@i toleransin bir 6rnegini bu esnada gérmek mimkiindiir:

“Hiristiyan Necran hevyeti bir ikindi vakti Medine’ye gelerek Mes-
cid-i Nebevi’ye girmislerdir. Hz. Peygamber ashabi ile hentiz ikindi
namazini kildigi sirada ibadet vakitleri gelen Hiristivanlar doguya
yonelerek ibadet etmeye hazirlanmislardir. Bazi sahabiler onlarin
ibadet etmesine engel olmak istemisler, fakat Hz. Peygamber onla-
rin serbest birakilmasini ve ibadetlerini yerine getirmelerine miisaa-
de edilmesini emretmistir. 3%

Necranllarin temsilcileri ve onlarin bagpiskoposu Ebl Harise b.
Alkame, Hz. Peygamber (s.a.v)’e sorular yonelttiler. O da bunlara

368 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev: Salih Tug, Ankara 2003, I, 619;
krs. Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyve (Hz. Peygamber Déneminin Siyasi=Idari
Belgeleri, 194.

369 Hamidullah, Islim Peygamberi, cev: Salih Tug, Ankara 2003, I, 920; Saricam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, 278.
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vahiyle cevaplar verdi. Bu miizakereler yapildigi anda su ayetler na-
zil oldu:

“Ey ehl-i kitap! Bizimle aranizda musavi (ve adil) olan bir keli-
meye gelin, (soyle) diverek: ‘Allah’tan baskasina tapmayalim; O’na
hicbir seyi es tutmayalim; Allah’t birakip da birbirlerimizi Rabler
edinmeyelim’ (Buna ragmen) eger vine vyliz cevirirlerse, deyin ki:
‘Sahit olun biz muhakkak musltimanlardaniz’37. Allah’in Elgisi'nin

¢

Necranllar Islam’a davetine, onlar “zaten Msliman olduklarini”
soyleyerek cevap verdiler. Hz. Muhammed (s.a.v) de, Isa ve Ha-
¢’a taptiklart miiddetge Misliiman olamayacaklarini izah etti. Ebedi
mutluluga ulastiracak bu davete olumlu cevap vermemeleri tizerine,
Necranlilar, taraflarin yalancilar tizerine lanetlesecedi heybetli top-
lantiya (mtbahele) cagrildilar. Kadim Kelam, bu hususu soyle akta-
rir: “Artik sana gelen bunca ilimden sonra, onun hakkinda seninle
‘cekisip tartismaya girerlerse’ de ki: ‘Gelin ogullarimizi ve ogullari-
nizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi, kendimizi ve kendinizi ¢cagiralim;
sonra karsilikli lanetleselim de, Allah’in lanetinin yalancilara olma-

sin1 dileyelim 37!

Ancak Necranlilar, bu teklifi kabul etme hususunda cesur davra-
namadilar ve onun yerine hara¢ 6demeyi kabul ettiler. Karsihiginda
Hz. Peygamber (s.a.v) ibadet ve inang¢ hurriyetlerini, can, mal ve
onurlarimni yasal glivence altina alan bir mektup verdi.3”2

Tum insanlar i¢in din ve ibadet 6zgtirliginin daimi bir savu-
nucusu ve uygulayicisi olan Islam Peygamberi’nin bu vasfi, bahsi
gecen Necran Hiristivyanlari'yla yaptigi antlasmanin muhtevasinda
cok agik bir sekilde goziitkmektedir. Bu antlasma metninin din ve
inanc alaninda sagladig: hak ve 6zgtrltklere, hentiz cagdas dinya-

370 Al-i Imran, 64.
371 Al-i imran, 61.
372 Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, II. baski Istanbul 1996, I, 478.
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nin gelismis tlkelerinin bile tam anlamiyla ulagtigini séylemek gtic-
tir. Simdi bu antlasmanin bazi maddelerine bakalim:

“...Necranllara ve cevresindekilere, canlari, mallari, dinleri, kili-
seleri, rahipleri, piskoposlari, hazir bulunanlar: ve bulunmayanlari,
elleri altindaki az yada ¢ok mallart konusunda hem Allah’in hem de
Peygamber’inin zimmeti (korumasi) vardir. Piskoposlari, vakiflari,
rahipleri gérevinden alinmayacaktir. Savasa ¢ctkmaya zorlanmaya-
caklar, 6str (gumrik) édemeyeceklerdir. Topraklarina ordu ayak
basmayacaktir. Hak talebinde bulunan olursa, Necran’da adaletlice
htiktim verilecektir....Onlara disen sadakat ve ytktumluliiklerinde
caba icinde olmaktir. Zulme ve baskiya ugramayacaklardir... 3"

Yakilan Hiristivanlar Anisina insa Edilen Cami

Islam gelmeden 6nce, Necran Hiristivanlar’nin yasadigi sehir,
ticarette gelismis, zengin bir yerlesim merkeziydi. Dokuma ve deri-
cilik sanayi ileri bir seviyede bulunan bu halk, Yahudi krali Zinuvas
tarafindan biytk zulim ve iskencelere maruz kalmisti. Zalim kral,
Necrén’in Hiristivan halkini, buyik ates ¢ukurlart actirarak diri diri
yakmustir ki, Kur’an bu hiiziinli kadim olaydan bahseder.3

Muhammed Hamidullah’in ifadesine gore, “Gtintimiizde bura-
larda seyahat eden kimselerin verdikleri bilgilere gére, Medinetu’l-
Uhdtd’un (Cukurlar Sehri) ve Hz. Omer’in, Hiristiyanlk ugruna
vakilan bu insanlarin hatirasint yadetmek tizere burada insd ettirdigi
caminin harabeleri hdla insana htirmet hissi telkin etmektedir. 77

373 Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye (Hz. Peygamber Déneminin Siyasi=Idari Belge-
leri, 194-198.

374 Biirlc, 4 vd; Ibn Hisam, es-Siyretii’n-Nebeviyve, tah: Mustafa es-Sakka, Ibrahim
Ebyari, Abdiilhafiz Selbi, Misir trz, 34-36; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 618.

375 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 628.
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Su halde Medine [slam Devleti’nin kuzeyinde Suriye’de giineyin-
de Yemen ve Necran’da yasayan Yahudiler ve Hiristiyanlar, Islam’s
kabul etmediler; anlasmalar yaparak koruma vergisi cizye 6demeyi
tercih ettiler. Bunun sonucunda can, mulk ve inanclari gtivence al-
tinda yiizyillarca sulh icinde yasadilar.37°

Bununla birlikte Miislimanlarin disindaki tebaanimn, Islam cog-
rafyasindaki hak, hukuk ve adalet uygulamalarindan memnun ol-
duklan gorilmektedir. Yemen’de yasayan Necran Hiristiyanlari' nin,
islam Devleti’yle yaptiklar: anlasmanin boyutlar1 daha sicak bir ilis-
kiye dontismustir. Onlar, dogrudan Allah’in Restli’'ne bas vura-
rak anlasmazlik hususlarinda Islam adaletine teslim olmuslar ve Hz.
Peygamber’den soyle bir talepte bulunmuslardir:

“Bizim para ve nakit ile ilgili ihtilaflarimizi ¢6zmek lizere senin
sahaben arasindan sececegin herhangi bir kimse bizim aramizda ha-
kim olarak hizmet gérecektir. Zird biz bu hususta size itimat etmekte-
yiz.” Necranlilarin gtiven telkin eden bu talepleri, Hz. Peygamber’in
Ebl Ubeyde b. Cerrah’t onlara géndermesiyle karsilik bulmustur.

O doénemde ulasgilmis noktalar da gostermektedir ki, adalet ve
inanc savascilari, bu amaclarmni Islam cografyasindaki yonetimleriy-
le ispatladilar. Nitekim Allah’in Sevgilisi’nin vefatindan sonra Bizan-
s’a karsi baglayan hareket sonucu, Suriye fethedilmistir. Fetihten on
bes yil sonra bir Nesturi papazin su sozleri yukarida ileri stirtilenlerin
gerceKliligini kanitlamaktadir:

“Allah’in kendilerine bizim su gtintimtizde hdkimivet ettigi Tay’hlar
(vani Araplar), kezd bizim efendilerimiz oldular; fakat onlar Hiristi-
van dini ile hi¢ savasmadiklarindan baska, bizim imanimizi da mu-
dafaa etmekte, din adamlarimiza, ulularimiza hiirmet etmekte, bizim

kilise ve manastirlarimiza bagislarda bulunmaktadirlar. 3"

376 Rahman, Siret Ansiklopedisi, I, 463.
377 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 919-920 (naklen; Esmani (Assemani) Bibl, Orient,
III, 2, s. XCVI)
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Hz. Peygamber’in (s.a.v) Necran Hiristivanlariyla
Yaptig: Antlasma

Yine Hz. Peygamber’in ismi gecen Necran Hiristiyanlariyla yap-
tig1 antlagma, her seye ve her pahasina diinyay: ellerine gecirmeye
calisan kiresel gliclerin almasi gereken bir cok dersleri iginde barin-
dirmaktadir. Simdi tigtinct bin yilin tGlkeleri ve devlet bagkanlari icin
birer ilkeler dizisi olan antlasma maddelerini birer birer ele alalim:

Necran halki, her yil cizye olarak iki bin elbise 6deyecekler. Bu-
nunla birlikte, tayin edilen sabit orana uygun olarak her cesit meyve,
tahil ve hayvandan cizye 6deme yikimliligindedirler. Ayrica on-
lardan zirh, deve, at veya esya cinsinden her ne olursa, tespit edilen
nispette alinacaktir. Yemen’le Mislimanlar arasinda savas halinde
Necréan halki belirlenen oranlarda zirh, at ve deve vereceklerdir.

Onlardan 6diing alinan seylerden meydana gelebilecek herhangi
bir kayip, Islam Devleti tarafindan tazmin edilecektir. Necran halki-
nin ve mahiyetinde bulunanlarin canlari, mallar: ve inanclar1 Allah’-
in RasGli’niin himayesi altindadir.

ibadet verleri ve dini ézgiirliikleri muhafaza edilecektir. Pisko-
poslardan, rahiplerden ve savas kackinlarindan hi¢ kimsenin yeri
degistirilmeyecektir. Miilkiyetleri her tiirli gelismeye karsi degistiril-
meyecektir.

Faiz alip vermeye ve kan davalan glitmeye haklari yoktur. Nec-
ran halkindan birisinin hak talebinde bulunmasi halinde, mesele
aralarinda adaletle ¢c6ztimlenir. Ne zulim yapmalarina ne de zulme
ugramalarina musaade edilmez. Antlagsmanin yirtirliige girmesin-
den sonra, faiz (riba) yiyenden zimmet (koruma ve himaye) kalkar,
bagkasinin zulmii sebebiyle kimse yakalanmaz. Ve tim yazilanlar,
Allah’in ve Ras0li’niin koruma ve himayesi altindadir.®®

378 Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye (Hz. Peygamber Déneminin Siyasi=Idari Belge-
leri, 194-198; krs.Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 443-444.
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Son Peygamber’in Necran Piskoposu
el-Haris b. Alkame’ye Verdigi Emanname

Hz. Peygamber’in Necréan Piskoposuna verdigi emanname tarihi
degerinin yani sira evrensel insani ve vicdani ilkeleri tagimast sebe-
biyle kayda degerdir:

“Peygamber Muhammed’den piskopos Ebii’l-Héris’e ve Necran
piskoposuna, kéhinlerine, onlara tabi olanlara ve ruhbanlarina:

Ellerinin altindaki az ya da cok mallar, kiliseleri, manastirlari,
ruhbanlik merkezleri Allah’in ve elgisinin zimmetindedir (korumasin-
dadir). Hicbir piskopos, rahip ve kahin degistirilmez. Hicbir haklari,
vetkileri ve bulunduklart durumlar degistirilmez. Borglarini yerine
getirdikleri, haksizlik yapmadiklart ve zdlim olmadiklar stirece (bu

konuda) ebediven Allah’in elcisinin zimmeti (korumast) vardir. 37

O halde baglangicta ve saghginda, Hz. Peygamber tarafindan
Misliiman olmayan toplumlara sunulan hak ve 6zgurlikler, o kadar
kapsamli ve insanidir ki, bu husus, bizzat himaye géren muhatapla-
rinca dillendirilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarinin kaliciigr ise, ondan
sonra gelen Abbasi, Endiiliis ve Osmanlilarca adil ve esit bir sekilde
en genis hatlariyla devam ettirilmistir. Islam dinyasmin maddi ve
manevi zenginligi de bu yonetim felsefesinde gizlidir. Bu anlamda
Kutsala ve insana saygi gosterenler, erdem ve deg@erleri beseriyete
Ogreten toplumlar ve tlkeler olacaktir. Kadim, onlarin oldugu gibi,
gelecek de onlarin olacaktir.

379 Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye (Hz. Peygamber Déneminin Siyasi=Idari Belge-
leri, 198-199.



Bilge Reis/imam Hz. Ali’nin Siyasi Ogretisi

Bilge yonetici ve savas sanati ustast Hz. Ali (6.661), Misir valisi
olarak tayin ettigi Malik b. el-Haris el-Ester’e (6.656) siyasi hikmet-
leri iceren bir emirname génderir. Hakikatte bu belge, [slam devlet
felsefesinin temel ilkelerini icinde barindirmaktadir.

Emirnameyi, Arapca’dan Tiirkce've ilk defa ceviren, Istiklal Sairi
Mehmet Akif Ersoy(6.1938) olmustur. Ayni metin, 1959 yilinda Di-
vanet Isleri Baskanhg: tarafindan “Hz. Ali Diyor ki” adiyla kiictik bir
riséle olarak nesredilmistir. 30

Simdi, erdemli siyasetin formiil ve sifrelerinin bulundugu bu vesi-
kada bildirilen temel yoneticilik prensiplerini ele alabiliriz.

Allah’in génderdigi ve Elci’sinin ilan ettigi emir ve yasaklara uy-
mayan kimse, iki diinyada da mutluluk lezzetini alamaz. Bunun Hz.
Ali'nin dilinden ifadesi, hikmetlidir: “Sehvetlere saldirdik¢a nefsini
kirmahsin. Serkeslik ettikge dizginlerini cekmelisin. 738!

380 “Onséz”, Hz. Ali’"den Devlet Adamlarina Ogiitler, Seha nes. Ankara trz, 4.
381 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogtitler, Seha nes. Ankara trz, 5.
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Halkin Denetimi

Oncelikle yoneticiler, halkin denetimine acik olmalidir. Nasil ki
onlar, kendilerinden dnceki seleflerinin icraatlarini kontrol ediyor-
larsa, halk da bunu yapabilmelidir.3?

Heveslerine hakim olan ve nefsini haramlardan koruyan salih
yonetici igin, en glizel azik iyilige/hayra yonelik igleri gerceklestir-
mektir.?® Bunun icin her daim, halka sevgi ve merhamet géstermek
gerekir:

“Sakin bicarelerin basina kendilerini yutmay: ganimet bilen yirti-
ci bir canavar kesilme!” 384

Nitekim tebaasina karsi affedici ve hoggoriilii olan idareci, Allah’in
bagislamasindan mustagni degildir.?®> Onun i¢in halkin iglerini hak-
kiyla géren kimse, bununla imtihan edilmektedir.3%

Nemrut gibi Allah’la savasan yonetici, O’'nun gazabini lizerine
ceker. Sonunda Allah da onunla savasir.®®” Bu ¢ergevede yonetim-
de bulunanlar, hem Hallak’a (Cok Cok Yaratan) hem de halka dost/
veli olmaldir. Onlar, affetmekten dolay1 pisman olmadiklari gibi,
ceza verdiklerinden dolay1 da sevinmemelidirler.3%

Idare edenler, Allah’la yarismaya ve rekabete girmeye yénelme-
den, Cebbar’in biyikluga karsisinda gurur girdabinda bogulmama-
lidirlar. Aksi takdirde Kahhar’in yok edici eylemine muhatap olurlar.
Zira Yaratan, zorba olani zelil, buytikleneni hakir eder.3®

382 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogitler, 6.
383 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 6.
384 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 6.
385 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 6-7.
386 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 7.
387 Hz. Ali’den Devlet Adamlarna Ogiitler, 7.
388 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 7.
389 Hz. Ali’den Devlet Adamlarna Ogiitler, 7-8.
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Yoneten, kendine ve tebaasina karst adil olmali ve zulmetmeme-
lidir. Bu dengeyi kurmak icin halkin ¢gogunlugunun rizasini almayi
ve her eylemde en ortayi tercih etmeyi g6z 6niinde bulundurmalidir.
“Zira toplumun hognutsuzlugu karsisinda sahislarin rizast hiiktimstiz
kalir; sahislarin kizginhklar ise toplumun rizési icinde kaynayip gi-
der.”3%

Toplumun mal ve milk bakimindan st tabakasini, Hz. Ali sdyle
tasvir eder: “Ivi giinlerde viikii agir basan, kara gtinlerde yardimi az
dokunan adéletten hoslanmaz, istemekten usanmaz, verilince su-
ktir bilmez, verilmezse degme gadirle savulmaz, felakete sabirsiz bir
topluluk da yoktur.” 3!

Cumhiirun (Cogunlugun) Giicii

Hakikatte Musliimanlarin de@er 6lgist, toplumun cogunlugu ol-
dugu gibi, diismana karst savasacak din ve devletin glictinii de, halkin

ekseriyeti olugturacaktir.2

Halkin icerisinde bulunanlarin ayiplarini 6rtmek ve onlarin gizli
kalanlarini aragtirmamak, yonetilenlerin ilkesi olmadir. Bunun aksi
davrananlari, idari mekanizmalara yaklagtirmamak igtimai bir zorun-
luluktur.3%

Baris ve hoggoriiniin tabana yayilmast icin, kin ve intikam 6nlen-
melidir. Agiklik kazanmayan haller gérmezlikten gelinmelidir. Kavga
ve kargasa pesinde olanlarin sézlerine hemen inanmamali, temkinli
olunmalidir. Bu kapsamda Hz. Ali su ikazda bulunur: “Sakin, ne seni
vokluk ihtimaliyle korkutarak ikram etmekten geri cevirecek cimriyi,

390 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 8.
391 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 8-9.
392 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 9.
393 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 9.
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ne zor ve agir islere karst azmini gevsetecek korkagi, ne de zulme
saparak sana ihtiras iyi gésterecek hirsliyt danisma meclisine sok-
ma"’394

Zulimde ve ctrimde( sucta) dahli olanlari her ttrli toplantidan
uzak tutmak gerekir. Gergegi her tiirlii sartta seslendireni dinlemek
ve ona iltifatta bulunmak bir kazanctir. Bununla birlikte sadik ve
kanaatkar kisileri sirdas edinmek elzemdir.3*

Oviilmeye firsat verilmemeli ki, iyi ve kétii birbirine karismasin.
Aksi halde biiyiiklenme ve kibir hali ortaya cikar. lyileri iyilikten
sogutmamak ve kotiilerin fenalia meylinde onlara cesaret verme-
mek icin; iyi ve kotlyl bir ve esit gormemek lazimdir.3%

Yoneten ile yonetilen arasindaki iyi niyet, butiin zorluk ve si-
kintilari ortadan kaldurir. Iyi niyet icerisinden biri de giizel adetleri
devam ettirmektir. Guizel adetler; tilkede huzur, dogruluk ve iyiligi
gelistirir. Bu hali stirdiirmek i¢in de alimler ve ariflerle stirekli go-
rismek, konusmak ve tavsiyelerini almak hikmetin bir geregidir.3*’

Toplumda, insanlarin birbirlerinin ihtiyaglarini karsilamasi icin
bircok sivil ve resmi gorevli bulunur: Askerler, Hakimler, Vergi
Tahsildarlari, Tiiccarlar ve Zanaatkarlar. Bunun disinda bir de fa-

kirlik ve muhtag icindeki yoksullar vardir.®*®

Devlet ve Ordunun Giicli Birlikteligi

Askerler ve ordu sayesinde devlet ayakta kalabilir. Buna kar-
silik, devletin deste@i olmadan da hicbir ordu basari kazana-

394 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogitler, 10.
395 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogitler, 10-11.
396 Hz. Ali’'den Devlet Adamlarina Ogitler, 11.
397 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogitler, 11-12.
398 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogitler, 12-13.
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maz.?*° Onlarin ihtiyaclarina cevap vermek vergiyle mimkin-
dur 400

Adaleti saglayan hakimler, vergi toplayan memurlar, devlet ge-
lirlerini arttiran tiiccarlar ve hayati kolaylastirmaya yardimci olan
zanaatkarlar, hepsi de erdemli bir toplum icin gereklidir.4%!

Fakirlerin ve muhtaglarin gereksinimleri, tim toplumun bir so-
rumlulugudur. Ayni zamanda onlar devletin himayesi ve bakimi al-
tindadirlar.4%?

Yonetenler, Allah’in yardimi, dogruluk, sabir ve tahammiille her
tarli zorluk ve glgcliiklerin altindan basariyla kalkabilirler.%

Sikintilarindan kurtulan tilke, saldirganlardan ancak, gtigli bir
orduyla korunabilir. Giigla bir glivenlik igin, askerlerin baginda sa-
dik bir komutan bulunmalidir. Hz. Ali o askeri lideri séyle tanimlar:
“Kizginlik aminda agir davransin, éziirleri stikiin ile dinlesin; zayifla-
ra acisin; kuvvetlilerden uzak dursun; 6yle 6fke ile kalkip caresizlikle
oturan takimindan olmasin. ”4%

Serefli ve erdemli ailelerle yakin bir sekilde ilgilenmek, yonetici-
nin goérevi olmalidir. Bununla birlikte o, cesur ve erdemli kimselere
yakinlik gosterip iltifatta bulunmalidir.4%

Ordunun komutasina iyilik sahibi birini gecirmek, hem ordu hem
de ke icin en hayirli hizmettir. Askerin samimiyet ve baglilidi, yo-

399 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 13.
400 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 13.
401 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 13.
402 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 13.
403 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 13-14.
404 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 14.
405 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogtitler, 14.
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neticilerin, onlarin komutanlarini memnun etmelerine baghdir. Bu
cercevede kahramanlarin hizmetini anmak ve cesaretlerini 6vmek

bir borgtur,#%

Adalet Devleti

Idare edenler, altindan kalkamadiklart meselelerde, Allah ve Ra-
stli'ne dayanmalidirlar. Bu anlamda Allah’in istegi, adil bir yone-
timdir. Adalet de, en iyi ve en degerli hakimlerin tarafsiz ve dengeli
kararlaryla gerceklesir. Yine yonetici, hakimlerin verdigi htikiimleri
takip etmeli ve onlara ikramda bulunmalidir. Bu noktada Hz. Ali-
nin tavsiyesi 6nemlidir: “...bu din, kot adamlarin elinde esir oldu,
onun namina istenilen yapiliyor ve onunla diinya elde edilmeye ug-
rasthyor. 7407

Erdemli Gorevliler

Gorevlere atanacaklarin iyi ve kabiliyetli olanlari tercih edilmeli-
dir. Bunda liyakat 6nemlidir. Ancak gorevlilerin, baska bir destege
muhta¢c olmadan gecimlerini rahat stirdiirmeleri igin ortam hazir-
lanmalidir. Bununla birlikte gorevlilerin, icraatlarini teftis ve kontrol
ihmal edilmemelidir.*%®

Ust diizey gorevli ve biirokratlara karsi; idareciler, ihtiyath ve
temkinli olmalilar. Onlardan hiyanet ve rezalet icerisinde bulunan-
lar, mustahak olduklari cezalarla karsi karsiya kalirlar: Haksiz elde
ettikleri mallar alinir ve ifsa edilir.*®

406 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 15.
407 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 15-17.
408 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 17-18.
409 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 18.
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Devlet iglerini yapan gorevliler ve diger hizmetler igin vergi top-
lamak, hayatl 6neme sahip bir gérevdir. Ancak kalkinma olmadan
vergi toplamak zulme sebep olur. Clinka “Kalkinmasiz vergi topla-
mak isteyen kimse tlkeyi harabeye cevirir.”*°

Devlet, dogal afetler ve kurakliktan dolay1 muhtaglara ve zor du-
rumlarda olanlara yardim ve destekte bulunmalidir. Ulke insanlari-

na yapilan yatirim, fazlasiyla geri dénecektir.!!

Adgir Sartlara Dayanikhi Giiclii Ulke

Glgla tlkeler, agir sartlara karsi daha dayanaklidir. Bir memle-
ketin harap olmasi ise halkinin sefalete diismesindendir. Sefalete yol
acan sebep ise, yoneticilerin basiretsizligidir.*1?

Yoneticiler, 6zel gorevlerde bulunanlarin gegimlerini stirdiirme-
lerine itina gdstermelidirler. Onlarin da vazifelerini hakkiyla yerine
getirmeleri gereklidir. Bunun igin isini titiz ve eksiksiz yapmayanlarin
hatalarina géz yummamak esastir. Idareciler, buna dikkat etmezler-
se, yerilecek ve ayiplanacak hallere diiserler.*3

Ulkenin gelisim ve ilerlemesine katkisi en buyiik olan tiiccar ve
zanaatkarlara iyi davranmak bir goérevdir. Zira onlar, yasadiklari
topraklarin yarari icin her tiirli zahmet ve riske katlanarak tim diin-
yay1 dolasirlar. Ancak onlarin asiri tamahkar, stokculuk ve hilekarlik
gibi erdemsizliklere diismemesi icin, icraatlarini takip etmek gerekir.
Bununla birlikte 6l¢li ve tartida sahtekarlik yapanlar, fiyatlarla faz-
la oynayanlar ve ihtik&r*'#* yapanlara firsat vermemek yoneticilerin

410 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 18-19.

411 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 19.

412 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 20.

413 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 20-21.

414" Halkin, yiyecek ve icecek gibi zaruri ihtiyaglarini ucuz ucuz toplayip, firsat bulunca
pahali pahali satma, vurgunculuk.
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gorevleri arasindadir. Boyle davrananlar, asiriya kagmadan ceza-
landirilmahdir.#t®

Fakir ve Garibin Sosyal Hakki

Yoneticiler, fakir ve muhtaclar hususunda Allah’tan korkmalidir-
lar. Devletin hazinesinden onlara hisse tahsis edilmelidir. Onlarin
hakkini gozetmek, emanet edilen bir vazifedir. Bununla birlikte ga-

ripleri korumak ve onlara gtiler yiiz géstermek bir sorumluluktur. 16

Bakima muhtac bir diger toplumsal sinif da, yetim ve yagllardir.
Devlet onlara bakmak ve ihtiyaclarini karsilamak zorundadir. Bu
cercevede yoneticiler, muhtaclarla belirli bir yerde ve vakitte bera-
ber bulunmali; onlarin maksadini asan sézlerini hog gérmelidir. Hz.
Ali, bu hususta su prensibi tavsiye etmektedir: “Hem verdigini gtiler
ytizle, génul hosluguyla ver, veremedigin takdirde kabul olunabile-

cek oztrler dile.” 417

Vazifelerin Yerinde ve Zamaninda Gerceklesmesi

Yoneten kisi, yardimcilarinin yapamadigi bazi isleri kendileri
yapmalidir. Onlar, iglerini gliniinde yapmali, ertelememelidirler. Her
guinlin isini o giin gérmek esastir. Zira diger glinlerin kendilerine

mabhsus igleri bulunmaktadir.*'8

Toplumun mutlulugu ve huzuru icin calisan idareciler, vazifele-

rini yerine getirirlerken, ibadetlerini ihmal edip aksatmamalidir. Hz.

415 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 21-22.
416 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 23.
417 Hz. Ali’den Devlet Adamlarna Ogiitler, 24-25.
418 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 25.
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“

Ali’'nin ifadesiyle “...Calismalarinin hepsi Allah icinse de sen vine
vakitlerinin en hayirlisimi Allah ile arandaki durumlar icin nefsine
hasret. "9

Yoneticiler, namazda imam olduklarinda, ibadetin stresini uzun
tutmamalidirlar. Bununla birlikte onlarin, halktan uzak ve sakli bu-
lunmalari, bir kisim yanhs dustincelere sebebiyet verir. Bu baglam-
da halkin sikayetleri, adaletin gerceklesmesi yontiyle idare edenler
icin bir kazanctir. Boyle bir ortam ise; yoneticilerin, beraber calistigt
yakinlarin, erdemli ve liyakat sahibi olmasiyla dogrudan ilgilidir. Ni-
tekim iktidari elinde bulunduranlar, herkesi, hakki kabule zorlama-
malidir. Yine bazi sartlarda, verilmesi gereken cezalar da, herkes icin
gecerli olmalidir.42°

Hakiki yonetici, yaptigi hatadan dolayi, higbir asagilanma duy-

gusuna maglup olmadan tebaasindan 6ziir dileyendir.*?!

Diisman Aldatilmaz

Mutlulugun hiikiim stirdi@i bir tlke igin, gerektiginde diigmanin
baris teklifini {lahi Riz&'va uygunsa reddetmemek yerinde bir dav-
ranigtir. Bununla birlikte eger baris anlasmasi vaki olursa, diisma-
nin hareketlerine karsi tedbirli olunmalidir. Ancak diismaninla olan
sozlesmeye de, sadik kalinmali ve riayet edilmelidir. Bu anlamda
diismana verilen sdzden geri dontilmez; ahde hiyanet edilmez; do-
layisiyla diisman aldatilmaz.4?2

Erdemli toplumun idarecileri, yaptiklar: sézlesmeyi bozmak icin
sozlerin gizli manalarindan yararlanmaya kalkmazlar. Zira, onlar
darlik ve sikintiy1 hiyanete tercih ederler. Ayni zamanda bu erdemli

419 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 25.
420 Hz. Ali’den Devlet Adamlarna Ogiitler, 26-27.
421 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 28.
422 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 28-29.
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kimseler, haksiz yere kan dokmekten sakinirlar. Bilirler ki, haksiz 6l-
diirmenin hicbir mazeret ve gerekcesi olamaz. Kazaen olan durum-
larda, magdurun hakki ve diyeti adil bir sekilde verilmelidir.*?

Allah’in sevdig@i yonetici, kendini beGenmez ve 6viilmeyi de iste-
mez/beklemez. Yine bu yonetici yaptidi iyiligi basa kakmaz; yaptig
isi abartmaz; verdigi sdzden de geri dénmez.4%*

Ayrica onlar, temkinli olmalarina ve islerinde zamana &nem
vermelerine ragmen, aceleci hareket etmezler. Oyle faziletli yone-
tici kimselerdir ki bunlar, agiga ¢ikan kotiliiklerinden habersiz gibi
davranirlar. Bunun icin onlar, 6fkelerine, ellerine ve dillerine sahip
olurlar.1

Her bir ilkesi, devlet adamlar ve yoneticiler icin evrensel bir
prensip niteligindeki sdzlerinin arkasindan, Bilge Reis Hz. Ali, su
hikmetli 6gutlerle rehberligini tamamlar:

Sonunu Hatirla, Nefsine Hakim Ol

“Sunu da ivi bil ki; bir glin seni Yaratan’a dénecegini O’na he-
sap verecegini, ¢cok acik ve iyi bir sekilde hatirlatmadik¢a nefsine
hdkim olmak imkanini kativen bulamazsin...Senin Uzerine gerekli
olan, senden evvelkilerin sana ulasan adil hiikmtnt; yahut isabetli
olan tutumlarini yahut Hz. Peygamber’den (s.a.v), gelmis bir haberi
vahut; Allah’in Kitab’indaki bir farizayt hatirda tutarak bu gibi me-
selelerde bizden gérdugtin hareket tarzina uyabilmen ve su emirna-
memde bildirdigim ve ileride nefsinin arzularina kapilmani mazur
gosteremeyecegin icin elimde sana karst saglam bir hticcet bildigim,
htiktimleri tatbike calismandir. 72

423 Hz. Ali’den Devlet Adamlarma Ogiitler, 29-30.
424 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 30.
425 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 31.
426 Hz. Ali’den Devlet Adamlarina Ogiitler, 31-32.



Mevlana’yi Vuslata Ulastiran Raks Sema

Mevlana'nin kendi eserlerinde ve Eflaki’nin Mendkibu’l-Arifinin-
de, onun, diizenlenen semalara istirak ettigi haber verilmektedir.
Ancak Mevlana'nin eserlerini ve o devirde yazilmis kitaplar:i okuma-
yanlar veya onlardan habersiz olanlar, ona semé&’yi yakistirmazlar.
Bir kisim insanlar da miizige ve semé&’ya yoneldigi icin onu reform-
cu olarak kabul etmektedirler. Halbuki Mevlané, kendisini Kur’an’in
kulu ve kolesi, Hz. Muhammed (s.a.v)’in ayak bastigi yer saymis,
Kutlu Peygamber’in yolundan asla ¢tkmamustir.

Mevlanad'nin ortaya koydugu biitiin killiyat, Allah’in, sevgilinin
ve agkin ¢evresindeki daimi bir deverandir; ifade edilemeyeni sozle
ifade etme cabasidir. Mevlana, kelimelerin icindekilerini anlatmak
icin yetersiz olduklarinin farkindaydi. Onun icin bu barikati asacak
bir vasitanin varligi gerekliydi ki, bu da sema ve muizik olmustur.

Sems’in Bulunmadigi Sema Helal Degildir

Semboller bahgesinin agk demeti olan sema’yi, Mevlan&’vya ilk
Sems tattirir. Ancak semé&’y1 stirdiiren Mevlana olur. Nitekim sema,
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Mevlan&’nin goénliinde, Sems’le bir anlam ve zenginlik kazanir. Hat-
ta Sems’in bulunmadigi semé, ona gore, helal bile degildir. Mev-
lan&, sema’yi, ancak Sems’le birlikte diistiniir. Sems’siz bir sema
onun icin anlamsizdir ve amagsizdir. Semd, Sevgili ve Can icindir.
Mevlané’yi, sema’nin cazibe ve ¢ekim alanina ¢eken, Sevgili’dir.

Sema, madde denizinden ¢ikip, vecde gelerek mutlak fanilik icin-
de, sonsuz alemin zevkine ulagmaktir. Semé&’da Sevgili’'ye kavusma-
nin doyumsuz hayalleri vardir. Bu vuslatin anlatilamaz zevkini tadan
asik, artik zaman ve mekanin fiziki sartlarina bagh degildir. Iste bu
Allah agkiyla olugan cezbe hali, “ikiz ruhlar” olan Mevlanéa ve Sems’i
kendi varliklarindan koparmis, goérinmeyen alemin sonsuzluguna
daldirmugtr.

Sema: Tefekkiir, Tezekkiir ve Vuslat

Feleklerin her zerresinin glines etrafinda ilahi bir vecdle dontsi
gibi, Mevlana ve Sems de benliklerinden ve bedenlerinden siyrilip
sema’ya dahil olmuslar; yalniz Allah’1 zikredip O’nu tefekkiir etmis-
lerdir.

Tefekkiir ve tezekkiir hélesiyle ulasilan bulusma ve vuslat, sema
icin var olmanin anlamini aksettirir. Sevgili, goniillerdeki agka talip
ve bunun sonucunda bulusmaya aday ise, aradigini sema’nin hal-
kasinda bulacaktir.

Miizik, Gonliin Oynasi; Sema, Askin Vecdi

Asiki, masukuyla birlestiren sema’y1, miizik ile birlikte ele almak
gerekir. Zird sema, miizik ile birlikte icra edilir ve muzik, seménin
ayrilmaz bir parcasidir. Mevlana, coskun agkini, muzik ve semé ile
anlatir. Muzik, agkla dolup tasan goénliin oynasi, semé bu agkin vec-
di ve fiiliyata ge¢mis seklidir. Siirse agkin dili, gonil kandilinin ya-
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kitidir. Bu Ui¢ unsur, yani muzik, siir ve semé bir oldu mu, bir ask
¢aglayani olu(su)r.

Semé esnasinda kudiimler, katilanlarin nabzini ritmik bir sekilde
yavas vavas hizlandirir. Ondan sonra seméa nabzin atisiyla kudiime
vurulan darbelerin sesi aynilesgir. Sema edenler, kendilerinden ge-
cerler, varliklarindan siyrilirlar. Onlar icin déntslerde yonler kaybo-
lur ve yok olur. Bunun sonucunda insan, mekan aleminden mekén-
sizlik alemine ulagir; artik en, boy ve vecdin anlatil(a)maz kivamini
elde eder ve o anin lezzetini doya doya tadar.

Sema’daki dénme ve devir ile miizigin nagmeleri birbirine karigir,
her ani dontste (cark atista), dile getirilen “Allah” lafz1 bitiin varli-
gyla gonlu bir ag gibi sarmalar, kusatir. Dervis erir, saflasir, seffafla-
sir; Nurlari Nur'una yiikselen bir nur halesine déniistir. Icra edilen
musiki melodilerinin gonli harekete geciren etkisi, bedenin dénme
refleksleriyle, o da gontlden figskiran ve tekrar gontilden dokilen
zikir ve fikir cogkusuyla birlesir, hemhal olur, kaynar ve kaynasir. Bu
ask ve zevk anaforuna kapilan semazen benliginden gecer, héle héle
semalara kanatlanir. Miizigin cezbesi, sem&’y1 dylesine etkili bir vecd
atmosferi igerisine geker ki, semazen gonliindeki kandilleri tutugtu-
rur, 151k 1sik yanar ve her tarafina nurlar sacarak déne déne agkin

alana dogru yonelir, semélar1 aydinlatir.

Muizigin coskusu, sema’yi agk ve vecde ulastirir, gdnillerden keli-
melere dokilen zikrullah kapali sirli kapilar agar, akan ilahi feyz co-
sar, tasar, yanar, yakar; biitin cemallerin bulundugu yerin manevi
burclarindan yiikselen goriilmez, basamaksiz merdivenlerle semala-
ra yikselen asik, mekansizlik aleminin gtizelliklerinden kaybolur ve
orada sema’ya devam eder. Semézenin 6ziinli olusturan tevhid de
sema’ya baslar. Boylesi bir deveran, bitmeyen senfonin sona erme-

yen sema’sidir.
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Semé, oyle bir agklar/agiklar meclisidir ki, orada siir ve soz, ger-
cek manayi ve ebedi sirm ifade glictinde degildir. Gaye, ancak re-
babin dilinde, kudiimiin sesinde, neyin ahenginde ve mutriblerin
maharetinde duyulabilir.

Su halde, seméa’ya hayat ve hareket veren de miiziktir. “Biiyik
insan” olarak kabul edilen &lem ve onun en kiiciik parcasi olan ato-
mun hareketlerini sembolize eden sema, “kiiclik alem” olarak da
bilinen insanin gértinen dlemden, mekansizlik mekanina tasiyan bir
ruh sicramasidir.

Gériinmeyen Alemin Kapilariz1 Acan Raks

Sema, asgkla, sevkle ve heyecanla yapildiginda méané aleminin
giris kapilar agilir. Rabb katinda deger kazanir. Canla ve goniille
katilinan seméd’lar, can sahiplerini yerinden oynattigi gibi, cansiz
zerreleri bile tazyike getirir. O zerreler ki, biitlin kainati raksin igine
dahil eder. Askin lezzetinden ve hazzindan kaybolan can igin, biittin
alemleri yaratan Hallak’i temasé etmek nihai amagtir, gayedir, he-
deftir.

Celaleddin Rumi’de ilahi agkla dile gelen coskun gazeller, ha-
rekete gecen sema rakslari, dinamik bir ruhun kendiliginden bir
yansimasidir. Mevlan&’yi vecde ulastiran, bu alemden alip 6telerin
Otesi aleme gotiiren semda’dir. Bundan dolay1 sema, Mevlana icin
yemekten ve icmekten daha énemlidir. Nitekim o, seméa’ya baglan-
di@1 zaman her seyi unuturdu.

Kainat1 Kucaklayan Zikir

Bu anlamda Mevlané yolunun en gozde 6zelliklerinden biri olan
sema, butiin kainati kucaklayan kutsal bir ayin ve zikirdir. Mevlana,
sema’nin usil ve kaidelerini belirleyip belli bir diizene koymus ve
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kurumsallagtirmigtir. Mevlan&’nin iginde bulundugu semé, nihaye-
tinde zikirdir ve icinde Agiklarin Sultanr’na dua ve selam vardir. Do-
layisiyla seméa danstan 6te bir sey, bir tir kulluktur, yakaristir. Onda
miizik, raks ve zikir miikemmel bir sekilde harmanlanmistir.

Mevlan&d’'nin goziinde hakiki semé eri, zikir meclisinde sarhos
olandir. Butiin benliginden siyrilamayanin semé&’da yeri yoktur.
Semd, ruhani ve nurani bir zevk halinin tasviridir. Sema coskunlu-
gunu yasayan sifi, sarhos olmaya ve gorinmeyen alemin kapilarini
aralamaya ve lizerine kapanan perdeleri agmaya namzettir.

Varligmi, benligini, hasili, diinyevi yiiklerini bosaltan ve atan Kisi,
sema’da varlik gosterebilir, ona dahil olabilir ve mertebe kat edebi-
lir. Aksi taktirde, sehvet ve ihtiraslarinin bendesi olanin bu meydan-
da hissettirebilecegi bir vasif yoktur. Hak erleri ve erenleri, sema’da
nefislerini ve ruhlarini timar ederler ve onarirlar. Bu hale ulagma,
gonil asiklarmin 1zdirabini dindirir, ruhlarini dingin bir ahval icinde
stikunete kavusturur.

Sembollerin Diinyas:1 Sema

Semé&’nin hikmeti “kiigtik &lem” denilen insanla sinirlandirilama-
yacak kadar genis ve kapsamhdir. Bu zikir ve tefekkiir halesi/sulesi
ayni zamanda “bliyiik insan” denilen kainati da simgelemektedir.

Sema, Mevlana icin, varligindan, benliginden, héasili tim zahi-
ri kayit ve takintilardan azad olma halidir. Zira o, her ne zaman
semé&’nin coskunluguna dalsa, hakikat aleminin sakinleri arasinda,
faniligini unutup kaybolmaktadir.

Sema, Mevlana’nin nezdinde, toplumdan uzaklasip sadece ken-
di benligiyle bas basa kalma hali degildir. Semé’da, vaaz, dua, nasi-
hat ve yakaris birbirinin igerisine girift bir halde karigip harmanlanir.
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Nihayetinde bunlarin tiimi, Hakk’a ubudiyetin birer yansimalaridir.
Ubudiyette agk, heyecan ve ihlas vardir. Semé&’da da ayni duygu
ve lezzetler mevcuttur. Seméa meydant, asiklarin ve gontl erbabinin
meydanidir. Bu miitevazi alanda, madde, beden ve cisim 6lctilerini
kaybeder. Tek kistas ve kriter vardir ki, o da halis kalp ve ruh giizel-
ligidir/safiyetidir.

Nihayetinde hakikat ve goniil meydani olan sema, goériinen ve
goriinmeyen alemlerin arasinda bir bagdir. O, her iki dlemin de ne-
sesidir, heyecanidir, gidasidir, gti¢ ve kudretidir.

Zahir ve batin arasindaki setleri yikan ve setreleri kaldiran Mev-
lana yolunun belirgin enstriimanlari, def, neyin ve sema yapan se-
mazenlerin hareketlerinin belirli ve 6zel mistik anlamlar1 vardir. Bu
cercevede, Mevlana, donme fikrini 6ne ¢ikarmistir. Mevlevi semési-
nin ilham verdigi sekilde dénen menziller ve gezegenler, degirmen
tast ve carkina ait miikemmel bir sembolizmi yansitmaktadir.

Evrenin Dansi1

Mevlané&’nin tefekkiir diinyasinda, semé, kainatin gercek dansi-
dir. Yine onun icin sema, atomlarin ve gezegenlerin bas dondiiriicii
doénistini yansitan ayindir. Mevland'nin sema’si, atomun ve evre-
nin yapisini birlikte sembollestirir. Onda bir cok fizik ve fizikotesi
hakikatler karsihigini bulmaktadir. Semé, bir anlamda alemin fiziki
yapisini simgeler; bununla birlikte bir buitlin olarak &lemin fiziki ya-
pisiyla, onun en kiiglik pargasi olan atomlarin arasindaki denge,
uyum ve benzerligini sergiler. Boylece Mevlana semé’si, alemin ve
atomun yapisini ayni anda ve birbiriyle paralel olarak yansitmakta-
dir. Vecd ve cezbe halinde Mevlana, alemin ve atomun hakikatine
vakif olduktan sonra, buna uygun olarak sema’ya baglamis ve bu

yapiyit da sema’ya uyarlamig ve uygulamustir.
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Askin (ilahi) raksla birlikte zerreler/atomlar, ayni hedefe dogru
bir hareket igine girerler. Boylece ferdi akis mecrasindan alinirlar.
Glnesin cekim guictiyle sekillenmis ve canlanmis yeni bir birligin/
tevhidin merkezi cemberinde dairevi halkaya mtidahil olurlar. Ctin-
ki fenomenler celigkili goriinseler de, hayat akislari farkli olarak ger-
ceklesir. flahi ask, her daim ana merkezdedir; var edilmis her varlik,
kozmik sistemin sinirlarini asamaz ve cigneyemez.

Gokler aleminin bir semboli olan Mevlevi semé&’sinda; ortada
bir semézenbasi, onun cevresinde dairesel olarak dénen semézen-
ler bulunmaktadir. Merkezdeki semazenbasi, hem glinesi hem de
atomun cekirdegini (nétron ve protonlari) simgelemekte, onun et-
rafindakiler dénen gezegenleri ( ve atom cekirdegi etrafinda dénen
elektronlar1) sembolize etmektedir.

Hasili, Mevlana ve Sems’in gontl dinyasinda sema, asiki halk
icinde Hakk’a/Sevgili'ye ulastiran ve O’nda Vahdet’i buldurup, Tev-
hid’i yagatan bir deverandir. O Sevgili'ye ulagsmayi arzu edeni ve
O’na igtiyak duyani, maddi kayit ve takintilardan azad edip, Tevhid
girdabinda kaybettiren/yok ettiren bir yakaristir, bir ¢irpinistir.



Kimligini/Sahibini Arayan Medeniyet

1 Mart Tezkeresi'nin TBMM’nde reddedilmesi, bizim son ¢ yiiz-
yillik tarihimizin en énemli hayati olayidir. 20.Ytzyil Siyasi Tarihi
adl kitabin yazari Prof. Fahir Armaoglu, eserin baslangicinda, gerek
Osmanli Devleti’'nin gerekse Tuirkiye Cumhuriyet’inin gerileme/za-
yiflama donemlerindeki bir 6zelligine dikkat ceker. O da sudur: Ya-
sadigimiz cografyanin kurumsal sahsiyeti olarak (isimleri degisse de)
devletimiz, maalesef — son iki, ti¢ asirdir- hegemonik ve kiiresel bir
glictin kanatlari altina siginma/dayanma veya korumasit (!) altina gir-
me ihtiyact duymustur. Tabii ki, bu himayenin(!) karsiliginda, ulusal
ve uluslar arasi yiiksek bir maliyet/gider de giindeme gelmektedir.
Dolayisiyla tilke olarak hareket kabiliyet ve alanimiz daralmaktadir.
Boyle bir sonug, i¢ ve dis politikada bir takim angajmanlar: da bera-
berinde getirmektedir. Nihayetinde karar mekanizmalarinda ihtiyari
ve iradi bagimsiz kararlar almamiz sinirlanmaktadir. Zira diplomat-
larin sik sik dillendirdigi bir s6ziin realist ve rasyonel olarak anlattig
gibi, “Uluslar arast iligkilerde dostluklar yoktur, cikarlar/menfaatler
s6z konusudur.”
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Hasili tim bu uluslar arasi reel gercekler ve olgular ortada olma-
sina ragmen, Turkiye, tarihinin son iki ytizyilindaki en énemli karari
alarak kiiresel bir glice, yine tarihinin en agir ve olumsuz ekonomik
sikintilar1 igerisinde olmasina ragmen “hayir” diyebilme dirayetini
ve vakarini her tlrlii sonucuna katlanarak gosterebilmistir. Ttrkiye,
bu karari, bagimsiz ve 6zgtir halk temsilcilerinin mekan1t TBMM'nde
siyasi, askeri ve idari bir baski ve tazyik olmadan vermistir. Bu onur-
lu durus ve kararlilik, tilkeyi hem diinya devletleri, hem Islam tilke-
leri hem de kimligini ve sahibini arayan medeniyetin mirasgilarinca
—konumlarina gore- hayretle ve takdirle karsilanmustir.

Boylece, bu karar, ayni zamanda Turkiye’nin énimiizdeki yakin
asirlardaki mevki ve ligini de belirleyecektir. Ttrkiye nin ehemmiye-
tini gosteren Batililara atfedilerek ifade edilen bir séze gore, “Tiir-
kive, kendi kendini yénetmesine izin verilebilecek kadar 6nemsiz
bir tilke degildir.” Zira bu cografyanin manyetik cekim ve etki alani,
sabik ytizyillardaki konjonktiirel ve jeo-stratejik de@er ve giictiyle ka-
yithdir.

Vakianin 6zeti sudur; Turkiye olmadan veya en azindan onun
izni olmadan Ortadogu, Balkanlar ve Kafkasya’da higbir sey yapila-
maz, yapilsa dahi kalic1 olamaz.

Sevgi ve baris medeniyetinin son mirasgist Turkiye’nin, tiglinct
bin yilda aldig ikinci 6nemli karar da; “nesne” olmaktan cikip k-
resel bir “6zne”/aktér olmayi ve tarih yapmayi hakeden ve buna da
hakki olan bir giic olarak, Filistin’de yasal ve mesru yontemlerle ve
ulaslararast gozlemcilerce de izlenen bir secimle is basina gelenlerin
temsilcilerini, dinyada kabul eden ilk tilke olmasidir. Boyle bir siya-
sal atraksiyonu gerceklestirmek ve altina imza atip arkasinda dur-
mak, genelde tilkelerin basinda bulunan pragmatik yoneticiler icin
bir risktir. Sunu da belirtmek gerekir ki, ancak kiiresel 6zne olmak
yolunda olan tlkeler, boyle bir kararliligi gosterebilir.
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“Yahudi Lobisi Ayaga Kalkti”, Tuirk Disisleri’nin birifing davetine
“Israil Elcisinden Ret” gibi mansetlerin sahipligini yapan basimnimiz,
maalesef heniiz kiiresel bir matbuat olma bilin¢ ve suurunda olmak-
tan ¢ok uzaktir. Bu baglamda Disisleri Bakani Abdullah Gil'iin reel
ve rasyonel politik sdylemi, medeniyetimizin tictinci déneminin isa-
retlerini vermektedir: “Filistin’in, Israil’in, Kudiis’iin, btitiin bu cog-
rafyanin tapulari, arsivleri benim elimde. Ben Filistin ile ilgilenmeye-
cegim de kim ilgilenecek!?” Zira 19. ytizyildan itibaren aydinlarimi-
zin arasinda en sik seslendirilen sozlerden birisi, Osmanli biirokrati
Fuad Pasa'nin Ingiliz elcisine séyledigi sozlerdir: “Biz iceriden siz
disaridan ugrasiyoruz, vine bu imparatorlugu yikamadik...”

Yukarida séylenen tezleri, su 6rnek olaylarla somutlagtirmak
mimkindur:

Birincisi, Ttrkiye den Israil’e gidip yerlesen Museviler. ..

Tarihi baglarimiz olan bu din mensuplari, yani bizim Musevileri-
miz, Israil kurulduktan sonra oraya yerlesmisler. Ancak cogunlugu
Istanbul’dan gé¢ eden bu yakinlarimiz, Israil’de de bélgeler halinde
belirli mahalle ve mekanlarda gruplasmislardir. Osmanly/Tiirk Istan-
bul kiltiriniin miizigini ve gelenegini, belirli dlglilerde stirdiirmek-
tedirler. Ve hepsinde de Tiirkiye ve Istanbul ézlemi bulunmaktadir.

Medeniyetimizin kiiresellesmesini gosteren ve cekim alaninin si-
nirlarini belirleyen ikinci érnek ise, miibadele sonucunda Istanbul-
dan ayrilip Yunanistan’a ait adalara go¢ eden “yakinlarimizdan”...

Artik bu adalarda yasayan bir ev hanimi Hiristiyan Rum ile répor-
taj yapan gazeteci, Istanbul ve Tiirkiye’deki hayatlan ile ilgili cesitli
sorular sorduktan sonra, hangi yemeKleri pisirdigini soruyor. Kadin
ise, “imam bayildi, kuru fastilye,....” gibi geleneksel yemeklerimizi
bir bir sayiyor. Muhabir tekrar soruyor: “Peki domuz eti pisirmiyor
musunuz?” Sevgi ve Sefkat cografyasinin bir ferdi olarak Rum kadin
cevap veriyor: “ Biz gavur muyuz?”
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Diger bir “yakinimiz” ise, Sivas’dan Amerika’'ya goc etmis bir
Ermeni...

O da Turkiye ve Sivas hasretiyle o kadar dolu ki, bolgenin tarkii-
leri ile doldurulmus kasetlerini, okyanus 6tesinden, Yeni Diinya’dan
istemektedir...

Belki de tim bu hatirlanan ve gerceklesen olaylari, tek bir kiiltt-
rel faaliyet cok gtizel izah etmekte ve 6zetlemektedir:

Bu topraklarda tirkiiyti en gtlizel séyleyen nadide sanatcilar-
dan birisi, Ibrahim Tathses'dir. Turkiye'nin bu sanatcisi, Dogu’da
Azerbaycan’dan Ozbekistan’a, Batr'da Bosna’dan Makedonya ve
Yunanistan’a, Kuzeyde Rusya’va, Gliney'de Irak’tan BAE ve tim
Ortadogu’da zevkle dinlenmektedir. Bu, aslinda sahibini, kimligini,
kisiligini ve kisaca kendisini arayan ve bekleyen medeniyet ve impa-
ratorlugun ayak sesleridir.

Bu medeniyet glictiniin, giinimtiiz temsilcileri, ge¢miste oldugu
gibi, yakinlanimiz Turk, Kirt, Arap, Bosnak, Cerkez, Giircl, Laz,
Turkmen, Ermeni, Rum ve Musevi’lerdir.

Yine bu “kutsal” ve “secilmis/seckin” sentez ve harman, yiizyillar-
ca yagli diinyanin medeniyetler merkezinde, yani anakaralarin bir-
lestiGi ve kavustugu cografyada, bugiin icin belki de ttopik sayilan
sevgi, baris, agk ve toleransi (tesamuh) varlik alanina tagimiglardur.

Hacli Seferleri’'nin zulim ve yagmasindan inleyen Bizans'in Hi-
ristivan halkinin “Osmanli’nin sarigini” gérmek istemelerinin; yine
Misliman Filistinlilerle, Yahudi Israillilerin Osmanli déneminde,
bulunduklar topraklarda yiizlerce yil barig ve kardeslik icinde yasa-
diklarinin ve bunun tekrar gerceklesmesi icin dua etmelerinin ve Os-
manli’y1 aramalarinin sebeplerini ve hikmetlerini, insana ve kutsala
deger verenlerin gonillerinde aramak gerekir.



Toplumsal Bir Cinnet Hali: Degerlerin intihar

Son on yildaki gelismeler/ilerlemeler, yasadigimiz toplumda de-
rin ve kayat verici kirilmalarin ortaya ¢cikmasina kokenlik yapmis ve
zemin hazirlamistir. Artik toplumumuzun ve insanlarimizin, binlerce
yildir yasadigi/tasidigi glizel ve erdemli degerler ve varliklar yok ol-
maya dogru hizla yol almaktadir.

Insani 6zelliklerin z1iddi davranuslar ve eylemler, erdemlerle yer
degistirmektedir. Daha da kétiisti ve trkiticti olan hal, bu duru-
mun mesruluk/mesruiyet kazanma tehlikesidir. Uyusturucu, cinayet,
gasp, kapkag, hirsizlik, yalan, alkolizm, s6z vermenin (dogru sozli
olmanin) anlamsizlastii vb. reziletler; bireyi, aileyi ve nihayetinde
toplumu icin icin kemirmekte ve saglam dokuyu varlik zemininden
koparmaktadir. Bu olumsuz ve acinacak hallerin karsisinda cemi-
yette olusan yabancilagma, yalnizlik, alkol ve uyusturucu bagimlilig,
bunalim, ruhsal kirilmalar ve en korkuncu intihar gibi insani kendi
kimliginden ve nefsinden soyutlayacak sosyal ve bireysel marazlarin
hayat bulmasi kacinilmaz hale gelmektedir.

Bu noktada su sorular biiyiik bir anlam kazanmaktadir: Insan-
larimiz neden bu hale geldiler? Cemiyetimizi negatif htiviyetlere
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hangi olaylar ve eylemler tagimaktadir? Mevcut sorular cogaltilabilir
elbette. Ancak bu sorular kadar, toplumsal ve ferdi bir kurtulus/felah
hareketi nasil gergeklestirilir? sorusu da bir o kadar énemlidir ve so-
rulmalidir. Ayni zamanda cevabi tizerinde de sistematik bir sekilde
ilahiyatgilar (teologlar), ahlakgilar, sosyologlar, siyasetciler ve psiko-
loglar zihin yormali ve ¢aba sarfetmelidirler.

Ulkemiz nasil son on-on bes yilda ekonomik krizler yasayip ve bu
halin olumluya kalbedilmesi igin tiim imkanlar seferber edilip, ade-
ta milli bir ekonomik eylem plan ve programi yiiriirlige konulmussa,
benzer sekilde degerler ve ahlaki erdemlerin tekrar nevs-ti nema bulup
yesermesi icin de tiim imkanlarin seferber edilmesi gerekmektedir.

Sosyal ve Kiiltiirel Dokudaki Asinmalar

Sosyal ve Kkiiltiirel dokunun bu kadar derinden sarsint1 ve defor-
masyon yasadid@i tilkemizi, hangi faktorler, kendimizin dahi tanima-
yacag! hale diistirdi?

Simdi muhtemel sebepler tizerinde durulabilir:
1. Ekonomik Sebepler

Ekonomik dengelerin bozulmast, toplumda orta sinifi ¢okertti. Ki
bu toplum katmant, sosyal dengenin en énemli ve hayati bolimunt
olusturmaktadir. Cemiyetin akil ve ahlak saghgini denge ve diize-
nini saglayan bu toplumsal bolimii, daha ¢ok esnaf, zanaét erbabi
kiigtik olcekli ticaret sinifinin olusturdugu bir kisimdir. Cok varlikli
olmadi@i gibi ancak yasam standard: ¢ok diistik de olmayan, kendi
ihtiyaclarini karsilayabilen cemiyetin orta sinifinin bu vasfini kay-
betmesi 6zellikle de kendi tizerinde biytk tahribatlara sebep oldu.
Orta sinif, cografyamizin tarihinde hemen hemen hi¢ yasamadig
zorluklar, caresizlikler ve fakirlikle karsi karsiya kaldi. Evi ve gerekli
esyalar var oldugu halde aclik ve gecim sikintisina diigsen orta sinifin
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bu hali, toplum dengelerinde ve ahlak umdelerinde onarilmast gti¢
kirllganliklar meydana getirdi. Nihayetinde bosanmalar, aile faciala-
r1 ve boltinmeleri gibi toplumsal hastaliklar zemin bulmaya bagladi.

2. Hakim Kitilttirlerin Degerlere Baskist

Danyanin egemen kiiltirlerinin, 6zellikle de Amerikan kulttira-
nin, daha cok sinema, dizi ve miizik alanindaki tahribati, kendi 6z
benlik ve kimligimizin 6rselenmesine, bagkalagmasina ve “ttekiles-
mesine” sebep teskil etmistir. Ozellikle de ginlitk konusma dili o
kadar bayagilasti ve seviyesini o derece yitirdi ki, Tiirkge’nin tiim
estetik duvarlarini yerle bir etti. Kiiltiirel kodlarimizi bagkalastird: ve
taninmaz hale dénusttrda.

Var olan halin tasviri igin, carpict ve dikkat cekici birkag 6rnek
vermek mumkinduir: Ayrilik ctimleleri ve ifadeleri, kilttirimiizde
6nemli mesajlar tasir ve ayni zamanda dua ve iyi/hayirl temenniler-
le yiiklii ve donanimlidir: “Allah’a emanet ol, Allah yardimcin olsun,
yolun acik olsun, Allah saglik-sihhat ve afiyet versin...”. Bu ytizlerce
yildir teleffuz edilen ifadeler yerini, “Kendine iyi davran, kendine iyi
bak, bay bay...” gibi anlamsiz, estetikten yoksun, ne oldugu ve ne
amaclandigi/kastedildigi mechul ucuk ctimlelere terk etti.

Diger garpici bir 6rnek, geleneklerimiz ve degerlerimizin bize kat-
t1ig1 erdemli davraniglardan birisi “bag saghi@” dilek ve dualaridir. Ki
bu ifadeler yas icerisindeki dost ve yakinlar teskin edici ve rahatla-
tict Ozelliklere sahiptir: “Allah rahmet etsin, basiniz sag olsun, Allah
geride kalanlara uzun 6miirler versin, mekani cennet olsun...”. Yine
bu duygu ve sevgi yikli ctimleler, Amerikan filmlerinin 6lim ve yas
sahnelerinin cevirilerinde kullamlan “lzginim, tztldim...” gibi
duygusuz ve ruhsuz kelimelerle yer degistirdi.

Bati miiziginin kotii bir taklit ve kopyasi bile diyemeyece@imiz
pop mizik alanina gelince; bu sektérde de icler acisi bir halin varligi
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soz konusudur. Ses ve miizik yetenek, kabiliyet ve birikiminden yok-
sun, dustince fakiri eser icracilari, bu meziyetler yerine, daha kolay
ve etkili “pazarlama” alanlar1 olan haz ve duygulari kolelestirici ve
bir o kadar da dumura ugratici sehvet ve ihtiras goriintiilerini ger-
ceklestirmeye yonelmiglerdir. Dolayisiyla genclik, kaliteli miizikten
ziyade, insan bedeninin sergilendigi “klipler” girdabinda bogulmak-
tadirlar.

Bu baglamda diger énemli ve yikici-yok edici bir sektor de, go-
rintl yayin temsilcilerinin kendilerince ismini verdikleri “paparazzi”
tlirti magazin programlaridir. Bu sekildeki magazin programlarinin,
beyaz camin en ¢ok izlenen/izlettirilen yayinlari icerisinde oldugu
bildirilmektedir.

En fazla tahribat ve tahrisat1 yapan sahanin da bu sektérde oldu-
gu soylenebilir. Zira televizyonun girmedigi ev ve cografi bolge (en
kiiglik yayla ve mezralara kadar) hemen hemen yok gibidir. Gerek
tagra da gerekse daha kirsal yerlesim yerlerinin, geng erkek ve kizla-
r1, giya sanatimizin icracilan olan aktor, aktris ve mankenlerin giin-
lik reziletlerini, ahlaki distkliklerini ve hicbir 6zel (mahrem) alan
sinirlar1 olmayan satafatli ve sasali hayat garabetlerini ve seviyeleri-
ni, giiniin her saatinde temasa etmektedirler. Bu taze ve gitinahtan
azéde beyinler, izledikleri gorlntiilerle kirlenmekte ve bugulanmak-
tadirlar. Programlar o kadar genclerimizi imrendirici modellikte ve
idealde sunulmaktadir ki, genclerimiz cinsiyet farki gozetmeksizin bu
sektoriin “kokusmus” sahiplerini birer “idol” ve ulasilmast en son
gaye olarak gérmektedirler.

Bevyaz camin ve beyaz perdenin kan ve siddet sahnelerinin, insan
zihin, kalp ve distince diinyasindaki tahribatina gelince; bu halin
yansimasl, insanlarimiz tizerinde kronik bir kan ve siddet kasirgasina
donigmektedir. Siddeti, 6fkeyi ve karsisindakini yok etmeyi beyin-
lere zerk eden bu tiir gortintiiler —ki gtinliik haberler bu halin en
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guizel(!) 6rneklerini sunmaktadir- olay: siradanlastirmakta ve mesru-
lastirma gorevlerini, maalesef en iyi sekilde yapmaktadirlar.

Oldtrmeyi, yaralamay: ve baskasina zarar vermeyi, kare kare
goruntilerle defalarca izleyen toplum fertleri, artik benzeri vahsi ve
trkittict olaylar daha serinkanli, dogal ve siradan hadiselermis gibi
gormekte ve kabullenmektedir. Tipki bir savag alanindaki sartlarin,
o ortamdaki insanlara telkin ettigi haller gibi.

3. Degerlerin Korumasiz Kalmasi

Elbetteki bu bagliktan degerlere bekgiler ve muhafizlar icat edi-
lecek anlami ¢ikarilmamalidir. Zaten boyle bir yorum, anlamsiz ve
sacma olacaktir. Burada kastedilen ¢lirimeyi ve kokusmayi pom-
palayan/tetikleyen faktorlerin fazlalasmasi ve gliclenmesine karsin,
panzehirinin etkisizlesmesi, gli¢ kaybetmesi ve donanimsiz kalmasi
sorunudur. Degerleri koruyan failler ve cevreler; aile, okul, toplum,
vakif, dernek ve cemiyet miiesseseleri gibi sosyal sahalarin kurum-
laridir. Isimleri anilan birimler ve mekanlar, maalesef, yukarida sa-
yilan sebeplerin de katkisi ve etkisiyle giic kaybettiler ve tesirlerini
yitirdiler veya ¢ok az seviyelere indirgediler.

insani Kimligin/Hiivivetin Dejenerasyonu

Boyle olunca bireysel ve toplumsal “cinnet” halinin tezahtrleri
siklikla gerceklesmeye bagladi. Baglamakla kalmayarak hemen sos-
val bir yara/cerahate doniistii. Oyle tiiyler tirpertici ve insan ruhunu
incitici/agntici érnekler cikmaya basladi ki, kendi cemiyetimizi ta-
niyamaz hale geldik. Amerikan korku, gerilim ve siddet filmlerinin
senaristlerinin bile akillarina gelmeyen canice eylemler, ne yazik ki
bizim toplumumuzda bizim insanlarimizca iglenir ve uygulanir du-
ruma geldi. Haber ajanslarinin ve gazetelerin tlictinc sayfalari da
bu facia ve cinnet numuneleriyle dolu bir sekle birtindi. Var olan



172 Yitik Bilgi ve Hikmet

olaylardan yurek sizlatan ve zihni donduran bir 6rnegi, mevcut halin
vahametini gozler 6niine serdigi icin; ve bunun karsisinda irkilme-
miz, tedbirler almamiz ve sorunlarin agirhigini gérmemiz icin tim
¢iplakhgyla ortaya koyacagiz:

“Seugilisi Guilgin K’nin anne-babast ve ablasini 6ldtiren B., kat-
liami sogukkanlilikla itiraf etti: ‘Gilcin ailesini 6ldtirmek istedigini
séyledi ve evin anahtarini bana verdi. Babast K. gelince bogazini
stktim. Gilgin, ‘babami hallettin mi caldir’ dive mesaj yazdi. Ben
‘tamam’ dedim. Bu sirada annesi ve ablasi geldi. Ben annesini yatak
odasina géturdiim. Glilgin de eve gelerek ablast Nilgtin K’y1 bicak-
la 6ldiirdi. ‘Annemi éldiremem’ deyince onu da ben éldurdim.”
(Yeni Safak, 30 Mayis 2006)

Herkesin konuya egilmesi ve isin ulagtig1 korkung boyutlar: kav-
ramasina vesile olmasi icin act ve ayni kahredici diger bir 6rnek
olay:

“TV’lerdeki ‘kanl’ diziler ve ‘Kurtlar Vadisi’ salgint ortadgretim
kusaginda siddetin dozunu ytikseltivor. Samsun’da bir lise 6grencisi
(maskeli), 2 lise 6grencisini okul yolunda ‘kiz yliztinden’ éldurdu.”
(Yeni Safak, 26 Mayis 2006)

Bu ve benzeri i¢ acitict haber ve goriintiiler, ne yazik ki, siradan-
lasarak sayilart artmaktadir. Bunlar bireysel ve nadir 6rnekler olarak
gortlebilir. Ancak vakialarin basit ve normal oldugu distiniilemez.
Ailenin geng kizi, gelecedin anne adayi, gecici hazlarina engel ol-
duklarn gerekegesiyle kendi 6z anne-baba ve ablasinin, hayatlarina
son vermektedir. Ve bu eylemi erkek arkadasiyla beraber islemekte-
dir. Yine cok az da olsa bir sevgi kirintist kalmig olmal ki, kendisini
“can” kabul eden annesini 6ldiiremiyor.

Benzeri 6rnekler —ki bazilar insan aklini zayi ettirecek derecede
canice ve vahsicedir- bizim toplumumuza o kadar uzak ve yabanciy-
dilar ki, tahayytlleri bile ¢ok zor ve imkansiz facialardur.
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Ne oldu da cemiyetimiz ve insanlarimiz bu hale geldi? Insani
kimliklerini ve benliklerini nasil yitirdiler? Toplumumuz gittikce ne-
gatif bir mecraya mi stiriiklenmektedir? Sorular ¢ogaltilabilir. Ancak
gormezlikten gelinemez. Bu sorulari sorduran ve distindiren olay-
lar, toplumun tiim distinen fertleriyle ele alinip, marazi hal teghis
edilip tanis1 konulmal ve iyilestirici/rehabilite edici ¢6zim ve tedavi
yollar1 bulunmalidir.

Yitirilen Degerlerin Rehabilitesi

Toplumsal bir cinnet hali yasadigimiz son yillar, kronik durumun
tedavi edilmesini gerektirmektedir. Bu noktada akillara ve zihinlere
ilk gelen ¢6ziim yolu, bilingli ve kaliteli egitimin (6gretimden 6nce-
likli olarak) toplum mensuplarina verilmesidir. Bu egitim icerisinde
en 6nemlisi de din egitimidir. Zira din, inan¢ ve vicdan, en glicli
yonlendirici 6geleri icerisinde barindirmaktadir. Aksi taktirde “Din
ve Tanr1 yoksa her sey miibahtir” ve her sey mesruluk kazanacaktir.
insanlari “kan dékiicti” 6zelliginin en énemli ve etken panzehiri din
ve kutsallikdur.

Hakikatte dinlerin varlik ve gdnderilis sebepleri, bu cerceveyi
sunmaktadir. Tarih boyunca ferdi ve toplumsal sapmalarin onarim
ve dengelenmesi, din ve peygamberlerle gerceklesmistir.

Bu anlamda Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayat ilkeleri, ideal bir
yasam felsefesi olarak insanlarimiza gilizel hazirlanmig materyallerle
yeniden sunulmali ve glincellenmelidir. Toplumumuz Hz. Peygam-
ber’in hayatini, tarihi bir vesika gibi gormemeli ve onu stirekli yanla-
rinda hissedip erdemlerini icsellestirmeli, kendilerini onunla 6zdes-
lestirmeye calismalidir. Hz. Peygamber’in savasglarinda ve onun di-
sindaki zamanlarda ailesine, cocuklarina, arkadaslarina ve diigman-
larina yonelik davranis ve uygulamalari ¢ok bilinenlerden ziyade az
bilinen nadir 6rnekler, topluma yazili ve gorsel olarak anlatiimalidir.
Bu anlamda Kutlu Dogum Haftalari, verimli firsatlari sunmaktadir.
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Bununla birlikte yazili ve gorsel kitle iletisim organlarina ¢ok
onemli gorevler diismektedir. Her iletisim organi, yonetici ve temsil-
cisi, yayimlayacagi programi kendi ¢ocugu ve ailesinin de izledigini
distinecek derecede hassas olmalidir. Bati diinyasi bu alanda ¢ok
ileri mesafeler katetmistir.

Bunun 6rnekleri 11 Eylil saldirisinda ABD’de, metroda patlayan
bombalar sonucunda Ingiltere’de goriilmustir. Olay mekan, yarali
ve hayatini kaybedenlere ait tek bir fotograf ve hareketli resim, ileti-
sim organlarinda yer almamugtir.

Hasili, toplumsal bir kirlma yasadigimiz bu yillarda, cereyan
eden her olayin, yizlerce vakianin engellenmesine yonelik bir uyari-
c1 fonksiyon icra etmesi gerekmektedir. Aksi taktirde insanlarimizi ve
cemiyetimizi, dolayisiyla gelecek nesillerimizi kaybetme tehlikesiyle
karsi karsiya kalma durumundayiz. Gerekli tedbirler alinmazsa ve
cabalar sarfedilmezse sosyal bir kangren haline déniismiis olan bu
derin kaygi verici ve Urkutiict tablodan, kimsenin kendisini, ailesini
ve gelecek nesillerini korumasi mimkiin goziikmemektedir.

Halin iyiye/hayra donlstimi, zor ve imkansiz degildir. Yeter ki,
toplumsal bir biling ve “hayra cagiran”, “hayn isleyen” bir toplum
olmay istivakla arzulayalim. Ilahi evrensel sosyal ilke aciktir: “Bir top-
lum kendisini degistirmedikce, Allah o toplumu degistirmez.”(Ra’d, 11)

e
Bk



“Dogum Nimettir”

Doktorlar1 Sevindiren Dirilis

Olum gibi, dogum da nimettir. Her dogus yeni bir dirilig, yeni
bir candir. Her diriliste bir hikmet gizlidir.

Diinyadaki canliligin sona ermesine nasil 6liim deniliyorsa, ru-
hun bedende hayat bulmasi da dogumdur, dogustur.

Ruh nasil cesedi terk ederken izdirap cekerse, beden de ruhu
kabul ederken, yani dirilirken var olusun dayanilmaz lezzet ve nefa-
setinin igaretlerini ve yansimalarini tezahir ettirir.

Her 6liml{, yani fani beden, ilk asamada dirilisin ve hayat aga-
cnin maisinden (suyundan) meydana gelir. O mai ki, bir sonraki
asamada sekilsiz ve belki de hayvanimsi bir kitleye/et pargasina do-
nusecektir.

Suda hayat bulan varliklarin suretine btirtinen “ilkel” ve tek&amiil
etmemis (gelismemis) insani beden adayi, mikemmelligin hazzini
yakalamigtir. Artik kemalatin (olgunlugun) meyvelerini devsirmekte,
belirginlesme safhasina ulagmaktadir.



176 Yitik Bilgi ve Hikmet

Bir 6miir kullanaca@ azélarin (organlarin) birer birer ve giin be
guin tesekkil etmesi, canli adayinin tuhaf, trkittict ve esrarh gérin-
tiistine yeni anlamlar katmaktadir.

O, artik, deniz veya deryada yasayan varlik tirtinden, karada
nesv-i nema bulan (dirilen) canl tiiriine dogru yol almaktadir.

Belirli bir zaman stirecek olan yolculugunda, kendisi igin gerekli
azik ve katid@i ilahi ve agkin bir ambalajla yeteri kadar ve her daim
bulacaktir.

llk olarak yoénetici organ kalbin ritimleri hissedilecektir. Bu diri-
lisin en glizel temagasidir adetéd. Dolayisiyla su andan itibaren ona
mistakbel bir canli organizma olarak bakilabilir.

Insanin en kiymetli ve olmazsa olmaz olan azasi bas; en hayati
organlari tasiyan gévde; bunlarin tamamini sirtlayan ve hareket et-
tiren ayaklar; en 6nemli isleri ve eylemleri gerceklestiren kollar ve
(tabii ki bulunmaz cevherleri olan) onlarin en ug noktalar1 harikula-
de parmaklar.

Nihayetinde, distinen ve akil tagtyan varlik suretine déntigmeye
dogru yol alma evresi...

O, annenin en mahrem yerindeki siginaginda en mikemmel se-
kilde korunmaktadir. Zarar ve ziyanlardan, atiklardan, midahale-
lerden, kinden, nefretten, intikamdan ve cinnetten uzak ve bihaber
sekilde. ..

Dogmanin esrarengiz hazzin1 yagsamanin sabirsizlidi icinde, ruhsal
ve maddi hapis (!) sliresinin sona ermesini beklemektedir. Bu bek-
leyis, Hz. Yusuf’un zindanda uzun siiren mahpuslugunun 6zgirliige
donismenin katlanabilir evrelerini cagristirmaktadir. Tipk: bir kum
saatinden dokiilen tiikenmeyen kum taneleri ve zerrecikleri gibi. ..
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Zaman gecmektedir, tespit edilmis belirli siire erimeye devam et-
mektedir, kamil (yetkin) varlik olma yolunda. Kisa ve acimasiz “ya-
lan” bir dinyanin havasini koklamaya fazla middet kalmamustir.

Peki! Bu mecrada (stirecte) koruyucu rahmin diginda, tim bu ev-
rimsel gelisim stireclerini beyaz ekrandan, onlar: takip edenler neler
yapiyorlar? Yani doktorlar...

Onlar, dirilisin, var olusun, giizelligin ve glizellesmenin sirlarina
kendilerini kaptirmiglardir. Ekran uzmani doktorlar, onlarin derya
icindeki hallerini, eylemlerini ve fantezilerini kimi zaman hayranlik-
la, kimi zaman tedirginlikle, kimi zaman tebesstimle, kimi zaman da
kayaiyla takip ederler.

Bebek adaylarinin en akla gelmez hareketleri ve organlarinin ta-
zelik ve sevimliligi, Yaratan’dan sonra ilk ilgilenen kisiler olarak dok-
torlari, tebessimden de 6te glliimseme, hatta glilmelerine kadar
zevklendirir ve senlendirir. Sevimli varligin yuvarlak ve bir topak
halini almis ayaklarindaki o gértilmeye deger parmaklarinin sirinli-
gine hangi can dayanabilir. Doktorlari bile ¢ildirtan bu parmaklarin
goriintiisii, modern teknolojinin marifetiyle (ultrasound) kagitlara
dokalr.

Peki! Ya ¢ok iyi korunan bu mahremlerin, etle, kanla, kemikle ve
canla baglantilari olan anneler...

Onlar, canlari iginde bir “can”1n, ama etle tirnak olmus bir “can”-
in, cananidirlar. “Can”lan icin canlarini bile feda edebilecek kadar
sikint1 ve zorluklara karsi mukavvimdirler (dayanikhdirlar). Mesak-
kat, gli¢liik ve hayatin zorlagmast, “can”lari i¢in her seye katlanabi-
lecek kutsallikta bir gérevdir. Bu gbérev anneliktir. ..

Tadanin doyamadigi, tatmayanin ise, karsiliginda diinyalari bile
verebilecegdi zenginlik annelik. ..
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Avaklarinin altina karsilik cennet vadedilen anneler, bu siirecin
bebeklerden sonraki en sabirsiz ve en heyecanli aktorleridir.

Dayanilmaz agri ve acilar igerisinde gdsterilen dogum/dogus san-
cilart, onlarin “can”lari icin, her seye goniillii katlanabileceklerinin
en acik fedakarhiliklarinin isaretlerini verirler.

Ancak biricik anneler, bilirler ki, canlari icindeki “can”, kendi aci,
keder ve sikintilardan daha degerli ve paha bicilmezdir.

Bidayetinde (baslangicinda) ve nihayetinde (sonunda), onlar,
elleri opiilesi, ayaklarina paspas olunasi ve kendilerine bende/kole
olunasi sefkatli, musfik ve sevgi dolu cananlardir.

Muhabbet ve sevginin zirvesini yasarlar ve ask ocaginin fertlerine
ayni hazzi tattirirlar.

Bu ocagin ferdi agn ve sizilari, caninda degil de gonliinde ve
zihninde tim ¢iplakligiyla yasayan babalara gelince...

Onlarin goéniil a@r ve sizilari, ilahi korumanin fanusundan, maddi
diinyanin zevk ve kirlerine kapi aralayan bebeklerinin saglikli, hayat
dolu ve var glicleriyle (seslerini adéta tiim diinyaya duyuracakmig
gibi) cikardiklari aglamalariyla son bulur.

Tim bu zorluklar, onlarda yani babalarda, yerini mutlu, umutlu
ve teskin edici bir rahatlik ve stik(inete terk eder.

Onlar artik baglangicta bebekleri ve sonralari ¢ocuklari icin diin-
yanin diger mesakkat ve bariyerleriyle bogusmaya ve miicadele et-
meye adaydirlar.

Nihayetinde gériinen diinyaya, hayata, tiretmeye, tiiketmeye,
kulluga ve acizlige géziinii acan bebekler, sanki hayatin zorluklarini
hemen fark etmisgesine etraflarina sagkin ve bir o kadar da garipse-
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yerek bakarlar. Belki de kim bilir, yagsamin mesakkatini ve “daglarin
bile almay1 kabullenmedigi” sorumlulugu kiigiik kalp ve beyinleriyle
hemen hissederler.

Her ne olursa olsun, dogum ve dirilis, Yaratan’in insana bahset-
tigi ve lutfettigi en bliyiik nimettir. Dogum, ayni zamanda, Benzersiz
ve Tek Olan’dan (Ehad) bagkasinin halkedemedigi (yaratamadid)
muhtesem ve tarif edilemez bir muammadir.

Dolayisiyla, her dogus, yeni bir yaratilis; her dogum, bir faninin
nesv-i nema bulmasinin (dirilmesinin) ve ruhun ebedi yolculugu-
nun basamaklaridir.



“Oliim Nimettir” Doktorlar1 Aglatan
Hastalar/Muzdaripler

“Olijm, mii’'mine sunulan hediyedir.” Hz. Muhammed (s.a.v)

Ne hasta bekler sabahi, ne taze éltyt mezar
Ne de seytan bir gtinahi, seni bekledigim kadar

Necip Fazil

Dustinen, akil sahibi ve dolayisiyla sorumluluk sahibi varliklar,
var olduklarinda nasil yalniz iseler, éldiklerinde de yalnizdirlar. Bel-
ki de insanlari, tim canlilardan farklilagtiran 6zelligidir, bu durum.
Ancak duygu ve heyecanlari olan varlik, ayni1 zamanda toplumsal
bir aktordir.

Yalnizlik, tevhidi anlamda Rahman’a 6zgii bir metafiziksel haldir.
Ac1 ve 1izdirabin dayanilmaz ve dayanilabilir tiir ve modellerini yasa-
yan canli, bazen kendisine hem de cins ve tiirdeglerine, benzerlerini
de yasatabilendir.

[zdirabin ve acinin sebepli veya sebepsiz olmasi sonucu degistir-
memektedir. Hayati ve yaratiklan sekillendiren Sani (Yapici-Yarati-
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c1) hastalik ve sikintilar1, hikmetinin bir tezahtrt olarak, kullarindan
azade kilmamustir. Hatta en biyiik bela ve musibetlere ducér olan
Hakk’in Peygamberleri olmustur. Istisnasiz hepsi bu cileyi en derin
ve siddetli bir bicimde yasamustir.

Hakim olan ve hikmeti sorgulanamayan Askin Varlik, belki de
dert ve caresizligi, deva ve derman olarak halk etmistir.

Goriinen alemin en belirgin 6zelligi, maddi olmasi, yani sonra-
dan var kilinmig olmasidir. Dolayisiyla noksanlik, yetersizlik ve do-
nanimsizlik, ancak ona minhasirdir.

Su halde daglar kadar, hatta onlar bile agan sikinti, dert ve 1z-
dirabin altindaki bu zayif ve gligstiz canh tiirii, nasil kalkip da onu
gogisleyecekti? Peki, “Insana haksizlik mi yapiliyor”. Hayir! ilahi
evrensel ilke, hicbir varlik icin zulim ve haksizligi minasip ve miis-
tahak kabul etmemektedir. Zira O (Allah), insanlara karsi, kendisine
asi olana, inkar edene ve kiifriinti kusanlara bile, bir annenin ¢ocu-
guna olan sefkatinden daha misfik davranandur.

Ancak “bu emanet ve sorumluluk”, bagka bir canli ve cansiz ya-
ratik¢ca da kabul edilmemistir.

Her seye ragmen, yasadigimiz ¢ag ve diinya, gegmise nazaran
insanlarin hayatini kolaylagtirmig ve yerytiziinde sanal ve sahte bir
cenneti ikdme etmistir(!). Ancak ne yazik ki, ayni bu tiiketilen cag,
hisseden ve duyan canliya, akla hayale gelmeyen ve katlaniimasi
dayanilmaz sikinti, dert ve hastaliklarla muzdarip kilmustir. Nasil ki
Ortacad@’in onarilmayan ve devasi bulunamayan hastaliklar1 veba
ve clizzam ise, ve 19.-20. ylizyilin sifasi olmayan veremi ne ise, son
ylzyilin da en biliytik ve bir o kadar da ad1 tirktticti musibeti kanser
ve benzeri hastaliklardir.

Her ne kadar bu ve benzeri musibetlerin son yillarda buyiik
oranda tedavisi olsa da, yine de istatistiklere géz atildiginda kalp
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krizi 6limlerinden sonra ikinci sirada gelen hastalik tiirti olarak kar-
simiza ¢cikmaktadur.

Gergekte olim, Hz. Mevlana'nin “diigtin gecesidir” (sebh-i ariiz).
Ancak Hayat Veren (Hay) ve insanlara bu giicle Omr Bahseden
Yice Yaratict (Halik), insanlara sayisiz duygu, yetenek ve becerinin
yaninda yasami ve giizel bir diinyevi sakinlik gecirme arzu ve istiya-
kini da sunmustur. Dolayisiyla insanin Tek (Ehad) olan {lah’indan
hayatta ‘hayirli ve uzun bir 6mir” dilemesi, batiin émri sikinti ve
imkansizliklarla ge¢cmis Peygamberi'nin (s.a.v) stzlerinden miilhem
olan bir temenni ve duadan kaynaklanir.

Bu cagin, belirtildigi tizere, amansiz ve devasiz, bir o kadar da,
(Hani “daglarin bile almay1 kabul etmedigi” veya “tahammiiliinde
zorlandigi ve uzak durdugu” mesuliyet gibi) zor hastaligi kanser ve
baz1 dertlerdir. Insanligin kaldirmakta takatsiz kaldigi bu hastalikla-
ra ducar Kisilerin gektikleri 1zdiraplar, bazen “Olimin de gtizel bir
nimet” oldugunu insana hatirlatmaktadir. Boyle bir caresizlige dii-
sen bicareler, 6nce Safi've (Insanlara sifa veren Yiice Allah’a) dua
ederler ve yalvarirlar, arkasindan da kendilerinin derman bulmasina
vesile olacak doktorlardan c¢are bulmalar icin, hem konusmaktan
zorlandiklari, yagmurdan ve sudan yoksun kalmis toprak gibi, ku-
rumus ve catlamis dudaklariyla, mecalsiz ve fersiz gozleriyle yardim
sinyali/isareti beklerler. “Doktorcugum, acilarimi dindir ve agrilarimi
gider” derler. Kendilerine hayat veren bir bardak suya karst bile,
“onun verine bir bardak zehir verin” diyebilecek kadar, (yagamay1
sevdikleri ve actya tahammtillii ve sabirli olduklart halde) aci ve 1zdi-
rabin baskisi katlanilmasi insani sinirlari zorlayacak kadar fazladir.

Derdi sifa ile tedavi eden tabipler ise, kendilerinden deva bek-
leyen muzdariplerden daha caresizdirler. Nihayetinde onlarin da
yaptiklari, tim bilgi ve tecrtibelerini, daha dogrusu sanatlarini so-
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nuna kadar sergilemekten ibaret olarak kalacaktir. Ancak doktorlar
da bigaredir, bu konuda. Her sey yapilir, tim insanlik ve tababet
deneyim ve birikimi, ulastigt en son kerteye kadar ttiketilir. Ve so-
nunda yapacak bagka bir seyleri kalmayan, hastalarinin gézlerinin
ontinde kivranan, an be an koéttilesen, agr ve acilarinin siddeti artan
hastalarinin beklentilerine karst, onlar da, (aligkin olmalarina adeta
“rutinlesmesine” ragmen) gozyaglaryla karsilik vermekten baska bir
sey yapamazlar... Ve doktorlar da aglar, stirekli inleyen, kivranan ve
aglayan hastalari gibi...Ciinku care ve deva verecekleri yerde, onlar
da bicaredirler....

Iste her zaman insanlarin, Hz. Mevlana gibi gérmedigi, ismini
bile duymak istemedigi, isittiginde ise trperdigi ve onu hatirlatacak
seylerden ceylanin aslandan kagtigr gibi uzaklastigi 6lim, boyle bir
sinir noktasinda temenni ve kurtulus umuduna déntstyor.

Bir duasinda, Hz. Peygamber, “Hastanin 6limu istemesinin
mekruh oldugunu, ancak inancina bir zarar gelecekse miibah oldu-
gunu” belirtir: “Allah’im, hayat benim icin hayirh oldugu stirece beni
vasat ve 6ltiim benim icin hayirl olursa 6ldur.” Bu anlamda “6ltim
nimettir.”

Zira daimi olan, sonu gelmeyen bir hayata dayanip tahammiil
edecek kac tane Hz. Eylip var, bu yerkiire tizerinde. Gegmiste ve su
anda boyle bir musibete, sonuna kadar sabirla ve metanetle muka-
bele edecek kag kisi vardir....

Demek ki, bazen 6lim veya yeni ve sonsuz hayata baglamak,
insanogluna bahsedilmis btiyiik bir nimettir. Ayni zamanda 6limde
bliytik bir hikmet de gizlidir.

Peki! Bu durumlarda, doktorlarini aglatan muzdariplerin yakin-
larinin tepkisi nasildir?
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Hastalar ve tabipler gibi, belki de en biiyiik aciy1 onlar cekerler.
Adeta act bir zehiri yudumlar gibi... Bu ac1 Ki, fiziksel ve belli bir
organin agdrisi degildir. Ama....ama bu derin ve dinmeyen siz1, yiirek
agrisidir. Bunu dindirecek, ila¢ yoktur. Boyle dayanilmayan acilar
goren ve eli kolu bagl kalmanin, bir sey yapamamanin, elinden bir
sey gelememenin verdigi yikinti ve garesizlik, onlari, Anadolu insa-
nin tabiriyle “iki kapidan birinin acilmas:” dileklerine birakir. Yani
dua sekline biirtinen bu temenni, aslinda aciktir: “Ya Rabbi! Ya sifa
ver, eger sifa vermeyeceksen emanetini al”. Aci ve 1zrabin karsisin-
da, en yakinin, caninin ve teninin 6limiint isteyen dert sahibinin
dertli yakin akrabalari....

Hasili evrensel ilahi ilke vazihtir: “Her can sahibi (nefis) 6limti
tadacaktir”. Ve “6lum nimettir.”

Ancak “sabir da gtizeldir”.

Her seye ragmen sabretmek, nebevi (peygamberi) ozellik ve va-
siftir.



Sonsoz

Islam Medeniyeti'nin altin caglari, yaklasik dokuz asir (8.-17.
ylzyil) hakimiyetini sirdiirmistiir. Ancak bu medeniyet, on yedinci
ylzyilldan sonra bilim, tefekkiir ve teknolojideki ihtisamini devam
ettirememigtir. Bilim ve tefekkiirle bagini zayiflattigi zaman, Musli-
manlar ve yagadiklari havzalar, bagka kiltiir ve inanglarin yonetimi
altinda yasama gergegiyle yiiz yiize kalmiglardir.

Muslimanlar bilim ve dustinceyi, Dogu ve Bati ayirimina git-
meden her toplumdan ve cografyadan almaktan hicbir zaman ka-
¢inmamiglardir. Ancak onlar aldiklari malzemeyi, ¢ok iyi bir sekilde
rafine ederek, Misliman topluma ve insanh@a sunmusglardir. Elle-
rine gegen gecmis birikim, Misliman bilgin ve bilgeler tarafindan
miikemmellestirilip tefekkir hazinesine dontsttrilmusttr.

Islam bilginleri, tasarlayip gelistirdikleri arac-gerec, teknik alet ve
makinalarla sihhatli ve dogru sonuglara ulagsmislardir. Kesif ve icat
edilen bu alet ve makinalarin yaninda, ayrica onlar, insan bedenin
sthhat bulmasi icin tip ve tababet konusunda cok ileri metot ve usul-
leri gelistirmislerdir.
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Bu bilim adamlarinin yaptiklari, bizim icin cok ehemmiyetlidir.
Ancak Misliman toplum ve tlkeler, stirekli gecmisi anarak onunla
bilimsel bir tatmine gidemezler. Yapilmasi gereken; yeni Musliman
bilim insanmnin kendi yetenek ve gliclinii, son sinirlara tasiyarak,

gecmisin ihtisamini, yasadigt cagda gergeklestirmesidir.

Ornegin bir gelenegin birikimi olan Islam tibbinmn bugtine ilis-
kin soyleyeceklerinin yasadigimiz zamanin insanlarina ulagtirilmasi
o6nemli bir tegebbustiir. Hentliz insanlik, bedenlerdeki ve tabiattaki
mitkemmel uyumu ve dengeyi yok etmeden, Islam tibbinin kadim

sirlari ve birikimi, yasayanlarin faydasina sunulmalidir.

Bugliniin Misliman distnir ve bilim adami modeli, 6ncelikle
kendi nefsini rehabilite etmeli ve kisisel haz ve cikarlarin kurbani
olmamalidir. Erdem ve ilahi ilkelerin dogrultusunda hakikatin kapi-

larini modern Misliiman topluma agmalidir.

Bu anlamda Islam toplumu géniil ve zihin ustalarindan yoksun
kalmamalidir. Yol isaretlerini okuyan ve 6@reten bu ustalar, cemiyeti
aydinlatan 1giklardir. Onlar, insanin icindeki benligin, fertleri kendi-
sine kole ve kul etmesini engelleyen miinevverlerdir. Zira bu cag,
hazlarin ve erdemsizliklerin, insan duygu, distince ve kalbine zehir
akithigr bir zaman araligidir. Insanlarmizin gittikce bireysellestigi ve
yabancilastidi bir cemiyet haline dénistigi bu toplumu, bu halden
yara almasina mani olacak ve kurtaracak en 6énemli failler, géntl ve

kalp insacilaridir. Onlar ki, Peygamberin varisleri ve halefleridir.

Cagdas Musliiman distiniir ve miitefekkir, gegmiste kendi selef-
lerinin (6ncekilerin) yaptidi gibi, insanliga medeniyet, huzur, mut-
luluk ve erdem tagimak sorumlulugundan ve vazifesinden azade

olamaz.
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Hakim kiiltiir ve medeniyetlerin ¢cekim alaninda kaldiklar1 muid-
detge, Misliman aydin ve toplum, sémiirgeci gliclerin komutasin-
dan ve yoriingesinden cikma sanslarini kaybederler. Muslimanlar
ve dolayisiyla Islam tlkeleri, teknolojiyi titketme konumundan/asa-
masindan Uretme konumuna/agsamasina gegmeleri bir zorunluluk-
tur. Bunun icin gelenek bilinmeli ve gelecek tasavvurlari ve tasarim-
lart bunun tizerine bina edilmelidir.

Geleneksiz bir gelecek miimkiin olmadig: gibi, gelenek icinde
kalip donuklasmak da, Misliman aydin ve distintr icin en blyik
tehlikedir. Bu anlamda gelenek ve modern dustince ve bilgiyi har-
manlayan Islam bilginine, hicbir zorba ve zalim kiiltiir ve diistince
blogu zarar veremeyecektir.

Cagdas Musliman bilgin ve bilge, gegmiste bu “kutsal” ve “secil-
mis/seckin” sentez ve harmanla inga edilen medeniyeti ihyé ederek,
yuzyillarca yagh diinyanin medeniyetler merkezinde, yani anakara-
larin birlestigi ve kavustugu cografyada, tefekkiir, bilgi, sevgi, baris,
ask ve toleransi (tesdmuh) hayat alanina tasiyacaktir.
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